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bardzo plodny (ojciec Lota, Milki i Jiski), Saraj jest bezdzietna. Poniewaz nar-
rator kaplanski nie odnotowal zadnego powodu niezadowolenia Jhwh z Sary,
jej zamkniete fono nie jest znakiem hanby, ale zapowiedzig wielkosci Bozego
blogostawienstwa plodnosci, ktére obejmie klany, pokolenia i narody.

2. Obrzezanie 6smego dnia

Material kaptanski w Rdz 11-50 to pojedyncze opowiadania, krotkie notki
i liczne genealogie, ktére posuwajg narracje do przodu w swoisty dla P ekono-
miczny sposob. Tym bardziej zwraca uwage kompozycja Rdz 17, ktdrej jezyk
i struktura sg zlozone, zageszczone i bogate w wyrafinowane $rodki literackie,
jak inwersja, paralelizm czy paronomazja®”. Taki styl jest czgsto uwazany za
semipoetycki®®®. Jesli autor kaplanski, tworzac etiologi¢ rytu obrzezania, po-
$wieca mu osobne, dobrze skomponowane opowiadanie, wigze je z patriarcha
Abrahamem i wlacza w ramy przymierza, oznacza to, ze mamy do czynienia
z kolejnym istotnym punktem historii zbawienia P, z waznymi konsekwencja-
mi na przyszlo$c.

Od niepamietnych czaséw ludzie okaleczali si¢ rytualnie. Cho¢ z dzisiej-
szego punktu widzenia takie praktyki postrzegane sg zazwyczaj z niesmakiem,
trwoga czy przerazona fascynacja, niekoniecznie musza by¢ patologiczng
aberracja, nie s3 tez odstepstwem od normalnego zachowania. Raczej trzeba
w nich rozpozna¢ istotne akty symboliczne w ramach doswiadczenia wspdl-
noty i celebrowania kolejnych etapéw ludzkiego zycia, czyli rytualy przejscia
(rite de passage). Obrzezanie, jedna z bardziej ekstremalnych form okalecza-
nia, jest klasycznym rite de passage, gdziekolwiek antropolodzy kulturowi
zaobserwowali ten zwyczaj. Oznacza wlasnie takie zyciowe przejscie, chociaz
jego precyzyjne znaczenie, symbolika czy cel czgsto wymykajg sie prostej defi-

7 D.A. Bernat, Sign of the Covenant. Circumcision in the Priestly Tradition (SBL.AIIL 3),
Atlanta: SBL 2009, 14.

528 Zob. S. McEvenue, The Narrative Style of the Priestly Writer, 156n, a szczeg6lnie M.
Paran, Forms of the Priestly Style in the Pentateuch, 98-136. O literackiej warstwie Rdz 17 pisat
tez Gaines, biorac wlasnie ten rozdziat (w. 1-14) jako tekst przyktadowy, by wykaza¢, ze to, co
zwykle nazywamy w P proza, zawiera elementy poetyckie. Perykopa stanowi mieszanke sty-
chéw/linii o wielu i réznorodnych cechach poetyckich oraz wersety tych cech pozbawione; J.
Gaines, The Poetic Priestly Source. Po raz kolejny okazuje sie, ze przestanie zrédta P jest wyrazo-
ne poprzez kombinacje treéci i formy.
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nicji. Jest to z pewnoscig starozytny rytuat i moze by¢ zaskakujacym reliktem
we wspolczesnych religiach, jakimi sg judaizm czy islam. A poniewaz jego po-
czatki i pierwotne znaczenie zagubily si¢ we mgle prehistorii, pozostaje spora
zagadka dla badaczy.

Z historycznego punktu widzenia wydaje sie, ze obrzezywanie niemowlat
plci meskiej jest charakterystyczng dla Izraela wersja rytu praktykowanego
szeroko wérdd narodéw semickich i nie tylko. Jednak bardzo trudno byloby
dokona¢ dzi$ retrospektywnej rekonstrukeji ewolucji tej tradycji rytualnej
wspolnej Semitom od jej prehistorii do zabiegu specyficznego dla Izraela®®.
Zreszta nie jest powiedziane, Ze taka rekonstrukcja naswietli Zzydowskie i ka-
planskie rozumienie tej instytucji. Moje badania nad obrzezaniem ogranicza
sie do zachodniego swiata semickiego, w nim do meskiego obrzezania, a w sa-
mej Biblii do znaczenia tego rytu w materiale kaplanskim. Mimo tylu zawezen
zagadek do rozstrzygniecia dotyczacych tego starozytnego rytuatu jest dosta-
tecznie duzo, by przerosty zalozone ramy tej pracy. Sprébuje jednak podja¢
w kolejnych punktach najwazniejsze z nich.

Rozdzial Rdz 17 to centralny tekst o obrzezaniu w Biblii hebrajskiej,
w zwigzku z czym jest czesto traktowany jako locus classicus biblijnej teologii
rytu brit mila (obrzezania). Cho¢ moze zawiera¢ pdzniejsze wstawki redak-
cyjne H czy post-P>*, niewatpliwie jest podstawowy dla kaptanskiej koncepcji
tej instytucji. Opowiadanie jest jednoczesnie opisem przymierza, jakie Bog
zawiera z Abrahamem i jego potomstwem na wieki, a ktérego znakiem bedzie
wlasnie ten rytual. Rozdzial 17, zgodnie z kaptanskim schematem rozkaz-wy-
pelnienie, zawiera dwa epizody: Bozy dekret (w. 1-22) i wypelnianie go: ob-
rzezanie Abrahama, Izmaela i wszystkich meskich domownikéw (w. 23-27).
Polecenie zostalo przekazane w trakcie specyficznego dialogu Boga i Abraha-

°2 Taka probe podjat Nick Wyatt, Circumcision and Circumstance. Male Genital Mutilation
in Ancient Israel and Ugarit, JSOT 33 (2009) 405-431. Jego studium jest proba odtworzenia
historycznej ewolucji tej tradycji rytualnej od wspdlnego dla $wiata semickiego malzenskiego
rytu przejscia do konkretnie zydowskiego niemowlecego obrzadku integracji spotecznej. Na ten
temat zob. tez J.M. Sasson, Circumcision in the Ancient Near East, JBL 85 (1966) 473-476.

%30 C. Westermann, Genesis 12-36, 263; S.M. Olyan, Rites and Rank. Hierarchy in Bibli-
cal Representations of Cult, Princeton: Princeton University Press 2000, 154n. Peter Weimar
w swej antologii artykuléw na temat Zrédia P jeden rozdzial (szosty) poswiecil analizie Rdz
17, zwlaszcza jego historii literackiej. Badacz rozréznia Pg, Zrodto wykorzystane przez Pg oraz
dwie nastepujace po sobie redakcje tekstu, Ps (P Supplement) i Rp (Redaktor Piecioksiegu); zob.
P. Weimar, Studien zur Priesterschrift (FAT 56), Tiibingen: Mohr Siebeck 2008, 185-225 (roz-
dzial byt pierwotnie opublikowany w ZAW 100 [1988] 22-60).
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ma, podczas ktérego Bog pie¢ razy zwraca si¢ do Abrahama w dlugich wy-
powiedziach (typowe przykltady ,méw Bozych”), a Abraham reaguje bardziej
niewerbalnie niz werbalnie (zaledwie jedna odpowiedz). Mozna powiedziec,
ze pierwsza cze$¢ jest po prostu przemowa Boga z drobnymi wstawkami, de-
kretem suwerena, ktory skutkuje niezwloczng realizacjg dyrektyw. Jak mozna
sie spodziewac po P, jezyk w czesci dotyczacej wypelnienia powtarza stownic-
two nakazu®'.

Prolog rozdzialu (w. 1-3) zapowiada gléwne jego tematy. Abraham jest
stary (99 lat) i juz nie ma mozliwosci plodzenia dzieci. Wtedy pojawia si¢ Bog,
ktory przedstawia sie jako El Szaddaj. To zderzenie beznadziei i wszechmocy
tworzy dynamike narracji. Pierwsze stowa do Abrahama s3 rozkazem: Stuz
Mi i bgd# bez skazy (20 M *19% 797007) - a jednocze$nie przedstawiajg go
w sposdb, w jaki wczesniej autor P scharakteryzowal Noego. Pojawia sie for-
muta ...777N7 oraz znane nam juz kaplanskie okreslenie 2°2n. Pomost rzuco-
ny miedzy osobg i historig Abrahama a osobg i historig Noego jest oczywisty.
Nastepnie z ust Bozych pada obietnica, taka sama jak ta zlozona pierwszym
ludziom: chce daé ci niezmiernie liczne potomstwo (Rdz 17,3; por. 1,28). To
kolejny most, ktory tym razem sigga dalej, bo do dziela stworzenia. Juz pol-
ski przeklad nasuwa mysl o Rdz 1,28: Bég im poblogostawit, méwigc do nich:
BgdZcie plodni i rozmnazajcie sig (1271179 D12R 0777 IR 22K DX 7727).
Bardziej jest to widoczne w tekscie hebrajskim, gdzie dostrzegamy te sama dia-
de czasownikéw 179 1127 wystepujacych w tej samej kolejnosci. Roznica jest
taka, ze w Rdz 1,28 oba pojawiajg si¢ w imperatywie, sa to rozkazy, a w Rdz
17,3 w hifil - sg to obietnice. Boza obietnica brzmi paradoksalnie w zderzeniu
z kondycja starego Abrahama, ale - tak jak nienaturalny rozrost ludzkosci po
potopie — opiera si¢ na kreacyjnej wtadzy Boga. Autor powrdci do istotne-
go dla siebie tematu obietnicy stworzenia jeszcze dwukrotnie: 1) w obietnicy
przymierza: Sprawig, Ze bedziesz ptodny ponad miare (TR? TRN2 TR "NIDT)
(17,17a), oraz 2) w blogostawienstwie plodnosci: Oto poblogostawie mu, spra-
wig, ze bedzie ptodny i rozmnoze go ponad miare (\IR N9 NN "N372 710
IR TRP2 NR °N°27) (17,20a). Obrzezanie poza innymi znaczeniami oka-
zuje si¢ kaplanskim znakiem ustanowienia porzadku stworzenia na poziome
regionalnym, bo dotyczacym ludéw, ktére beda potomkami Abrahama. O ile

31 Szczegotowa analize powtarzajacych sie terminéw i fraz zob. D.A. Bernat, Sign of the
covenant, 20n.
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blogostawienstwo ptodnosci w Rdz 1 i Rdz 9 ma charakter ogolny, kosmiczny,
o tyle w Rdz 17 nabiera charakteru lokalnego.

Dalej pojawia sie temat przymierza. Wystepuja tu typowe formuty zawar-
cia go: N2 N1 (17,5.6.8), podsumowane zdaniem: Przymierze moje, ktore
zawieram pomiedzy Mng a tobg oraz twoim potomstwem, bedzie trwato z po-
kolenia w pokolenie jako przymierze wieczne (17,7). Nastepuje takze zmiana
imienia Abrama i Saraj (17,5.15) — stanowigc pretekst do wyrazenia uniwersa-
listycznej i ekumenicznej postawy P — oraz zlozenie obietnicy ptodnosci, ziemi
i relacji z Bogiem. Watek przymierza Boga z Abrahamem omdwie w osobnym
punkcie. Dalej autor zapowiada, ze kara N2 - odcigcia, czyli ekskomuniki
- grozi kazdemu, kto nie dopelni obowigzku obrzezania: Mezczyzna nieob-
rzezany, ktéremu nie obcigto napletka penisa, niech bedzie usunigty ze spotecz-
nosci twojej; zerwat on bowiem przymierze ze Mng (w. 14)**2. Autor w duchu
pdzniejszego prawa o sanktuarium grozi tym, ktérzy odmawiaja obrzezania,
sankcja usuniecia ze spolecznosci. Nigdzie jednak nie precyzuje, co doktad-
nie ma na mysli (zabdjstwo? wygnanie? czasowa izolacja? zakaz dostepu do
kultu? inne?)**. Stawia za to odmowe obrzezania w jednym szeregu z takimi
ciezkimi naruszeniami prawa, jak konsumpcja tluszczu ofiarnego (Kpt 7,25n)
czy praca w szabat (Wj 31,14), za ktére grozi kara $mierci. To wazny moment
w analizie koncepcji brit mila w materiale P, gdyz wskazuje, Ze obrzezanie ma
nie tylko warto$¢ teologiczna w relacji z Jhwh, ale na pewnym etapie historii
Izraela zostaje wlaczone w strukture spoleczng, stajac si¢ warunkiem udzia-
tu w zyciu wspdlnotowym i kultycznym (por. tez przepisy kaplanskie z Wj 12
o dopuszczeniu do $wigtowania Paschy tylko dla obrzezanych). Jego funkcja
teologiczna w ramach przymierza z Bogiem faczy sie nierozerwalnie z funkcjg
spoleczng przynaleznosci do wspolnoty.

>32 Ttumaczenie stowa W2 tu i w wersecie 11 jako ,,penis” jest uzasadnione, cho¢ wszystkie
przeklady polskie stosuja wtym kontekscie eufemistyczne ,.cialo” (Biblia Paulistow w ogdle
opuszcza to sfowo). W2 to ,,genitalia’, ,narzady plciowe” i w takim znaczeniu jest w hebrajskim
konwencjonalng metonimia. W tekstach P i pokrewnych P tak samo: Rdz 17,13; Kpt 6,3; 15,2.3;
15,19; Ez 16,26; 23,20; 44,7.9 Szerzej wyjasnienie i przyktady zob. M. Piela, Grzech dostownosci,
40-43.

53 Generalny konsens jest taki, ze kara N7D nalozona przez Boga ma drastyczne
konsekwencje, ktérych natury ani P, ani Biblia hebrajska nigdzie nie wyjasnia. Klasycznym
do dzi$ studium na ten temat pozostaje D.J. Wold, The Biblical Penalty of Kareth, Berkeley:
University of California 1978. Pomocne streszczenie réznych interpretacji kary zob. J. Milgrom,
Numbers, 405-407.
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W schemacie rozkaz—wypelnienie w Rdz 17 jedynym brakujacym elemen-
tem factum jest nakaz obrzezania ,,6smego dnia’, ktéry z oczywistych wzgle-
dow nie moze by¢ wypelniony w przypadku starego Abrahama, jego nasto-
letniego syna czy dorostych stug. Nakaz ten zostanie dopelniony w Rdz 21,
w scenie obrzezania Izaaka: Abraham obrzezat Izaaka, gdy ten miat osiem dni,
tak mu Bog nakazat (21,4 P)**. Wykonanie rytualu konkretnie 6smego dnia
nie bylo jego oryginalnym elementem. To, co mamy w Rdz 17, wyglada na
etiologi¢ obrzezania niemowlat w Izraelu (ryt urodzenia) w formie przeksztal-
cenia i racjonalizacji starego zwyczaju. Wiek Izmaela w momencie obrzeza-
nia - podany konkretnie: 13 lat (Rdz 17,25) - sugeruje z kolei rytual przejscia
z dziecinstwa do dorosto$ci, podczas gdy obrzezanie Abrahama ma wyraznie
miejsce w czasie, gdy plodzi on synéw. Sa to klasyczne momenty rite de pas-
sage. Tak czy inaczej, Wj 12, teksty nP o obrzezaniu oraz paralele pozabiblijne
wskazuja, ze obrzezanie niemowlat nie bylo norma, wobec czego Rdz 17,12
nalezy rozumie¢ jako kaplanska etiologie praktyki charakterystycznej dla poz-
nobiblijnego i pobiblijnego judaizmu.

Nakaz obrzezania niemowlat pici meskiej w 6smym dniu to jedyny aspekt
tego rytuatlu okreslony przez prawodawce P. Nawigzuje do kaptanskiego
wzorca siedmiu/o$miu dni (schemat 7+1). Wedlug Kpt 8,33-9,24, by¢ moze
finalnego tekstu P o ustanowieniu kaplanstwa, ceremonia ordynacji arcyka-
plana wymaga, aby pozostawal on u wejscia do sanktuarium przez siedem
dni. W ésmym dniu odbywat sie skomplikowany rytuat ofiarny, po czym
kaptan byt gotowy do pelnienia swoich obowigzkéw. Sg w literaturze ka-
planskiej takze inne przyklady tego wzorca. Najczgsciej pojawia si¢ formuta:
1 NYAW ... °1nWi av - ,siedem dni ... a w dniu dsmym...". Tredowaty
(Kpt 13-14), cztowiek z nieprawidlowymi wyciekami z narzagdéw plciowych
(Kpt 15) oraz nazirejczyk dotkniety nieczystoscig zwlok (Lb 6,6-12) musza
przejs$¢ siedmiodniowy okres oczyszczenia, gdy sg izolowani ze spofecznosci
lub miejsca zamieszkania. Osmego dnia majg przynie$¢ ofiare wynagradza-
jaca, po ktorej zlozeniu na powrdt staja sie czysci. W tych iinnych przykta-
dach 6smy dzien nie jest szczegolnie pomyslny czy kulminacyjny, jak chce np.
Westermann®*; jest to po prostu pierwszy dzien po siedmiodniowym okresie
oczyszczania, standardowego we wszystkich przypadkach powaznego zanie-

3 Por. Lk 2,21: Gdy nadszedt dzieri 6smy i nalezalo obrzeza¢ chlopca...
> C. Westermann, Genesis 1-11, 266.
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czyszczenia. W kaplanskiej instytucji obrzezania jest on zatem znaczacy nie
dlatego, ze 6semka ma szczegélng moc rytualng, ale poniewaz jest to pierwszy
dzien zycia niemowlecia, gdy zabieg moze by¢ przeprowadzony. Wydaje si¢
wiec, ze intencjg prawodawcy P jest to, aby dziecko izraelskie zostalo obrzeza-
ne natychmiast — najszybciej jak to mozliwe.

Powraca temat ciala i jego istotnej roli w religijnej antropologii P. W sumie
autor kaptanski kilkanascie razy wspomina o obrzezaniu, uzywajac form cza-
sownika 217, ,,obrzezal’, czy rdzenia 27 i jego derywatéw: rzeczownika 727,
»napletek’, ,nieobrzezanie” iimiestowu/przymiotnika 77V, ,nieobrzezany”
Prawie wszystkie wzmianki znajduja si¢ wRdz 17 ijego kontynuacji w Rdz
21°%, po czym temat zostaje odlozony. Podejma go kolejne warstwy kaptanskie
w takich tekstach, jak Wj 12°%7, Kpt 12, czy w znaczeniu przenosnym obrzeza-
nia serca Kpt 19,23 i 26,41. Autor P, przenoszac prawo w tym jednym przypad-
ku nie na epoke pustyni (Synaju), ale Abrahamowa, podkresla jego szczegélng
wage dla potomstwa Abrahama. Zauwazy! to juz Skinner w 1910 roku:

In P, it becomes a prescription of the highest magnitude, being placed above the
Mosaic ritual, and second in dignity only to the Sabbath ... very few legislative
acts have exercised so tremendous an influence on the genius of a religion”*.

541 3

Podobnie uwazali Gunkel’*’, McEvenue®' i Gevirtz**. Jedli tak, to zadajmy

pytanie o znaczenie tego rytualu w mysli autora kaptanskiego.

%36 Rdz 17,10.11.12.13.14.23.24.25; 21,4 1 Wj 6,12.30 (w Wj w znaczeniu metaforycznym,
nieobrzezanych ust).

37 Przepisy o obrzezaniu w Wj 12 sa czesécig wiekszego korpusu praw dotyczacych Paschy,
dodanego w kontek$cie narracyjnym wyjscia Izraela z Egiptu i obchodéw pierwszej Paschy.
Prawo o obrzezaniu wystepuje tu w ramach regulacji dotyczacych 0’73 - ,,rezydentow’, obcych
przebywajacych w Izraelu. Ci, ktorzy chca obchodzi¢ Pasche, musza by¢ obrzezani. Wj 12
ustanawia tym samym integralne powigzanie miedzy rytem a $wietowaniem Paschy.

5% Jedyna wzmianka o fizycznym obrzezaniu w catej Ksiedze Kaptanskiej, czyli w. 12,3,
znajduje si¢ w bloku praw o czystosci (Kpl 12-15). Rozdzial 12 dotyczy zanieczyszczenia kobiety
w wyniku porodu. P wlacza w ten rozdziat ptytko skorelowana wytyczng dotyczaca obrzezania.
Wraz ze wzmianka o siedmiodniowym okresie nieczystosci matki po narodzinach meskiego po-
tomka tekst przypomina czytelnikowi, ze dziecko musi by¢ obrzezane 6smego dnia. Ten rodzaj
asocjacyjnego przypomnienia jest czescia standardowego arsenalu ustawodawstwa P.

%39 ]. Skinner, A Critical and Exegetical Commentary on Genesis, 297.

0 H. Gunkel, Genesis. Translated and Interpreted, 265.

11 S. McEvenue, The Narrative Style of the Priestly Writer, 178.

2 S, Gevirtz, Circumcision in the Biblical Period, w: Berit Mila in the Reform Context, red.
L. Barth, Los Angeles: Berit Mila Board 1990, 102.
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3. Rozne wyjasnienia rytu obrzezania

Pytanie o znaczenie obrzezania w $wiecie kaptanskich idei mozna podzie-
li¢ na kilka waznych zagadnien: czy rytual brit mila ma w zrédle P charakter
spoleczny, identyfikacyjny, teologiczny, rite de passage czy inny? Dlaczego P
poczatki obowigzku lokuje w czasach Abrahama, skoro wszystkie inne zo-
bowigzania Izraelitow wobec Boga wigze z Synajem i Mojzeszem? Dlaczego
rytual dotyczy tylko mezczyzn, czyli jakie miejsce wyznacza kobietom P na
planie spolecznym i religijnym? Czy ta praktyka implikuje znaczenie dla me-
skiej plodnosci i/lub seksualnosci? Dlaczego obrzezywane sg niemowleta? Jesli
obrzezanie jest znakiem przymierza Boga z Izraelem, to jak wyjasni¢ regulacje
zRdz 17 (oraz Wj 12), gdzie méwi si¢ o obrzezywaniu réwniez nie-Izraeli-
tow (niewolnikow i obcych rezydujacych, tzw. 0°71)? Czy oni tez uczestnicza
w przymierzu z Jhwh i jego dobrodziejstwach?

Na podstawowe pytanie o znaczenie rytu odpowiada sam autor w Rdz
17,11: Bedziecie obrzezywali napletek penisa na znak przymierza (n°12 MXY)
pomiedzy Mng a wami. Obrzezanie ma by¢ znakiem przymierza oka-
leczonego z Bogiem. Jest to bardzo ogdlna, ale itak jedyna w Biblii proba
uzasadnienia tego rytualu. Nie odpowiada ona jednak na wigkszos¢ z po-
stawionych wyzej pytan, np.: co z obrzezanymi niewolnikami i obcymi oraz
z nieobrzezanymi kobietami? Co istotne, ujecie obrzezania jako ,,znaku przy-
mierza” z Bogiem jest powszechnie uznawane za p6zna teologizacje szeroko
poswiadczonej wsrdd Semitow praktyki. Opinio communis dotyczy tez tego, ze
lakoniczne rationale dla tej instytucji w P jest proba umieszczenia na gruncie
teologii izraelskiej rytu, ktéry w Izraelu nie mial charakteru stricte religijnego.
Stad badacze rozwazajg izraelskie obrzezanie w szerszym kontekscie, szukajac
kryjacych sie za nim glebszych warstw znaczeniowych.

Obrzezanie jako ryt plodnosci. Najliczniej podzielany poglad glosi, ze
obrzezanie bylo klasycznym rytem przejScia zwigzanym z dojrzewaniem
i malzenstwem, rytem plodnosci. Takie rozumienie nasuwajg nie tylko dane
pozabiblijne, ale i teksty Piecioksiegu, jak Rdz 34 czy Wj 4,24-26 (oba nP). Czy
zatem rowniez w warstwie kaplanskiej dostrzezemy takie znaczenie? Dla Mi-
chaela Foxa ,,circumcision was originally and essentially a fertility device as-
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sociated with puberty and marriage™*. Znak przymierza (1°72 MX) w Rdz 17
to, jego zdaniem, ,sign of YHWH’s promise of fertility”, a ,,circumcision is
a cognition sign ... whose function is to remind God to keep his promise of
posterity”*!. Ten sam wniosek z analizy Rdz 17 i paralelnych miejsc Biblii wy-
snuwa Howard Eilberg-Schwartz. Przytaczajac szereg analogii w podobnych
rytualach Bliskiego Wschodu, wykazuje, ze gtéwnym przedmiotem zaintere-
sowaniem biblijnego obrzezania jest kwestia ptodnosci**. Zdaniem Wojciecha
Kosiora, tekst Rdz 17 dostarcza wskazéwek dla interpretacji rytu jako warunku
uzyskania licznego potomstwa®*®. Kosior przywoluje znaczenie imienia Boze-
go El Szaddaj objawione Abramowi w P i za Wenhamem, Glickiem i Cohenem
zauwaza:

Bog, zktérym spotyka sie Abraham, pasuje wiec do bliskowschodniego
kompleksu wojowniczego bdstwa burzowego, odpowiedzialnego zaréwno za
plodnos$¢, jak ibojowa witalnosé. Z tej perspektywy zrozumiale jest wiec, ze

to wiasnie narzad rozrodczy musi sta¢ sie miejscem dla umieszczenia znaku

przymierza®"’.

Autor wskazuje tez na fragment Kpt 19,2325, gdzie rdzen 27V pojawia sie
w unikalnym znaczeniu ofiary z pierwocin owocéw: Kiedy wejdziecie do kraju
i zasadzicie drzewa owocowe wszelkiego gatunku, bedziecie uwazac ich owoce za
nieobrzezane. Trzy lata pozostang one nieobrzezane, nie bedziecie ich jes¢ (w. 23).
Ciag dalszy moéwi o tym, ze owoce czwartego roku majg by¢ poswigcone Jhwh,
a dopiero te z piagtego moga zostac spozyte przez ludzi. Zdaniem badacza,

nazwa nadana owocom pochodzacym z pierwszych lat sprawia, ze mozna je
potraktowac jako ofiare na rzecz plodnosci drzewa. Podobnie wiec jak usunie-
cie 177 z drzew sprzyja ich p6zniejszej dorodnosci, tak samo usuniecie 7127
z pracia jest forma ofiary na poczet przyszlej progenitury*.

3 M.V. Fox, The Sign of the Covenant. Circumcision in the Light of the Priestly ot Etiologies,
RB 81 (1974) 591.

¥ Tamze, 594n.

> H. Eilberg-Schwartz, The Savage in Judaism, Bloomington: Indiana University Press
1990, 141-148; za: D.A. Bernat, Sign of the Covenant, 50.

*16'W. Kosior, Brit mila. Uwagi o apotropaicznym znaczeniu obrzezania w midraszach agga-
dycznych, ,The Polish Journal of the Arts and Culture” 4 (2013) 103-118.

%7 Tamze, 106.

> Tamze, z przytoczeniem badan L.B. Glicka, L.A. Hoffmana, J. Libbi-Aharonowa
i A. Sztajnberga.
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Wielu badaczy wskazuje wiec na zwigzki obrzezania z prokreacjg i w ka-
planskim rycie z Rdz 17 widzg potwierdzenie obietnicy potomstwa. Przekonu-
jaco ustalono w egzegezie, ze obrzezanie ma konotacje ptodnosciowe w wielu
kulturach. Nawet jesli dane biblijne s3 tu jedynie posrednie, mogto ono by¢
rytuatem plodnosci w starozytnym Izraelu. Jednak wydaje si¢ nieuprawnio-
nym przenoszenie takiej interpretacji na teologicznie ukierunkowany materiat
P. Badacze sugerujacy obecno$¢ tych idei w P nie biora pod uwage specyfiki
kaptanskiej mysli i literatury lub blednie definiujg $wiat poje¢ autora. Obrze-
zanie w P ma niewiele wspolnego z penisem lub jego funkcjami. Umieszczenie
na nim znaku przymierza wynika z przejecia tego zwyczaju z rozpowszechnio-
nej tradycji, a nie ze $wiadomego i nieograniczonego wyboru. Obrzezanie byto
gleboko zakorzenione w strukturze spolecznej, z ktérej wyrosta mysl autora P.
Rytual ten zostal w niej zintegrowany z nowa ideologiczng strukturg, pozba-
wiony funkcji, z ktérych by¢ moze si¢ wywodzi, i obarczony nowym aparatem
znaczen teologicznych.

Obrzezanie jako dyscyplinowanie prokreacji. Zwigzana z poprzednia
teza postrzega kaptanski ryt jako stuzacy nie tyle wzmocnieniu prokreacji,
ile jej kontroli. Jesli obrzezanie bylo praktykowane w okresie dojrzewania, to
- wedlug Johna Goldingaya — w szczegdlnos$ci wskazuje na dyscyplinowanie
seksualnosci®®. Badacz zwraca uwage, ze znak przymierza wymaga nie ciecia
jakiej$ wtdrnej czesci ciala, jak np. wlosy, ani przeklucia nosa czy ucha (co mo-
globy mie¢ znaczenie symboliczne zobowigzania do stuchania Jhwh). Wyma-
ga odciecia fragmentu tkanki z tej czg$ci meskiego ciala, ktdra jest narzedziem
spelnienia Bozych obietnic. Jego zdaniem, Bég domaga sie, aby Abraham
przyznat symbolicznie, ze ptodnos¢ nie jest jego wlasnym sukcesem, osiagnie-
tym bez boskiego stworczego blogostawienstwa. Pisal: ,,Fizyczne zmniejszenie
nadmiaru penisa Abrama jest znakiem majacym wewnetrzny zwigzek z tym,
co oznacza. Organ i moc za nim idaca nalezg cz¢$ciowo do Boga i podlegaja
Jego kontroli”. Wedtug badacza, oryginalne bltogostawienstwo prokreacji z Rdz
1 majgce na celu zachecenie do napelnienia ziemi zostalo wigcej niz zreali-
zowane, stad autor kaptanski chce zdolnoé¢ prokreacji podda¢ dyscyplinie®™.
W tradycyjnym spoleczenstwie moze to dotyczy¢ w szczegdlnosci pragnienia

¥ ]. Goldingay, The Significance of Circumcision, JSOT 88 (2000) 3-18.
0 Tamze, 8n. Egzegeta powoluje si¢ tu na badania swoje i Jacka Milesa (J. Miles, God.
A Biography, London: Simon & Schuster 1995, 53, 90).
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mezczyzn posiadania meskiego potomstwa, ktére oznaczalo zaréwno osig-
gniecie, jak i status (por. Hi 1,2; 42,13), a realnie prowadzito do zwigkszenia
sily ekonomicznej rodziny. Dyscyplinowanie prokreacji poddaje te instynkty
pod wladze Boga. Hipoteza ta jest pokrewna poprzedniej, cho¢ znacznie slabiej
uzasadniona. Wazne pozostaja te same zastrzezenia co powyzej: obrzezanie
w P jest pozbawione symboli lub rytualizacji, ktére badacze stusznie dostrze-
gaja gdzie indziej, i wynika z nieuchwycenia specyfiki podejscia kaptanskiego.

Obrzezanie jako oczyszczenie. Niektorzy badacze - zestawiajac werset
o0 obrzezaniu 6smego dnia z uprzednim siedmiodniowym okresem oczysz-
czania kobiety po porodzie — zalozyli, ze w P istnieje zwigzek miedzy obrze-
zaniem a oczyszczeniem. Prawodawca kaptanski postanawia, ze dopiero po
uplywie siedmiu dni nieczystos$ci kobiety po urodzeniu syna (nieczystos¢
wywolana urodzeniem cérki trwa czternascie dni) mozliwe jest obrzezanie
dziecka (Rdz 17,12; Kpt 12,2-3). Zydowski egzegeta Baruch Levine zauwaza,
ze there is undoubtedly a correlation between the eight-day period between
birth and circumcision and the duration of the initial period of the mother’s
impurity after giving birth to a male™'. Obrzezanie chlopca byloby jego zda-
niem rodzajem rytuatu usunigcia nieczystos$ci wywotlanej narodzinami. Cyto-
wany wyzej Eilberg-Schwartz twierdzi nawet, Ze ryt oczyszcza nie tylko syna,

ale ijego matke®?

. O ile rzeczywiscie istnieje naturalny zwigzek czasowy po-
miedzy okresem oczyszczenia matki i obrzezaniem chlopca nastepnego dnia,
o tyle nigdzie w literaturze kaplanskiej nie mowi sie¢ o nieczystosci narodzo-
nego dziecka. Zalozenie, ze jest ono w jakikolwiek sposob nieczyste w wyniku
urodzenia lub ze nieczysto$¢ matki ma co$ wspdlnego z nieczystoscig dziecka,
nie ma uzasadnienia w zrédle. Zwigzek obrzezania z narodzinami nie polega
na tym, ze dla oczyszczenia dziecka konieczny jest taki drastyczny zabieg, lecz
na synchronizacji czasowej, ktéra umozliwia przeprowadzenie go. Ryt jest nie-
zalezny od kwestii czyste-nieczyste i wigze sie z innym zespolem znaczen niz
praktyka oczyszczenia poporodowego®”. Notabene, okres siedmiodniowy nie

%1 B. Levine, Leviticus (JPSTC), Philadelphia: JPS Press 1989, 73.

%2 H. Eilberg-Schwartz, The Savage in Judaism, 180.

533 Przeciwko takiemu rozumieniu obrzezania w P $wiadczg rozwazania dotyczace rodza-
jow oczyszczen Jacoba Milgroma, Leviticus 1-16 (AB 3), New York: Doubleday 1991, 746n.
Znany badacz zydowski zwraca uwage, ze rodzaj oczyszczenia jest proporcjonalny do zacia-
gnietej nieczysto$ci. Nawet najciezsze nieczystosci nie wymagaja tak radykalnych krokow jak
obrzezanie.
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jest zarezerwowany tylko dla oczyszczenia kobiety po porodzie. Dotyczy takze
wyciekow z narzadéw plciowych (Kpt 15,13.19.28), chordb skéry (Kpt 13-14)
czy kontaktu ze zwlokami (Lb 6,10; 19,11; 31,19). Do oczyszczenia matki po na-
rodzinach dziecka nie jest potrzebny zaden rytuat, tak samo jak po menstruacji
czy stosunku seksualnym. Wystarczy uplyw okreslonego czasu: ,,do wieczora”
»siedem dni” czy ,czternascie dni”. Gdyby bowiem byl potrzebny dodatkowy
rytual oczyszczenia dziecka po narodzinach, to w przypadku dziewczynek mu-
sialby si¢ pojawi¢ w pigtnastym dniu. Nic takiego si¢ nie dzieje.

Obrzezanie jako usuniecie skazy. Inna hipoteza méwi o tym, Ze napletek
jest skazg i usterka, ktora trzeba usung¢ w ramach wspoluczestnictwa w na-
prawianiu $wiata®*
wykorzystanie w P i tekstach pokrewnych P imiestowu 979, ktéry w potacze-
niu z nazwami poszczegdlnych czesci ciala oznacza jaka$ ich wade, niepra-
widlowos¢, usterke, np. nieobrzezane usta jako trudnos¢ wyslawiania sie (Wj
6,12.30), nieobrzezane ucho jako nieumiejetno$¢ stuchania Jhwh (Jr 6,10) czy
nieobrzezane serce jako odwrdcenie si¢ od przymierza z Bogiem (Kpt 26,41; Jr
4,4; Dz 7,51). Taka konstrukcja idioméw w hebrajskim sugeruje, ze 77 nale-
zy rozumiec jako pewng forme uposledzenia danego narzadu, cos, co zakldca
jego prawidlowe dziatanie. ,Nieobrzezany” (?79) to niezdolny do pelnienia
wlasciwych sobie funkcji’®. To sugerowaloby, ze fizyczne usuniecie 279 ozna-
cza usuniecie jakiej$ skazy, np. celem osiggnigcia androginicznej pelni. Jednak
nie znajdujemy w materiale kaplanskim zadnego potwierdzenia tego przy-
puszczenia. Autor P nigdy nie uzywa pojecia, W jako ,,skazy” w tekstach o ob-
rzezaniu. Jezyk tradycji kaplanskiej co do skazy, nieczystosci, zanieczyszczenia
i skazenia jest bardzo bogaty, ale nigdy nie ma zastosowania w odniesieniu do
napletka czy znaku obrzezania. Penis ma by¢ obrzezany, ale nie dlatego, ze
w systemie P napletek stanowi skaze.

. Gléwnym zroédlem tej argumentacji jest metaforyczne

Obrzezanie jako (niby) rytual. W celu sformulowania konkluzji na te-
mat znaczenia rytu brit mila w korpusie P rozwazmy jeszcze jedng mozliwos¢.
Zabieg ten niewatpliwie funkcjonuje w P jako rytual®*. Jest to jednak rytual

55t Zrédla i teksty na ten temat podaje W. Kosior, Brit mila, 108n.

5 Szerzej na temat biblijnej metafory ,nieobrzezane serce” zob. M. Piela, Grzech
dostownosci, 140-143.

%6 Na temat rytualu w Biblii i na starozytnym Wschodzie zob. np.: D.P. Wright, Deciphering
a Definition. The Syntagmatic Structural Analysis of Ritual in the Hebrew Bible, JHS 8 (2008)
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bardzo specyficzny, jak na standardy literatury kaplanskiej. Jedyna regulacja,
jaka si¢ tu pojawia, jest nakazany czas: w 6smym dniu. Teksty kaplanskie nie
okreslajg ani personelu, ani miejsca, ani narzedzi, ani procedur dzialania czy
modlitw i formut do wypowiedzenia, nie wymieniaja Zadnych przepiséw doty-
czacych oczyszczania (przed lub po), towarzyszacych im ofiar czy zobowigzan
i deklaracji. Jesli zastosujemy ktore$ z kryteriow antropologicznych okreslajg-
cych rytual, to kaptanska wersja obrzezania niemal nie miesci si¢ w jego defi-
nicji: brak tu struktury, porzadku, kolejnosci, przestrzeni, przedmiotéw, spo-
sobdw dzialania, uczestnikéw i rytualnego jezyka. Wedtug autora P, Abraham
po prostu obrzezal swoich synéw i niewolnikow (Rdz 17,23, 21,4). Uzywanie
pasywnych form czasownika 77 (,zostanie obrzezany”) w Rdz 17 i Kpt 12
sugeruje, Ze nie ma tez znaczenia, czy obrzezujacym bedzie ojciec czy ktokol-
wiek inny. W poréwnaniu z Miszna, ktéra szczegélowo okresla poszczegolne
elementy rytu brit mila, tacznie z jego uczestnikami®”’, opis obrzadku w P jest
sladowy. Jesli wezmiemy pod uwage nacisk literatury kaptanskiej na elementy
performatywe rytualow i to, ze kazde odstepstwo od nich ma powazne konse-
kwencje, to milczenie P w tym miejscu jest szczegoélnie donioste.

Jak to rozumie¢? Wydaje sig, ze jesli prawodawca kaptanski nie zaangazo-
wal sie w opisanie szczeg6tow obrzezania, to nie jest to przypadek czy niedo-
patrzenie. Na tle tego milczenia samo usunigcie napletka nabiera niezwyklej
wagi, staje sie¢ kluczowym rytualem. Minimalistyczna procedura uwydatnia
jedyny okreslony element zabiegu i sprawia, Ze uwage przykuwaja nie tyle oko-
liczno$ci, ile sam znak. Obrzezanie w materiale P staje si¢ przez to podobne do
oznakowania niewolnikéw. Tu i tam proces i obrzadek, czyli ,,jak” oznakowa-
nia, sg prawie catkowicie zignorowane jako nieistotne. Tym, co ma znaczenie
w obu przypadkach, jest znamieg na ciele.

Uczeni, opierajac sie na fragmentach biblijnych innych niz P (np. Wj 4, Joz
5), na paralelach ze starozytnych kultur nieizraelskich oraz na pobiblijnych
tradycjach zydowskich, na rézne, bardziej lub mniej uzasadnione sposoby de-
finiuja kaptanska koncepcje rytu brit mila. Do najpopularniejszych interpreta-
cji naleza: plodnos¢, kontrola, oczyszczenie, ofiara wynagrodzenia czy poswie-

245-255; S.M. Olyan, Social Inequality in the World of the Text. The Significance of Ritual and
Social Distinctions in the Hebrew Bible (Jounal of Ancient Judaism Supplements 4), Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 2011.

%7 Zob. traktaty Szabbat 19,1-6; Pesachim 6,2; Nedarim 3,11; Arachin 2,2; Negaim 7,5.
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cenia lub cele wspélnotowe, o czym pisalem wyzej>*. Zadna z nich nie pasuje
do obrazu tej instytucji, jaki znajdujemy w P. Autor kaptanski znéw okazal sie
oryginalnym teologicznie tworca i dokonal reinterpretacji praktyki obrzezania
w $wietle bliskich mu idei. Jakiekolwiek byto znaczenie pierwotne znaku, ob-
rzezanie w P nie wydaje sie by¢ ani rytuatlem plodnosci, ani oczyszczenia, ani
usuniecia skazy. W zrédle kaplanskim na pierwszy plan wysuwa si¢ znaczenie
N M2 MR - ,,znak przymierza’: cielesny, a wiec nieusuwalny identyfikator obje-
cia obietnicami boskiego przymierza.

4. ,,Znak” obrzezania a status spoleczny kobiet

Opowiadanie z Rdz 17 jest, jak wspomniatem, jedynym tekstem Biblii he-
brajskiej, ktéry dostarcza uzasadnienia dla praktyki obrzezywania niemowlat
w Izraelu. Pozbawienie rytualu jakichkolwiek innych elementéw podkresla
wage samego zabiegu jako znaku przymierza Boga zawartego niegdys z Abra-
hamem:

Przymierze moje (°N°72), ktére zawieram pomiedzy Mng a tobg oraz twoim
potomstwem, bedzie trwato z pokolenia w pokolenie jako przymierze wieczne

(2 N°12), abym byl Bogiem twoim, a potem twego potomstwa.

Bedziecie obrzezywali cialo napletka na znak przymierza (1’72 NIX) waszego
ze Mng (Rdz 17,7.11).

Starozytna praktyka staje si¢ w wyktadni kaplanskiej NIX - znakiem na cie-
le dla potomkéw Abrahama zawartego z Bogiem przymierza. To wlasnie w P
obrzed ten otrzymuje znaczenie, ktére z czasem wysunie sie na czolo rozumie-
nia brit mila w judaizmie®®. John Goldingay zauwaza, ze chociaz obrzezanie
ma korzenie w starozytnosci Izraela, nie funkcjonuje jako znak przymierza az
do czasu zrodla kaptanskiego. To P dokonuje teologizacji rytu i czyni z niego
n>M2 mX: ,Certainly, while the rite of circumcision apparently goes back to

5% Na ten temat zob. takze: .M. Sasson, Circumcision in the Ancient Near East, JBL 85
(1966) 473-476; W.H.C. Propp, The Origins of Infant Circumcision in Israel, HAR 11 (1987)
355-370; tenze, Circumcision. The Private Sign of the Covenant, BRev 20 (2004) 22-29; J.S.
DeRouchie, Circumcision in the Hebrew Bible and Targums. Theology, Rhetoric, and the Handling
of Metaphor, BBR 14 (2004) 175-203; P.J. King, Circumcision. Who Did It, Who Didn’t and Why,
BAR (2006) 48-55.

%% N.M. Sarna, Genesis, 386.
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the time of Israel’s ancestors, it does not become a sign of the covenant un-
til the time of the Priestly writing™>®. Przez przeniesienie obrzedu do epoki
patriarchéw i pozbawienie go elementéw rytualnych autor skutecznie przeci-
na powigzania miedzy obrzezaniem a klasycznymi rytami przejscia. Konse-
kwentnie, wyjatkowos¢ tej praktyki podkresla przez polaczenie jej z kategoria
przymierza (N°712).

W systemie kaptanskim funkcjonujg rézne ,,znaki” (MNR), dzigki czemu
dostrzezenie znaku w obrzezaniu stalo si¢ dla autora fatwiejsze. Takim znakiem
jest np. szabat (Wj 31,13.17), laska Aarona (Wj 9,15) ,,znak na ramieniu” (Wj
13,16; 13;9) czy tecza (Rdz 9,13.17). Maja one utrzymywac boska oraz ludzka
pamie¢ o przymierzu. Tak jak tecza czy odrzwia skropione krwig, obrzezanie
jest znakiem przede wszystkim dla Boga®®'. Jego celem jest przypominanie Mu
o obietnicy, ze potomstwo Abrahama zawsze bedzie si¢ cieszy¢ Jego stwor-
czym blogostawienstwem. Jesli obrzezanie jest znakiem wejscia pod boska
wladz¢ i wyrazem trwania w przymierzu, to napletek symbolizuje odrzucenie
boskiego autorytetu. W konsekwencji nieobrzezany otrzymuje wyznaczong
przez Boga kare N1 (ekskomuniki ze spolecznosci), réwnoznaczng z nieobo-
wigzywaniem Bozych obietnic. Dla autora P nieobrzezani ludzie wyrzekli si¢
przymierza i sg ,,odcieci” od Izraela, tracac udzial w obietnicy potomstwa oraz
wszelkie prawa do ziemi. Mozna wiec powiedzie¢, ze ryt obrzezania jest trwa-
tym, nieusuwalnym aktem sakramentalnej ratyfikacji przymierza.

Spoleczny status a obrzezanie. Nowe rozumienie brit mila w P podkre-
sla nie tylko zarysowana wyzej perspektywe religijng, ale takze spolecznj.
Obrzezanie zlaczone przez autora kaplanskiego z Abrahamem i jego meskim
potomstwem wpisuje si¢ w istniejace struktury grupowe, srodowiskowe, pry-
watne i publiczne. Dotyczy¢ to bedzie zwlaszcza kobiet, niewolnikéw, przy-
byszoéw i pogan. Ryt ten stanie si¢ zaréwno oznaka pochodzenia etnicznego,
jak i waznym wyznacznikiem spolecznych granic. Jezeli okreéla on nie tylko
status religijny, ale i spoteczny, to pozycja kobiety w tym systemie staje pod
znakiem zapytania. O ile ryt jako taki nie jest elementem hierarchii wsrod

%60 J. Goldingay, The Significance of Circumcision, 14.

51 M.V. Fox, The Sign of the Covenant, 594n. O tym, ze obrzezanie jest ,,znakiem”
przypominajacym Bogu o Jego obietnicach, pisza np. J. Skinner, A Critical and Exegetical Com-
mentary on Genesis, 294; N. Sarna, Understanding Genesis, 132; S. McEvenue, The Narrative
Styleof the Priestly Writer, 178 i inni.
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mezczyzn izraelskich - gdyz nie ma rozréznienia miedzy obrzezaniem kapta-
néw, lewitéw i Izraelitéw czy migdzy starszymi klanu a im podleglymi - o tyle
réznicuje od nich zaréwno nie-Izraelitow (nie-Abrahamidéw), jak i kobiety.
Inne znaki przymierza w P dotycza obu plici (tecza, szabat); obrzezanie dotyczy
tylko mezczyzn, w zwigzku z czym stawia zydowska kobieco$¢ w permanent-
nie niejednoznacznej - niekt6rzy napisza wprost: wykluczajacej — pozycji. Jesli
bowiem w $wiatopogladzie kaptanskim obrzezanie i status s — pod pewnymi
wzgledami - $cisle zwigzane, to ryt ten ujawnia si¢ jako spoteczny wyznacznik
statusu.

Pozycja kobiety w kontekscie obrzezania wpisuje si¢ w szersza perspek-
tywe spojrzenia autora kaplanskiego na jej role w przymierzu z Bogiem. Po
stworzeniu $wiata kobiety w P nie sa wspominane az do potopu, gdzie ple¢
zenska i meska majg to samo zadanie co pary zwierzat. Jesli jednym z wiodg-
cych tematéw teologii kaptanskiej jest blogostawienstwo i obietnica plodno-
$ci, to kobiety sa do jej wypelnienia niezbedne. Pierwsza nazwang kobietg jest
dopiero Sara. W tekscie Rdz 17 nie jest ona bezposrednio wlaczona w przy-
mierze obrzezania ani w pelni¢ obietnic z niego wyplywajacych. Jej sytuacja
przypomina raczej sytuacje Izmaela: otrzymuje blogoslawienstwo, ale jest
wykluczona z przymierza Boga z Abrahamem i jego meskim potomstwem?®.
Podzial na N°72 (przymierze) i 1272 (blogostawienstwo), ktdry réznicuje Iza-
aka i Izmaela, réznicuje takze Abrahama i Sare. Blogostawienstwo plodnosci
to co$, co w stworzeniu i po potopie otrzymali wszyscy, obrzezanie dotyczy
tylko wybranych. Zasadnicza funkcja kobiet spelnia si¢ w wielkich projektach
genealogicznych autora P, gdzie s3 matkami i zonami wybranych bohateréw
i uczestnicza wich historii zbawienia. Odgrywaja kluczowg role, gdy chodzi
o realizacj¢ blogostawienstwa plodnosci i o wybdr dziedzicéw obietnic Bo-
zych, jednak poza tym kontekstem s3 nieobecne w narracji i nie uczestnicza
w przymierzu. Taka sama sytuacja panuje w Ksiedze Wyjscia: kobiety pojawia-
ja sie tu w celu potwierdzenia prawomocnosci niektérych linii genealogicz-
nych, zwlaszcza kaptanskich.

Jak to sie ma do rytu brit mila i wyznaczonego przezen statusu kobiety
w materiale kaptanskim? Uczestniczy ona w przymierzu obrzezania — podob-
nie jak w innych strukturach spoteczno-religijnych P - za posrednictwem ojca

52 S, Shectman, Women in the Priestly Narrative, w: The Strata of the Priestly Writings,
176. Zob. tez szerzej taz, Women in the Pentateuch. A Feminist and Source-Critical Analysis
(HBM 23); Sheffield: Sheffield Phoenix Press 2009.
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czy meza. Jest to zatem relacja wtdrna; kobiety same nie komunikuja si¢ z Bo-
giem, skromnie uczestniczg w kulcie, w ktérym mezczyzni majg dominujaca
role - nie jest to oczywiscie poglad jedynie autora kaptanskiego®®. Status ko-
biety w przymierzu z Bogiem przypomina zatem status niewolnika, jako osoby
podleglej ojcu czy mezowi i postrzeganej przez pryzmat wplywow tego mez-
czyzny. Obrzezanie niewolnika nie oznaczalo wiaczenia go na réwnych pra-
wach do przymierza®**. Nabyty badz zdobyty niewolnik jest wlasnoscia swego
izraelskiego pana i calkowicie mu poddany. Obrzezanie go to skutek poddania
Izraelicie, ktory jest w przymierzu z Bogiem. Dla niewolnika nie oznacza ono
zadnych szczegdlnych przywilejow, udzialu w obietnicy ziemi czy innego wy-
réznienia. Hermann Gunkel pisal wprost: ,,The slave is not a person, not even
in religion. Obviously, he will practice his master’s religion”>*. Niewolnik nie
jest osobg, a religie swego pana praktykuje na zasadzie podporzadkowania.
Wazne spostrzezenia w tej kwestii poczynit Saul Olyan:

At first glance, these texts [Rdz 17 i Wj 12 - MM] appear to privilege the fore-
ign slave: unlike nonresident foreigners and uncircumcised resident outsiders,
he eats the Passover; like free Israelite males, and in contrast to all women,
bond or free, he bears the sign of the covenant in his flesh. Upon closer scru-
tiny, however, it is evident that privileging of the slave is not what these texts
really suggest ... [The slave] is subject to the same ritual requirements as his
master and has access to ritual privileges, but only as an extension of his master’s
person, not in his own right>.

Niewolnik uczestniczy w obrzezaniu czy w sprawowaniu Paschy, ale je-
dynie jako ,przedluzenie” osoby swego pana. Podkresla to werset Rdz 17,13:
Niewolnik urodzony w twoim domu lub nabyty za twoje pienigdze ma byc ob-
rzezany, aby Moje przymierze bylo na twoim ciele jako przymierze wieczne. Ob-
rzezanie niewolnika jest sladem na ciele jego pana!

%63 Szerzej zob. M. Gruber, Women in the Cult according to the Priestly Code, w: Judaic
Perspectives on Ancient Israel, red. ]. Neusner, B. Levine, E. Frerichs, Philadelphia: Fortress Press
1987, 35-48.

*¢4 Autor kaplanski nie precyzuje szczegdtdw na temat obrzezania kupionych niewolnikéw
(17,12n). Mozna chyba przyjaé, ze Izraelita mial obrzeza¢ niewolnika zaraz po jego nabyciu,
a wedlug Wj 12 przynajmniej do czasu $wieta Paschy.

% H. Gunkel, Genesis. Translated and Interpreted, 265.

%66 S.M. Olyan, Rites and Rank. Hierarchy in Biblical Representations of Cult, Princeton:
Princeton University Press 2000, 96.
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Podobng pozycje zajmuje w przymierzu obrzezania kobieta. Jest w nie
wlaczona jedynie na zasadzie podporzadkowania swemu ojcu czy mezowi.
W stwierdzeniu stworcy, ze czlowiek — mezczyzna ikobieta - jest podobny
do Boga, wielu badaczy upatrywalo i upatruje przejawu egalitaryzmu, réw-
nosciowego traktowania przez P obojga plci. Wiele innych tekstow P, a w za-
sadzie caly material kaptanski, wskazuje, ze jest to interpretacja zyczeniowa.
Jak zwracajg uwage James Barr czy Ilana Pardes, nie powinnismy oczekiwa¢
od autora gteboko zakorzenionego w kulturze patriarchalnej, w ktérej mescy
czlonkowie spolecznosci maja w reku wszelkie instytucje wtadzy, wspdtcze-
snego nam podejscia do kobiety i jej praw®®’
Boga z Rdz 1,26n wyraza fundamentalng réwno$¢ na poziomie bycia czlowie-

. Stwierdzenie o podobienstwie do

kiem, co jednak nie przekiada si¢ ani na religijne, ani na spoteczne rozumienie
pozycji kobiety.

Cho¢ udzial kobiety w przymierzu obrzezania mozna poréwna¢ do roli
i uczestnictwa niewolnika, to wciaz jej status jest wyzszy niz obcego rezyduja-
cego (1) czy nie-Izraelity. Zdaniem Judith Plaskow, kobiety w P reprezentuja
nieodkupione cialo Izraela: ,,Israel’s unredeemed flesh™. Badaczka przypusz-
cza, ze kaptanska narracja w Ksiedze Rodzaju podkresla brit mila wlasnie dla-
tego, ze uosabia on i streszcza meski przywilej w kulcie i/lub dlatego, ze chro-
ni pochodzenie z linii meskiej>®. Kontekst historyczny rytu, ktory przytacza
Plaskow i inni badacze, potwierdza, ze wyrazal on ,,gleboka dyskryminacje ze
wzgledu na ple¢ w historii zydowskiej”; mezczyzni podkreslali go jako symbol
»przymierza zawartego miedzy mezczyznami a Bogiem, przymierza, do ktdre-
go kobiety sg dofaczone jedynie w sposdb wtérny, poprzez relacje z ich ojcami,
a potem z mezami>°. Dodajmy: przymierza miedzy mezczyznami a Bogiem
réwniez konceptualizowanym jako mezczyzna.

Podejmowano w egzegezie rozmaite proby wyeliminowania czy stepienia
wykluczajacego plciowo charakteru obrzezania. Victor Hamilton sugeruje,
ze poniewaz dwoje ludzi staje si¢ jednym ciatem (Rdz 2,24 nP), tylko jedno

%7 Zob. zbibliografia 1. Pardes, Countertraditions in the Bible. A Feminist Approach,
Cambridge: Harvard University Press 1992, 30.

568 1. Plaskow, Standing Again at Sinai. Judaism from a Feminist Perspective, San Francisco:
Harper 1991, 82n.

%9 Tamze, 83n.

7% L.A. Hoffman, Covenant of Blood. Circumcision and Gender in Rabbinic Judaism,
Chicago: University of Chicago 1996, 2, 26.
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z nich potrzebuje znaku przymierza®”'. Alice Laffey sadzi, ze nacisk Starego
Testamentu na metaforyczne znaczenie obrzezania (umystu i warg) usuwa
ograniczenie znaku przymierza tylko do mezczyzn; wewnetrzne obrzezanie
jest otwarte dla obu plci®’%. Ale to nie likwiduje pytania, dlaczego fizyczny znak
przymierza ograniczat si¢ tylko do mezczyzn. Inng jeszcze probe zmniejsze-
nia plciowej dyskryminacji przez odwrdcenie znaczenia rytu brit mila podjat
John Goldingay. Jak pisalem wyzej, jest on zwolennikiem tezy, iz obrzezanie
jest formg dyscyplinowania prokreacji, ktérego wymagaja mezczyzni*”. Dla-
tego potrzebuja oni znaku uczestnictwa w przymierzu, a kobiety nie. Bog daje
mezczyznom ten znak ze wzgledu na brak owego uczestnictwa i dyscypliny.
Dlatego nie moga oni dluzej wysuwac na tej podstawie roszczen do wiladzy,
ktéra wyklucza kobiety. Cho¢ préoby te nie sa przekonujace, zawsze warto je
podejmowac, by wciaz na nowo i w zmieniajacych sie okolicznosciach odczy-
tywa¢ przestanie Biblii.

5. Przymierze z Abrahamem

Rozdzial 17 Ksiegi Rodzaju dotyczy zasadniczo przymierza. Termin N2
pojawia si¢ tu az 13 razy”’*, do tego towarzysza mu czasowniki zwigzane z usta-
nawianiem i utrzymywaniem przymierza: 0°p1, 2% i1N1. Autor kaptanski
wlacza instytucje obrzezania w organiczny zwigzek z nim. Ale jak je rozumie
w przypadku Abrahama i Izraela? O ile przymierze generalnie oznacza wejécie
w relacje, czemu nierzadko towarzyszy rytual/ceremonia i prezentowany jest
wykaz wzajemnych zobowigzan, o tyle autor kaptanski P preferuje odmienne
zastosowanie tego terminu.

Podobienstwa do przymierza z Noem. Nowe przymierze, jakie Bog za-
wiera z Abrahamem, ma zaréwno cechy pokrewne z Noachickim, jak i si¢ od
niego wyraznie rézni. Oba s3 okreslone jako wiecznie trwate (091w N°72) (Rdz
9,16; 17,7.13.19). Oba s3 etiologig istotnych zjawisk, ktdre pojawiajg si¢ jako
znak towarzyszacy ich zawarciu (N°32 NX): tecza i obrzezanie (9,12n; 17,11).

7' V.P. Hamilton, The Book of Genesis. Chapters 1-17 (NIC.OT), Grand Rapids: Eerdmans
1990, 470.

72 A. Laffey, An Introduction to the Old Testament, Philadelphia: Fortress Press 1988, 62-64.

°7 ]. Goldingay, The Significance of Circumcision, 3-18.

74 Rdz 17,2.4.7%.9.10.11.13%.14.19*21.



