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Nieczystos¢ smierci w Torze
Smierc jako arcytabu

Wstep — Wspolczesne tabu $Smierci

Zagadnienie tabu $mierci nie jest tak starozytne, jak by sie moglo wy
dawac'. Jesli méwimy o smierci jako temacie, ktorego sie unika, to z takim
zjawiskiem mamy do czynienia dzisiaj, gdy stata sie¢ ona czyms wstydliwym
co nalezy ukry¢ i wyprze¢ z ludzkiej $wiadomosci. Swiat stara sie nie do
strzegac¢ lub przynajmniej marginalizowa¢ swiadectwo o $mierci. Podejmo
wanie tej kwestii publicznie uchodzi za nietakt i brak smaku. Kard. Ratzinger
pisat: ,,Srodowisko »mieszczanskie« stara sie §mier¢ ukryé. Szereg znamien
nych faktéw méwiacych o tym zestawil np. Josef Piper w swej ksiazce Tot
und Unsterblichkeit. Podaje m.in., ze w jednym z powaznych dziennikéw
amerykanskich nie drukuje si¢ z zasady stowa ,$mier¢”, nawet niektore
przedsiebiorstwa ustug pogrzebowych probuja przez zastosowanie odpo
wiedniego stownictwa nie wspomina¢ w ogdle faktu $mierci. Z podobnym
nastawieniem — pisze dalej Ratzinger — spotykamy sie w naszych szpitalach
gdzie Smier¢ i umieranie nalezg do rzeczy, o ktérych mozliwie si¢ nie mowi
[...] Choroba i $mier¢ stajq si¢ szczegdlnymi problemami technicznymi, kté
rymi zajmuje si¢ nie rodzina, a powotane do tego instytucje. W ten sposob

1 Artykut zostal przygotowany w ramach projektu badawczego: ,Nowe rozwiazanie kwe-
stii przestania materialu kaptanskiego (P) w Piecioksiegu”, realizowanego na Uniwersytecie
Papieskim Jana Pawla 11 w Krakowie. Projekt zostal sfinansowany ze srodkéw Narodowego
Centrum Nauki przyznanych na podstawie decyzji numer UMO-2013/09/D /HS1/00447.
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marginalizuje si¢ podstawowe fenomeny bytowania ludzkiego i to nie tylko
w sferze swiadomosci, ale i w zyciu spolecznym i jego strukturach”? Oznaki
tabu $mierci to takze zanik obrzedow zatobnych, dyskretny pogrzeb, eufemi-
styczne stownictwo (,,drodzy nieobecni”, ,mamusia odeszla”). Zaczelismy
ukrywac przed umierajacymi, ze konajg. Boimy si¢ $mierci, nie chcemy o niej
stysze¢ nawet wtedy, gdy bliskie nam osoby cicho komunikuja: umieram...
Nie, nie, co ty mowisz, Swietnie wygladasz, jakie tam umieranie, jeszcze po-
zyjesz!”. Takie stowa zamykaja usta ciezko chorym i umierajacym. Nie padar
ja te, ktore powinny pas¢, i powstaje mur milczenia, ciezkiego do uniesienia
osamotnienia w najtrudniejszym okresie zycia. Tak dziata klasyczne tabu.

Spoteczenstwo zachodnie wyrzeklo sie $mierci. Smier¢ stata sie czyms$
wstydliwym i nietaktownym. Mdéwienie o niej, demonstrowanie rozpaczy po
stracie bliskich, noszenie zatoby zostato wrecz zabronione przez nowe, rygo-
rystyczne normy kulturowe. Tradycyjny, publiczny charakter $mierci i umie
rania zanikl. Amerykanska lekarka Elisabeth Kiibler-Ross zauwazyla, ze ,im
wieksze postepy robimy w nauce, tym bardziej zdajemy sie leka¢ $mierci
zaprzeczac jej istnieniu”?. Wypieranie zjawiska $mierci to problem gltéwnie
naszej zachodniej, postchrzescijanskiej cywilizacji. Czy to nie ironia? Ale tak
bylo juz w czasach Jezusa: gdy Ten zapowiadat uczniom swoja $mier¢, nikt
Go nie stuchal. ,Piotr wzial Go na bok i poczat robi¢ Mu wyrzuty: Panie
niech Cie Bog broni! Nie przyjdzie to nigdy na Ciebie” (Mt 16,22)*. Bat sie
jak my wszyscy.

Tabu w ujeciu antropologii kulturowe;j

Mamy zatem do czynienia ze swego rodzaju tabu $mierci w potocznym
rozumieniu tego stowa — jako cos, co jest klopotliwe, wstydliwe lub prywat:
ne, o czym najlepiej nie mowi¢ w ogole. W moim opracowaniu nie bedzie
jednak chodzilo o zwyczajowe rozumienie tabu. Chodzi raczej o sens, jaki
nadaje mu etnografia i antropologia kulturowa, ktére zapozyczyly ten ter-

2 J. RATZINGER: Smier¢ i zycie wieczne (oryginal: Eschatologie — Tod und ewiges Leben)
Ttum. M. Wgcrawskr. Warszawa 2000, ss. 70-71. Szerzej o tym zjawisku cf. w Antropologia
Smierci. Mysl francuska. Thum. i red. ]. M. Gopzmmirski, S. Cicnowicz. Wstep S. Cicnowicz. War-
szawa 1993, ss. 6 i 247-265.

* E. KBLER-Ross: Rozmowy o $mierci i umieraniu (oryginal: On Death and Dying). Thum. I. Do+
LEzAL-NowIicka. Poznan 2002, s. 23.

* Jedli nie zaznaczono inaczej, cytaty biblijne pochodza z: Biblia Tysiaclecia, czyli Pismo,
Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginalmych. Opracowat Zespét Biblit
stéw Polskich z inicjatywy Benedyktynéw Tynieckich. Poznan 2007 (wyd. 5).
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min z jezykow Polinezji i zastosowaly w swych badaniach. Tabu okresla tu
roznego rodzaju zakazy magiczno-religijne, notowane obficie przez bada-
czy kultury ludowej wszystkich spotecznosci. To cos, co jest niezrozumiate
i obce, a przez to nietykalne, nieczyste i zakazane. Co$, czego czlowiek sie
leka i co stygmatyzuje, czego nie rozumie, zatem wypycha poza swdj swiat
Tabu to ztozony system symboliczny okreslajacy granice i zakresy, poza
ktorymi jest zakazane, nieczyste, prohibitum; tabu sprawia, ze pewne rzeczy
osoby i czyny staja si¢ nietykalne i wykluczone z normalnego funkcjonowa-
nia wspolnoty. W archaicznym tabu zdaja si¢ mieszac rézne uczucia: respekt
spoteczny, groza religijna i lek magiczno-demoniczny. Tabu ma na celu albo
ochrone $wietosci przed czyms, co by ja kalato, albo tez przeciwnie, ochro-
ne zwyczajnego, codziennego swiata przed groznymi przejawami swigtosci
A wiec ochrone $wietosci i przed ta swietoscia. Wszystko, co nieczyste, staje
sie¢ przedmiotem zakazéw, zwyczajowo okreslanych jako tabu®. W takim uje-
ciu $mier¢ jest jednym z kluczowych biblijnych tabu.

Tabu, jak pisze Jerzy Wasilewski, jawi si¢ jego uczestnikom jako kategor
ryczne i arbitralne, jako prohibitum w pewien sposdb irracjonalne. Chodzi
o to, ze powody, dla ktdrych kaze ono przestrzega¢ pewnych granic, nie daja
sie fatwo i przekonujaco uzasadni¢. Najczesciej nie sa one w ogdle wspomi-
nane. Wlasnie ta irracjonalnos¢ jest przyczyna trwatosci tabu: czlowiek boi
si¢ narusza¢ mechanizm, ktérego nie potrafi wyjasni¢, ktérego nie rozumie
Tabu ma swoja historie niejasna, a geografie poplatana®.

Mimo owej arbitralnosci, tabu nie jest do konca nieracjonalne i nie bierze
sie ,z powietrza”; badacze poszukuja i wskazuja wiele pierwotnych moty-
wow wykluczania i zakazywania. Tabu skad$s wyplywa, ma swoje korze-
nie, cho¢ prawie nigdy nie sa one wylozone eksplicite, wprost. Za tabu stoja
konkretne wierzenia i idee oraz jakas instytucja majaca moc zakazywania
Sprébuje sie przyjrze¢ biblijnemu tabu $mierci i poszuka¢ owych korzeni
podstaw jego zaistnienia.

Smieré w Biblii

Mamy dzi$ tendencjeg, jesli nie do tabuizowania $mierci, 0 czym wspo-
mnialem wczesniej, to do jej oswajania i bagatelizowania; probujemy banali-
zowacd smier¢, a przez to stepic jej bezwzgledne ostrze. Biblia traktuje $mier¢
z cala jej powaga. Ludzie Biblii nie marginalizowali ani nie bagatelizowali

5 J. WasiLewskr: Tabu. Warszawa 2010, ss. 9-37.
¢ Ibidem, s. 9.
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tego tematu. Nie ukrywali ostatecznego i dramatycznego charakteru smierci
W Biblii budzita ona lek i wielki respekt.

Owszem, znajdziemy tu teksty traktujace Smier¢ w sposob stonowany
jako konieczna przypadtos¢ natury ludzkiej i zwierzecej’, jak kazde inne
zjawisko biologiczne — z kluczowym tekstem Rdz 3,19: ,prochem jestes
i w proch si¢ obrocisz”, i jego wariacjami w PS 104,29 i Koh 3,20°. Ale czesciej
pojawiaja si¢ passusy, ktére reaguja na zjawisko smierci negatywnie: wro
go i agresywnie’. Traktuja ja ze strachem i nieprzyjacielsko; $mier¢ jawi sie
w nich jako radykalnie zlta i wroga czlowiekowi. Oto kilka najwazniejszych
biblijnych prawd zwiazanych ze $miercia:

Smier¢ nie jest stworzona ani chciana przez Boga

Przede wszystkim Biblia zaczyna swa narracje¢ od negacji $mierci u Zrod
fa: cztowiek stworzony przez Boga otrzymat w raju dar niesSmiertelnosci czy
pelni zycia (obraz rajskiego drzewa zycia)'. Ten rajski mit o nieSmiertelnosci
potwierdza np. Ksiega Madrosci: ,Dla niesmiertelnosci Bog stworzyl czto
wieka” (Mdr 2,23) oraz w innym miejscu: ,, Bo smierci Bég nie uczynit i nie
cieszy sie ze zguby zyjacych. Stworzyt bowiem wszystko po to, aby bylo
i byty tego swiata niosa zdrowie: nie ma w nich $mierciono$nego jadu ani
wladania Szeolu na tej ziemi” (Mdr 1,13n).

Tak, jak na poczatku w raju nie byto smierci, tak na koncu jej nie bedzie
Apokalipsa powie, ze w odnowionym $wiecie: ,,$mierci juz nie bedzie, ani
zatoby, ni krzyku, bo pierwsze rzeczy przeminely” (Ap 21,4). A zatem w sta
nie idealnym, wzorcowym, w punkcie wyjscia ludzkosci oraz w punkcie doj
$cia nie ma $mierci — nie jest ona ani czyms stworzonym, ani chcianym przez

7 Wedlug Biblii zyje tylko cztowiek i zwierze. Rosliny nie maja Zycia w sobie, gdyz te jest
zaklete we krwi; tylko stworzenia, ktdre ja posiadaja, Zyja. Krew uchodzi w Biblii za siedlisko

zycia, w zwigzku z czym wielokrotnie — takze w Nowym Testamencie (Dz 15,29; 21,25) — po-

wraca kategoryczny zakaz jej spozywania, w samym Piecioksiegu 7-krotnie: Kpt 3,17; 7,26-27;
17,11-14; 19,26; Pwt 12,16.23-25; 15,23.

8 Cf. tez stowa Jozuego: ,Ja sam musze teraz pojs¢ droga, ktora idaq wszyscy” (Joz 23,14);
oraz Dawida: ,Ja wyruszam w droge przeznaczona ludziom na calej ziemi” (1 Krl 2,2). Zdania

te podkreslaja prawde, ze $mier¢ konczy zycie kazdego, i sa forma akceptacji tego stanu rze:

czy. Smier¢ nie budzi niepokoju zwtaszcza, gdy nadchodzi jako koniec dtugiego, spetnionego
i szczedliwego zycia (np. Abraham: Rdz 15,15; 25,8; Gedeon: Sdz 8,32; Dawid: 1 Krn 29,28).

* P.S. Jounston: Cienie Szeolu. Smier¢ i zaswiaty w biblijnej tradycji zydowskiej (oryginat: Sha

des of Sheol: Death and Afterlife in the Old Testament). Thum. S. Sajpek. Krakéw 2010, ss. 33-37.
1 Pomijam ciekawa dyskusje nad zagadnieniem, czy czlowiek w raju byt $miertelny czy

nie; czy cztowiek jest $miertelny z natury, a tylko bedac w raju, otrzymat przymiot nieSmier+
telnosci (a wiec jego niesmiertelnos¢ bytaby zalezna, przypadiosciowa); czy chodzi o nieSmier:

telnos¢ w znaczeniu nieuswiadomionej $miertelnosci; czy cztowiek istniat poza czasem (rozpad
i $mierc¢ zwiazane sa z przemijalno$cia, czasem, a poza nim to pojecia absurdalne) itd. Faktem

pozostaje, ze w samym raju nie bylo $mierci (co potwierdza obecnos¢ drzewa zycia oraz sank:

cja za ewentualne spozycie zakazanego owocu: ,,Niechybnie umrzesz” Rdz 2,17).
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Boga dla cztowieka. Wedlug Biblii smierci nie bylo, miato jej nie by¢, i na
koncu takze jej nie bedzie.

Smier¢ jest dzietem szatana i konsekwencja grzechu

Jesli nie bylo w raju $mierci, to jak znalazta si¢ w Swiecie? Na to pytanie
znow odpowiada Ksiega Madrosci: , A $mieré weszta na $wiat przez zawis¢
diabta i doswiadczaja jej ci, ktorzy do niego nalezg” (Mdr 2,24). Wniosek ten
zostal wyciagniety z lektury Ksiegi Rodzaju, gdzie $mier¢ stala si¢ udzialem
ludzi za sprawq klamstwa starodawnego weza. Szatan zapewniat wowczas:
Na pewno nie umrzecie!” chociaz jedyne tabu rajskie — drzewo poznania
dobra i zta — obwarowane bylo sankcja: , niechybnie umrzesz” (Rdz 2,17)
Smier¢ jawi sie wiec jako efekt dziatania ztego ducha, jego domena, antysa-
krament.

Sam diabet nie bylby jednak w stanie sprowadzi¢ na ludzko$¢ przeklen-
stwa smierci. Potrzebna byla wspotpraca czlowieka — czyli grzech. Z Rdz 2-3
dowiadujemy sie, ze $mier¢ jest konsekwencja Upadku, jest kara za grzech
W raju to on odcial prarodzicow od Boga, zrodta zycia. Apostot Pawet, za-
pewne inspirowany Ksiega Rodzaju i Ksiega Madrosci, zinterpretuje to
w ten sposéb: ,Dlatego tez jak przez jednego czlowieka grzech wszedl na
swiat, a przez grzech $mier¢, i w ten sposob smier¢ przeszta na wszystkich
ludzi” (Rz 5,12). Smier¢ weszta na $wiat przez grzech, jest jego konsekwencja

Nie tylko rajskie, ale wszelkie zachowania grzeszne $ciagaja smier¢: , Nie
dazcie do $mierci przez swe btedne Zycie, nie gotujcie sobie zguby wlasnymi
rekami!” (Mdr 1,12). Smier¢ jest owocem grzechu, ciaga ja na siebie bez-
boznik. Te mys$l rozwijaja zwtaszcza medrcy Izraela: ,Maz prawy zmierza
do zycia, kto za$ goni za grzechem — do smierci” (Prz 11,19). Kto jest synem
grzechu, idzie wprost do Szeolu (Prz 7,27; 9,18). Cztowiek grzeszny juz we-
dtug medrcow jest martwy (Mdr 1,16)". Jak widaé, $mier¢ silnie wiaze sie
z grzechem i grzesznikiem. Doktryna medrcéw opiera sie na danych biblij-
nych, gdzie sSmier¢ od poczatku postrzegana jest jako konsekwengja grzechu:
i kara zan: ,Poniewaz Er, pieroworodny syn Judy, byl w oczach Pana zty
Pan zestal na niego $Smier¢” (Rdz 38,7); ,Z1e byto w oczach Pana to, co on
czynil, i dlatego takze zeslal na niego $mier¢” (Rdz 38,10); ,,Bo sprawiedli-
wosc¢ nie podlega $mierci. Bezbozni zas $ciagaja ja na siebie stowem i czynem
usychaja, uwazajac ja za przyjaciotke, i zawierajq z nig przymierze, zastuguja
bowiem na to, aby by¢ jej dziatem” (Mdr 1,15n). Ograniczenie zywotnosci
ludzkiej do 120 lat bylo kara za grzech (Rdz 6,3); potop (Rdz 6,5-7) oraz
zniszczenie Sodomy i Gomory (Rdz 19) podobnie; bunt zlotego cielca zo-
stat ukarany $miercig okoto trzech tysiecy mezow (Wj 32,28); smier¢ Nadaba
i Abihu to wynik ich grzechu (Kpt 10,1-2); przykltady mozna by mnozy¢

1S, F.ABUDA: Smier¢ i zycie po $mierci wg Ewangelii §w. Lukasza. Tarnéw 2007, s. 44.
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W mentalnosci starohebrajskiej rowniez bezdzietnosc i przedwczesny zgon
to ingerencja $mierci w domene Zycia niedajaca sie wytlumaczy¢ inaczej, jak
tylko jako kara, wiazaca los cztowieka z jego moralnym postepowaniem (bi-
blijna zasada retrybucji).

Smier¢ jest nieprzyjacielem Boga, cztowieka i zycia

Pozostaje ona w niepohamowanej walce z Zyciem, w walce z samym
Bogiem. Bog Biblii silnie utozsamiany jest z zyciem: tytuly jak EI Haj ,Bog
zywy, Bog zyjacy” (Pwt 5,26; Joz 3,10; 2 Krl 19,4; Jr 10,10; Mt 16,16; 26,63)
czy sformutowania ,w Tobie jest zrodto zycia” (Ps 36,10; 133,3; Hi 12,10)
to potwierdzaja. Bog Izraela jest Bogiem zycia, Bogiem zywych, Jezus uj-
mie to w stowach: ,Bog nie jest Bogiem umartych, lecz zywych” (Mt 22,32;
Mk 12,27; £k 20,38). Wszystko, co si¢ wiaze z Bogiem, wigze si¢ w Biblii
z zyciem. Jego blogostawienstwo to ptodnosc i zycie, smier¢ i bezptodnos¢ s
przeklenstwem. Jego ksiega to sefer hajjim ,Ksiega zycia”, ,Ksiega zyjacych
(Wj 32,32; Ps 69,29; 1z 4,3; por. Dn 7,10; 12,1; Ml 3,16).

Ludzie Biblii w szczegodlny sposdb opowiadaja sie za zyciem i przeciwko
Smierci'’; niepokorny Kohelet powie: ,lepszy jest zywy pies niz lew mar-
twy” (Koh 9,4). Smier¢ stanowi przeciwienistwo zycia, synonim nieszczescia
i klatwy: ,Patrz! Ktade dzi$ przed toba zycie i szczescie, Smier¢ i nieszczer
Scie [...] Klade przed wami zycie i $mier¢, blogostawienstwo i przeklenstwo
Wybierajcie wiec zycie, abyscie zyli wy i wasze potomstwo” (Pwt 30,15.19)"
Jest tez ostatecznym nieprzyjacielem cztowieka: ,Jako ostatni wrdg, zostanie
pokonana smier¢” (1 Kor 15,26). Jezus wyrazi swoj sprzeciw wobec $mier-
ci m.in. w sfowach: ,Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we Mnie
wierzy, choc¢by i umarl, zy¢ bedzie” (J 11,25n) albo , Zostawcie umartym
grzebanie ich umartych” (Mt 8,22; Lk 9,60), okreslajac Siebie jako zrédto zy-
cia (J 5,40).

Smier¢ jest nienasycona i agresywna

Biblia nie pozostawia zludzen, co do agresywnej mocy smierci: , Ogar-
nety mnie fale $mierci i zatrwozyly mnie odmety niosace zagtade; oplatar
ly mnie peta Szeolu, zaskoczyly mnie sidta $mierci” (Ps 18,5-6); ,Smier¢
wtargnela przez nasze okna, weszla do naszych patacow, zgtadzita dziecko
z ulicy, a mtodziencow z placow” (Jr 9,21). Personifikujac Szeol — biblijny

12 R. MARTIN-AcHARD: From Death to Life. A Study of the Develompent of the Doctrine of the
Resurrection in the Old Testament. Edinburgh 1960, s. 3.

15 Tnaczej M.G. WENSING: Smier¢ i przeznaczenie czlowieka wedhuig Biblii (oryginat: Death and
Destiny in the Bible). Thum. E. ZieLiNska. Warszawa 1997, s. 19. Wedtug niego $mier¢ w Biblii
jest raczej drugim koncem linii Zycia, niz jego przeciwienstwem. Autor jednak pominat nega:
tywne wypowiedzi Biblii o $mierci, zwlaszcza w konfrontacji z Bogiem czy zyciem.
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synonim smierci i przestrzen umartych — autor Ksiegi Przystow porowna
go do pijawki, ktéra mowi ciagle ,Daj! Daj!” — i nigdy nie ma dos¢, ciagle
chcac wigcej (Prz 30,15n). Ten sam obraz pojawia si¢ u proroka Habakuka:
gardziel szeroko rozwiera jak Szeol i jak $mier¢ nigdy nie jest nasycony
(Hb 2,5). Smier¢ przedstawiana jest jako nienasycony zartok, krwiopijca i in
truz czy bezwzgledny pasterz (Ps 49,15; 55,5; Hi 18,13-14), ktory gna owce
W przepasc.

W Piesni nad piesniami ukazana jest jako najwiekszy z zywiotow sSwia
ta, porownywalna tylko z sita milosci. Starotestamentalny hymn o mitosci
z Pnp 8,6-7 nie jest w stanie zdoby¢ sie na stowa, Ze milos¢ jest wigksza niz
$mier¢; pojawia sig jedynie poréwnanie w stopniu rownym (hebr. ke — ,,jak”):
jak $mier¢ potezna jest mitos¢, a zazdrosc¢ jej nieprzejednana jak Szeol”. Jest
nieokietznana znacznie bardziej niz wszystkie zywioty natury. Cho¢ wydaje
sig, ze nie ma mocnych na kostuche, to w czasach mesjaniskich Bog ,raz na
zawsze zniszczy $mier¢” i ,otrze tzy z kazdego oblicza” (Iz 25,8), tak, ze
Ozeasz bedzie mégt zapytaé ironicznie: ,Gdzie twa zaraza, o Smierci, gdzie
twa zaglada, Szeolu?” (Oz 13,14).

Krélestwem smierci jest Szeol

W tekstach Biblii hebrajskiej zycie dane bylo cztowiekowi tu, na ziemi
Gdy Bdg odbieral mu oddech zycia, ten obracal si¢ w proch (Hi 34,14n;
Ps 103,14; 104,29). Co bylo potem? Nic. A wlasciwie Szeol, czyli swego ro
dzaju nie-byt duchowy'. Szeol jest w ST metafora bardzo niejednoznaczna,
ale na pewno negatywna®. Znajduje sie glteboko pod ziemia'¢, jest miejscem
oddalenia i ostatecznego oddzielenia od Boga (Ps 6,6; 88,6; 115,17; 1z 38,18)
miejscem kary (Iz 5,14), gdzie ,na wieki” panuje ciemnos¢ i noc (Hi 10,21;
Ps 49,20). Zmarli nie sa nazywani , duszami” czy , duchami”, gdyz te termi
ny wskazuja na witalnos¢”. Tymczasem oni nie maja w sobie ani pierwiastka

4 J. RATZINGER: Smieré i zycie wieczne..., s. 81. Antropologia biblijna — ktéra w jakiejs
uproszczonej formie zawiera si¢ w sformutowaniach: ,Pan Bog ulepit czlowieka z prochu
ziemi i tchnal w jego nozdrza tchnienie Zycia, wskutek czego stat sie czlowiek istota zywa’
(Rdz 2,7), ,poki nie wrécisz do ziemi, z ktorej zostates wziety; bo prochem jestes i w proch
si¢ obrocisz!” (Rdz 3,19), a wyartykulowana zostaje jeszcze wyrazniej przez Koheleta: , wrdci
sie proch do ziemi, a duch Boga powrdci do niego” (Koh 12,7) — nie daje nadziei na zycie po
$mierci, nie zostawia bowiem zadnego pierwiastka, ktory mogtby dalej egzystowac.

5 Termin ,Szeol” pojawia sie prawie wylacznie w tekstach poetyckich Biblii (Ps, Hi, Prz

1z), co samo w sobie juz wskazuje na jego niejednoznacznos¢ i metaforycznos¢; poza tym w lit

teraturze hebrajskiej jest uzywany najczesciej w formie zenskiej, jako kobieta (bogini?).
16 Hebrajski uzywa czasownika ,,zejs¢, zstapi¢” do Szeolu (hebrumd).
7S, L.ABUDA: Smiieré i zycie po $mierci..., s. 44; M.G. WENSING: §mirzeznuczenie cztowieka
wedtug Biblii..., ss. 34-38. Cho¢ czesto stowo nefesz i jego synonimy ttumaczy sie jako ,, dusza”
to idea tego hebrajskiego pojecia blizsza jest znaczeniu , pierwiastek Zycia” anizeli odrebnej

istniejgcej niezaleznie od ciala, substancji; cf. ]. LEemaNskr: Opis stworzenia jako ,conditio humana
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zycia, ani nadziei na poznawanie Boga (Ps 88,5; 1z 14,10; 26,19). Nawet Bog
zapomina o zmartych w Szeolu (Ps 88,6). Jedyna korzyscia zejscia do Szeolu
czyli $mierci, wydaje si¢ by¢ wolnos$¢ od doczesnych utrapien (Hi 3,13nn;
Syr 30,17)*.

Wydaje sig, ze wiara w Szeol, jedno z zapozyczen kulturowych Izrae-
la, nie jest jakas istotna przestanka jego credo; wrecz przeciwnie — wynika
z niekonsekwentnego jeszcze przyjecia JHW H jako Pana zycia. Wyobrazenie
ze wladztwo i wiedza JHWH konczy sie ze $miercig cztowieka i napotyka
granice swej mocy, rysuje si¢ jako opozycja do zarysowanego w ST obrazu
Boga. Bezkompromisowe i na serio przyjecie wszechmocnego Boga Zycia
musialo w koncu zaowocowac i zaowocowato konfrontacjgq z pojeciem Sze
olu (zob. 1 Sam 2,6; Ps 16,9-11; Ps 30,4.10; Ps 73,23-28; Ps 118,16-17.22-23;
1z 53,9-12; Oz 6,1-2; Hi 19,25-27 i ostatecznie Dn 12,2). Szczytem takiej kon
frontacji smierci, Szeolu i JHWH jest Swiadczaca o zatamaniu dotychczaso
wej doktryny Ksiega Koheleta'. Doprowadzi ona do wylonienia si¢ w ra
mach biblijnego judaizmu prawdy o zyciu po $mierci, eschatologii, ktorej
punktem szczytowym bedzie Nowy Testament.

Smier¢ jest zwigzana z choroba

W ST jest ona silnie skorelowana z choroba, oba te fenomeny przenikaja
sig, nadajac sobie wzajemnie negatywne znaczenie. Chorobie przypisuje si¢
cechy $mierci — wylacza czlowieka ze spoleczenstwa, niszczy jego powia-
zania zyciowe (zob. Wj 23,25; Pwt 29,21n; 1 Krl 17,17; Iz 38,11n). Czlowiek
chory zostaje wylaczony ze wspolnoty stuzby Bozej; znajduje sie¢ w szponach
Smierci (Kpt 13,43-46; 14,3-8). Choroba przedstawia sfere smierci (Lb 12,12;
Koh 5,16). Jej istotq jest opuszczenie, izolacja, samotnos¢, a w konsekwencji
wydanie cztowieka nicosci, Szeolowi.

Zycie ludzkie nie jest nim przez sam fakt istnienia. W Biblii nie kazde
bytowanie stanowi jeszcze zycie. Jest tez zycie bedace nie-zyciem. Zycie we
wlasciwym sensie jest tam, gdzie nie ma cierpienia, choroby i samotnosci

w Rdz 2,72 ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 2006, Vol. 39, ss. 5-24. To, co pozostawato
po $mierci, starozytni Izraelici okreslali mianem metim (,zmarli”) lub refa’im (,,cienie”, ,zmarli”
4mieszkancy Szeolu”).

18 Smier¢ jako uwolnienie od cierpienia to jedyny motyw, w ktérym wydaje sie by¢ ona
czym$ pozadanym. Ale trzeba by¢ ostroznym, co do wyciagania takich wnioskow, gdyz najr
czesciej przywolywane teksty z Ksiegi Hioba sa tekstami poetyckimi, natadowanymi duza
dawka emodji i poetyckiej figuratywnosci, natchnionej przesady. Zyczenie wtasnej émierci jest
tu proba ukazania wielkosci udreczenia bohatera, a nie rzeczywista checig odebrania sobie
zycia czy jakiegokolwiek innego jego zakonczenia. Caly rozdziat Hi 3, gdzie najsilniej wyraza
sie hiobowe Zyczenie nie-egzystengji, jest poruszajacym poetyckim obrazem stanu czlowieka
udreczonego ponad miare i jako taki ma stuzy¢.

¥ Cf. M. Majewskr: Najcigzsza proba wiary — Swiadectwo Koheleta. Materialy posympozjalne
Wiara i jej przekaz w Biblii”. UPJP 11 (w druku).
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a jest obfitos¢ spelnienia, mitos¢ i wspolnota, gdzie cztowiek doswiadcza
Bozego btogostawienstwa. Czysto fizyczna strona egzystencji ustepuje wo-
bec tego, co sprawia, ze zycie staje si¢ do glebi i w pelni Zyciem czltowieka®
Dlatego choroba to wkroczenie $mierci w sfere zycia i istotne zaburzenie
jego normalnego trwania.

Smier¢ jest matka wszelkich nieczystosci

Wreszcie $mier¢ w Biblii jest silnie zakazajacym zrédltem nieczysto
Sci, stad nazwana bywa matka wszelkich nieczystosci. Kto miat kontakt ze
Smiercig, nie moze przystapi¢ do Boga i jest wylaczony z liturgicznej spo
fecznosci Izraela. Mamy zatem do czynienia z ofensywnym biblijnym tabu
Temu watkowi przyjrzymy sie dalej z bliska.

Przytoczone biblijne prawdy nt. smierci ukazuja z gruntu negatywny
a czasem wrogi stosunek ludzi Biblii do tego zjawiska. Chyba nie ma ta-
kiej drugiej religii czy filozofii, dla ktérej $mier¢ bytaby czyms rownie ztym
W Piémie Swigtym émier¢ to nie tylko koniec, finat linii zycia. To ostateczny
wrég czlowieka, dzieto szatana, konsekwencja wielkiego Upadku i przeznar
czenie grzesznikéw. To agresywna przeciwniczka Boga i zycia oraz mat:
ka wszystkich nieczystoéci. Smier¢ oddziela od Boga, skazuje na byt cienia
w Szeolu, jest efektem braku blogostawienstwa Bozego i zagrozeniem dla
sprawiedliwych. Biblia nie probuje oswoi¢ $mierci. Przeciwnie, ukazuje jej
wrogi pazur. W ogdle nie jest zainteresowana w ukrywaniu bezsensu i ok-
ropnosci $mierci oraz bagatelizowaniu tragicznej prawdy o niej. Dlaczego?
Prawdopodobnie dlatego, ze wierzy w Pana Zycia i w Nim pokfada zaufanie
w pokonaniu $mierci. Ale tu juz wkraczam na szerokie pole eschatologii bi-
blijnej, z ktorego sie wycofuje, by nie odchodzi¢ od tematu.

Tora o nieczystosci Smierci

Jednym z elementoéw zarysowanej negatywnej oceny $Smierci, a moze owo
cem takiej oceny, jest uznanie jej za rytualna nieczystos¢. Materiat prawniczy
Piecioksiegu nt. $mierci — stosunkowo pdzny, wywodzacy sie z tzw. zrédta
kaplanskiego (P)*! — to wyrazna proba podjecia tego tematu i zmierzenia sie

2 J. RATZINGER: Smierc i zycie wieczie. .., ss. 81n.

2 Jedno ze zrodet Piecioksiegu, wyodrebnione w przyblizonych ramach w 1853 roku
przez H. Hupfelda. Skrét P pochodzi od niem. Priesterschrift (lub Priesterkodex). Szerzej zrédto
opisalem w: M. Majewskr: Mieszkanie Chwaty. Teologia sanktuarium Izraela na pustyni (Wj 25-31
i 35-40). Krakow 2008, ss. 91-116. Na temat poznego charakteru praw o nieczystosci $Smiert
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z metafizykq smierci. To proba ujarzmienia jej fenomenu i zapanowania nad
nim, ustalenia jego praw. To takze usilowanie ograniczenia jego niszczyciel
skiego dziatania i zbudowania systemu zupelnie nowego, opartego na ory
ginalnych kaptanskich koncepcjach.

Najpierw omoéwie fenomen nieczystosci smierci w Torze, by nastepnie
poszuka¢ odpowiedzi na pytanie o przyczyny i cel stworzenia takiego silne
go rytualnego tabu. Najszerzej prawo o nieczystosci Smierci jest podyktowa
ne w Lb 19,11-22:

sty przez siedem dni. Winien si¢ nig oczysci¢ w trzecim i siddmym dniu
a wtedy bedzie czysty. Gdyby jednak nie dokonat w trzecim i siédmym
dniu oczyszczenia, wowczas pozostanie nieczysty. Ktokolwiek dotknie sie
zmarlego, ciata cztowieka, ktéry umart, a nie dokona oczyszczenia siebie
bezczesci przybytek Pana. Taki bedzie wylaczony sposréd Izraela, gdyz nie
pokropita go woda oczyszczenia; pozostaje przeto nieczysty, a plama jego

miocie: kazdy, kto wejdzie do tego namiotu i ktokolwiek w nim przebywa
bedzie nieczysty przez siedem dni. Réwniez kazde naczynie otwarte, ktére

dzie przez siedem dni nieczysty, kto w otwartym polu dotknie zabitego
mieczem, zmartego, kosci ludzkich albo grobu.

Dla kazdego, ktory zaciagnal nieczysto$¢, wezmie sie¢ do naczynia nieco
popiotu ze spalonej ofiary za grzech i zaleje woda zrdédlana. Maz czysty
wezmie hizop, zanurzy w wodzie i pokropi namiot, wszystkie sprzety oraz

bitego albo zmarlego lub tez grobu. I tak pokropi maz czysty tego, ktéry
niony od winy. Maz nieczysty wypierze szaty swoje, obmyje si¢ w wodzie
i wieczorem bedzie czysty. Lecz maz, ktory stat sie nieczysty, a nie dokonat

aktu oczyszczenia, bedzie wylaczony ze spotecznosci; zbezczescit bowiem

je nieczysty. Bedzie to dla was prawem po wszystkie czasy. Kto skrapia

ci pisze np. C.E. UHrureux: Ksigga Liczb. W: Katolicki komentarz biblijny. Eds. R.E. MurphY,
R.E. BrowN, J.A. FrrzmyeR. Red. wyd. polskiego W. Curostowsk1. Warszawa 2001, s. 141.
Przy przebogatej i ozywionej dyskusji na temat kompozycji Piecioksiegu, co do zrodta

tyke — nie jest podwazane. Cf. M.S. Smrra: The Literary Arrangement of the Priestly Redaction of
Exodus. A Preliminary Investigation. , Catholic Biblical Quarterly” 1996, Vol. 58, s. 27; J.L. Ska:
Pigcioksiag. W: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swigtego (oryginal: International Catholic Bible
Commentary). Ed. W.R. FARMER. Red. wyd. polskiego W. Curostowsk1. Warszawa, 2000, s. 258;

Kto sie dotknie zmartego, jakiegokolwiek trupa ludzkiego, bedzie nieczy-

cigzy na nim. A oto prawo odnoszace si¢ do czlowieka, ktory umart w na+

nie ma pokrywy przymocowanej sznurem, bedzie nieczyste. Podobnie be-

wszystkich, ktdrzy sie tam znajduja, wreszcie tego, ktéry dotknat kosci, za-

jest nieczysty, trzeciego i siddmego dnia, a w siddmym dniu bedzie uwol:

przybytek Pana. Nie zostat pokropiony woda oczyszczenia, wiec pozostar

kaptaniskiego (P) istnieje wzgledny konsensus. Istnienie w Pentateuchu kaptanskiego mater
rialu prawno-teologicznego — ze wzgledu na jego charakterystyczny styl, stownictwo i temar

T. BRzecowy: Najnowsze teorie na temat powstania Piecioksiegu — proba oceny. , Collectanea Theor

logica” 2002, Vol. 71, s. 39.
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wodg oczyszczenia, winien wyprac odzienie swoje, a kazdy, kto si¢ zetknie
z woda oczyszczenia, pozostanie nieczystym az do wieczora. Wszystko
wreszcie, czego sie dotknie nieczysty, a takze osoba, ktdra sie go dotknie
beda nieczyste az do wieczora».

Tekst nalezy do zrodla kaptanskiego (P). Poprzednie rozdzialy z Ksie
gi Liczb (Lb 16-17) opisywaly smier¢ wielu ofiar: 250 synéw Koracha oraz
14 700 ludzi. Tysigce trupdéw i kontakt z nimi wymagat przemyslenia i legis-
lacji. By¢ moze to dlatego zaraz po tych opisach znalazto si¢ prawo o poste
powaniu w przypadku kontaktu ze zwtokami, ktéry musiat by¢ wéwczas
nagminny. Prawodawca musiat ustali¢, jaka wspdlnota jest rytualnie akcep-
towalna dla JHWH w kontekscie czestego zjawiska $mierci.

Juz pobiezny oglad tych przepiséw w swietle calego prawa o czystosci
(Kpt 11-15 i Lb 19) uzmystawia, ze w tym przypadku mamy do czynienia
z silnie zanieczyszczajacym tabu. Nieczystoscia napietnowane sa wszystkie
rzeczywistosci zwigzane ze smiercig: przede wszystkim sam zmarty, ale tez
miejsce, w ktéorym umarl, jego dom, przedmioty, ktére byly z nim zwiazane
zatobnik i kazdy, kto dotknal zmartego, ponadto grob®, cmentarz®, kosci
ludzkie i padlina. Tuma $mierci (skazenie $mierci) jest tak mocne, ze czyni za-
tobnikdw samodzielnymi no$nikami nieczysto$ci w tym samym stopniu jak
zwloki zmartego. Juz sama przestrzen $mierci, np. namiot lub dom zmartego
zanieczyszcza®. Kolejny posredni sposob przekazywania skazenia to sprzety
ktore stykajg sie z trupem: zachowuja ten sam stopien nieczystosci jak sam
zmarty i w tym samym stopniu zakazaja.

Stan nieczystosci $mierci trwa siedem dni, co wskazuje na silne skazenie
gdyz w przypadku wielu wystarcza zaledwie jeden dzien (,do wieczora”)
na oczyszczenie. Zakazony musi zosta¢ poddany rytualowi puryfikacji az
dwukrotnie: trzeciego i siddmego dnia®. To rowniez wyrazny sygnat sily

2 Aby ostrzec przed kontaktem z grobami, malowano je na bialo (Mt 23,27; cf. S. Each:
Ksiega Liczb. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy. Pismo Swiete Sarego Testamentu
T. 11/2. Poznan-Warszawa 1970, s. 185). Wedltug niektdrych takze kamienie umieszczane na
zydowskich nagrobkach poczatkowo byly tabuicznym znakiem zakazu zblizania sie, ktéry
mowit: ,,Uwaga, nie zbliza¢ sie, bo to miejsce nieczyste”.

% Takze dzi$ cmentarze w judaizmie sa miejscem $wietym, ale jednoczesnie rytualnie nie+
czystym, stad przy wyijsciu znajduje si¢ studnia, przy ktorej dokonuje si¢ ablugji, rytualnego
obmycia. Nieczystos¢ cmentarza uniemozliwia tez wstep na jego teren kaptanom, cho¢ zakaz
ten nie dotyczy pochéwkdéw ich bliskich. Nawet wtedy musza jednak zachowa¢ stosowny dy+
stans od grobu. Ekshumacja jest zabroniona, poza wyjatkowymi sytuacjami.

% Rabini, ze wzgledu na klopotliwos¢ tego przepisu, orzekli, ze namiotem moze by¢ piot-
no rozpostarte nad zmarlym, w zwigzku z czym juz nie caly dom zmarlego zanieczyszczak
a tylko miejsce pod plétnem.

» Te akurat dni biorg sie zapewne z symbolicznego i kultycznego charakteru liczb trzy
i siedem dla prawodawcy kaplaniskiego. Zwtaszcza liczba siedem ma bardzo silne koneksje
liturgiczne.
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miazmatu, ktora jest zbyt duza na pojedynczy ryt oczyszczajacy. Jesli tuma
(nieczysto$¢) nie zostanie usunieta, powoduje skutek najsurowszy: wyklu
czenie ze spotecznosci Izraela®. Chodzi o oddzielenie jednostki zakazajacej
nie tylko od ludu, ale przede wszystkim wyparcie tuma $mierci jak najdalej
od centrum, ktérym jest sanktuarium ohel moed (,Namiot Spotkania”). Nie
czystos¢ jest bowiem skierowana samym ostrzem przeciwko $wiatyni JHWH
ktora z kolei promieniujac Swietoscia wypycha wszelkie tumot (1. mn.) na
peryferia®.

Kolejne wersety mowia o rytuale tohora (,,oczyszczenia”) z tuma smier-
ci. Osoby w bezposrednim kontakcie ze zmarlym musza sie oczysci¢, czy-
li podjac¢ szereg czynnosci dla zmazania skazy. Do tego czasu sa nieczyste
odpychajace i grozne. Zgodnie z intensywnoscia tuma $mierci, procedura
tohora jest dosy¢ skomplikowana, angazuje ,,popidt z czerwonej krowy” (efer
para adumma)® oraz hizop, i nawet ten, ktéry uczestniczyl w rycie puryfika-
¢ji, sam musi sie jej poddac®. Elementy tochora, jak krew, czerwony kolor
biezaca (dost. ,,zywa”) woda symbolizuja w Biblii Zycie i stanowig ruch od
$mierci w kierunku Zycia.

Jacob Milgrom, oceniajgc poszczegdlne nieczystosci po sposobie i inten-
sywnosci rytuatu oczyszczenia, uszeregowal skazenia od tych najbardziej po-
waznych do najlzejszych w taki sposob: choroby skory (Kpt 13-14), narodziny
dziecka (Kpt 12), choroby weneryczne (Kpt 15,1-15), kaptan zanieczyszczony|
trupem (Ez 44,26-27); nazirejczyk zanieczyszczony trupem (Lb 6,9-12), Swiecki
zanieczyszczony trupem (Lb 5,2—4; 19,1-20), krwawienie miesieczne kobiety

% Nie jest do konca jasne, czy chodzi o wykluczenie w sensie jedynie prawnym — pozba+
wienie profitdw religijnych wynikajacych z przynaleznosci do narodu wybranego — czy fak:
tyczne wykluczenie z ludu, wygnanie, banicje; cf. M. Notu: Numbers. A Commentary. W: ,Old
Testament Library”. Thum. ]J.D. MarTIN. London 1968, s. 151. Tekst z Lb 5,2 sugeruje fizyczna
(przynajmniej czasowa) alienacje ze spotecznosci: ,Rozkaz Izraelitom usuna¢ z obozu kazder
go chorego na trad, cierpiacego na wycieki oraz tego, kto zaciagnat nieczystos¢ przy zwlo:
kach zmarlego”. Niektorzy jednak sadza, ze mogta sie odnosi¢ jedynie do czaséw pustyni;
cf. D. WrignT: Unclean and Clean (OT). W: ,,Anchor Bible Dictionary”. Vol. VI. Ed. D.N. FrReep+
~NaM. Garden City, New York 1992, s. 730.

¥ M. Haran: Temples and Temple Service in Ancient Israel. An Inquiry into Biblical Cult Phenor
mena and the Historical Setting of the Priestly School. Winona Lake 1985, ss. 158-165; M. MAJEWSsKI:
Mieszkanie Chwaly..., s. 292-294.

% Szerzej J. MiLgrom: The Paradox of the Red Cow (Num. X1X). W: Studies in Cultic Theology
and Terminology. W: ,Studies in Judaism in Late Antiquity”. Vol. 36. Leiden 1983, ss. 85-95
(reprint z ,Vetus Testamentum” 1981, Vol. 31, ss. 62-72). Esej jest takze zawarty w komentarzu
Milgroma do Ksiegi Liczb: Numbers. W: ,JPS Torah Commentary”. Philadelphia 1989, ss. 438+
443. Cf. W.K. GiLpers: Why Does Eleazar Sprinkle the Red Cow Blood? Making Sense of a Biblical
Ritual. ,Journal of Hebrew Scriptures” 2006, Vol. 6. Artykut na stronie: http://www jhsonline
org/Articles/article_59.pdf (dostep: 5.05.2014).

# ,The cases here reveal a paradox: something or someone that is pure, even holy, which
is used or serves as an officiant to remove impurity become impure”. D. WricHT: Unclean and
Clean..., s. 732.
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(Kpt 15,19-24), rytualy Dnia Przebtagania (Lb 19,7-10; Kpt 16,26.28), wycieki
nasienia u mezczyzn (Kpt 15,16-18), zanieczyszczenie padling (Kpt 11,24—-40;
22,5), wtérne zanieczyszczenie (Kpt 15; 22,4-7; Lb 19,21-22). W drobniejszych
przypadkach, jak wtorne zanieczyszczenie przez dotyk czy rytuatl Dnia Prze-
btagania osoba po prostu miata si¢ wykapac i wypra¢ ubranie (w pewnych
przypadkach nie wspomina si¢ o praniu, ale wedtug Milgroma, to si¢ zakla
da) oraz poczekac¢ do wieczora, by stac sie czysta™.

Tabu $mierci dotyczy takze, a moze przede wszystkim, kaptanéw i arcy
kaptana:

Potem Pan powiedziat do Mojzesza: «Mdéw do kaptanéw, synéw Aaro-
na, i powiedz im: Kaptan nie bedzie sie narazat na nieczystos¢ z powodu
zwlok zmartego krewnego, chyba tylko z powodu najblizszych krewnych
z powodu matki, ojca, syna, corki, brata, siostry dziewicy, ktora jest mu
[szczegolnie] bliska, poniewaz nie nalezy do zadnego meza. Z jej powodu
moze si¢ narazi¢ na nieczystosc¢ rytualna. Ale kaptan nie bedzie si¢ narazat
na nieczystos¢ rytualng z powodu krewnych swej zony. Byloby to zbez:
czeszczenie... [Arcykaptan] w ogodle nie zblizy sie do zadnego zmartego, nie
narazi sie na nieczystos¢ rytualna ani z powodu ojca, ani z powodu matki.

Kpt 21,1-4.11

Kohen (,,kaplan”), a zwlaszcza kohen haggadol (,,arcykaplan”), nie moga
odwiedza¢ domoéw zatoby, gdzie jeszcze nie pochowano zmartego. Kaptan,
nie powinien mie¢ stycznosci ze zwlokami (np. przygotowywac zwlok do
pogrzebu, przenosic ciata) — chyba ze bylby to cztonek najblizszej rodziny —~
i nie moze nosi¢ zatoby po zmartym. Arcykaptan nie moze pochowac nawet
cztonka rodziny i musi trzymac sie z dala od wszystkiego, co zwiazane jest
ze $miercia. Zachowajg wazno$¢ — nawet w wigkszym stopniu — obostrzenia
jak przy innych skazeniach: jak dtugo kohanim pozostaja tame (,nieczysty-
mi”), nie mogq sprawowac zadnej stuzby ani spozywac kodesz, gdyz to gro
zitoby im $miercia™.

3 J. MiLcrom: Rationale for Cultic Law. The Case of Impurity. ,Semeia” 1989, Vol. 45, s. 104;
idem: Numbers..., ss. 160n.

Szerzej nt. Lb 19 cf. G.J. WENHAM: Numbers. An Introduction and Commentary. W: ,Tyn-
dale Old Testament Commentaries”. Downers Grove 1981, ss. 145-147; W. RicGcans: Num+
bers. W: ,OT Daily Study Bible Series”. Louisville 1983, ss. 145-149; T. R. AsuLey: The Book
of Numbers. W: ,The New International Commentary on the Old Testament”. Grand Rapids
1993, ss. 369-376; K.D. SAKENFELD: Numbers. Journeying with God. W: , International Theological
Commentary”. Grand Rapids 1995, ss. 107-110; R.D. Core: Numbers. W: ,The New Amerir
can Commentary”. Nashville 2000, ss. 301-317; B.A. LEviNe: Numbers. A New Translation with
Introduction and Commentary. Vol. I-11. W: ,, Anchor Bible”. Vol. 4 i 4A. New York 1993-2000
ss. 301-317.

31 O. GoLpBERG: Rzeczywistosé Hebrajczykow (oryginal: Die Wirklichkeit der Hebrder: Einleitung
in das System des Pentateuch). Thum. T. Sikora. Krakow 2012, s. 282.
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Tuma smierci dotyczy w sposob szczegolny takze poswieconego Bogu na- ‘
zir (,nazirejczyka”):

W okresie, kiedy jest poswiecony dla Pana, nie moze si¢ zblizy¢ do zadnego
trupa. Nawet przy swoim zmarlym ojcu, matce, bracie czy siostrze nie moze
zaciagnac nieczystosci, gdyz nosi na swej gtowie [znamie] poswiecenia dla
Pana. Podczas calego okresu trwania nazireatu jest poswiecony dla Pana
Gdyby jednak kto$ nagle przy nim umart, i sprowadzil przez to nieczystos¢
na jego po$wiecona gtowe, to on ostrzyze ja w dniu oczyszczenia: ostrzyze
ja dnia siédmego. Osmego dnia przyniesie dwie synogarlice albo dwa mto-
de golebie kaptanowi przy wejsciu do Namiotu Spotkania. Jednego zlozy
kaptan jako ofiare przebtagalna, drugiego za$ na ofiare catopalna, i dokona
przebtagania za niego, za wine, jaka zaciagnat przy zwlokach zmarlego.

Lb 6,6-11

W tych obostrzeniach nazirejczyk przypomina arcykaptana, gdyz tak jak
on ma calkowity zakaz zblizania sie i przebywania w strefie $mierci, kon-
taktu ze zwlokami, nawet cztonkdw najblizszej rodziny*. Gdyby ten zakaz
przekroczyt — nawet nieSwiadomie czy bezwolnie — musiatby dokona¢ odno-
wienia slubu, rozpocza¢ go od nowa.

Osobno i szczegolowo potraktowano w prawodawstwie Tory nieczy-
stos¢ padliny. I nie chodzi tylko o $cierwo zwierzat uznanych przez pra
wodawce za nieczyste, gdyz nawet padlina zwierzat czystych jest wykleta
(por. Ez 44,31). To dowodzi, ze odgrywa tu role nie tyle napietnowanie zwie-
rzat nieczystych, co fuma $mierci®. Przyklady:

Jezeli kto dotknie sie czego$ nieczystego, na przyklad padliny nieczystego
dzikiego zwierzecia albo padliny nieczystego domowego zwierzecia, albo
padliny nieczystego plazu, i nie uswiadomi sobie tego, ze stal si¢ nieczy:
stym i winnym [...] to niech wyzna, Ze przez to zgrzeszyt.

Kpt 5,2.5

Jezeli zdechnie jedno ze zwierzat, ktore wam stuza za pokarm, i kto$ dotknie
sie tej padliny, bedzie nieczysty az do wieczora. Jezeli kto zje cos z takiej
padliny, to wypierze ubranie i bedzie nieczysty az do wieczora. Takze i ten
kto nosi takg padline, wypierze ubranie i bedzie nieczysty az do wieczora.

Kpt 11,39-40

Kazdy, kto dotknie si¢ ich padliny, bedzie nieczysty az do wieczora. Kazdy
kto bedzie nosic¢ ich padling, wypierze ubranie i pozostanie nieczysty az do
wieczora.

Kpt 11,24-25

%2 J. Mirgrom: Numbers..., ss. 45n.
% Szerzej w M. MAJEwWSKL: Zwierzeta czyste i nieczyste w Starym Testamencie. Cz. 1: Omowienie
prawa czystosci zwierzqt. ,Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Biblistow Polskich” 2014, Vol. 11.
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Kazdy tubylec lub przybysz, ktory by jadl mieso zwierzecia padiego lub
rozszarpanego, wypierze ubranie, wykapie sie w wodzie i bedzie nieczysty
az do wieczora. Potem odzyska czystosc.

Kpt 17,15

Ze zwierzat wykluczonych z diety, ktérych sztandarowym przykladem
jest Swinia, nieczyste ,w dotyku” sa tylko te martwe. Samo dotkniecie nie-
czystych nie jest zabronione, zakazaja tylko przez zjedzenie ich — ale padli-
na juz przez sam dotyk, dlatego Ze jest zwiazana ze $miercia. Prawodawca
ustalil takze ofiare za tak zaciagniete skazenie: Kpt 5,5-13. Co ciekawe, wiek-
szos¢ zwierzat uznanych w prawie za nieczyste ma silny zwigzek ze $miercia
czy to przez bycie migsozerca lub padlinozerca, czy przez zamieszkiwanie
w okolicach grobow i cmentarzy.

Z tych samych wzgledow — w wyniku tuma $mierci — za nieczystosc jest
uznana utrata krwi przez kobiete, np. podczas porodu, menstruacji lub z po-
wodu chorobliwego uptywu krwi (zob. Kpt 12; 15). Mozna by zapyta¢, co
z nieczysto$cia $mierci ma wspolnego rytualna sytuacja kobiety po porodzie
w trakcie potogu czy w okresie kobiecej przypadtosci, zwana z hebrajskiego
nida? Utrata krwi, ktora w Biblii jest utozsamiona z zyciem, oznacza utrate
ptynu zycia i sity Zycia. Stanowi krok w kierunku smierci. To nie jest sytuacja
pozadana. Poniewaz Bdg jest zyjacy w pelni, kompletny i doskonaty, tylko
ci, ktorzy ciesza si¢ pelnia zycia (bez utraty ptyndéw zycia), moga zblizy¢ sie
to JHWH. Poza tym - jak ttumaczy pozniejsza tradycja zydowska — kobie-
ta, miesiaczkujac, wydala niezaptodnione jajeczko, z ktérego mogto powstac
zycie, ale nie powstalo: jest martwe, staje si¢ wigc symbolem $mierci. Ana-
logicznie dzieje si¢ w przypadku chorobowego wycieku nasienia u mezczy-
zny. Wszyscy ci ludzie tracg, bez udzialu ich woli, poziom swojej naturalnej
Swietosci (kedusza). Podobnie za nieczysto$¢ uznane sg rézne choroby skor:
ne, okreslane jako trad, gdyz sa swiadectwem ogarniecia cztowieka calunem,
$mierci. Aaron powie o Miriam zarazonej tradem: , Nie dopus¢, by ona sta-
fa si¢ jak martwy [ptod], ktory na pot zgnily wychodzi z tona swej matki
(Lb 12,12).

W Biblii pojawiaja sie takze inne teksty o tuma $mierci, najczesciej krot-
kie i zdawkowe, wyplywajace z przedstawionego juz prawodawstwa lub
zakladajace jego znajomos¢, np. Ag 2,12-13: ,Gdyby ktos zawinat poswiecor
ne migso w rog swej szaty i dotknat ta szata chleba albo gotowanej strawy.
albo wina czy oliwy, albo w ogdle jakiegos pokarmu, czy wowczas on stanie
sie poswiecony?» Na to kaptani odrzekli: «Nie»*. Aggeusz wiec pytatl dalej:
«Gdyby kto$ zanieczyszczony przez zmartego dotknat sie ktdrej$ z tych rze-
czy, czy bedzie zanieczyszczona?» Na to kaplani odrzekli: «Tak»” (zob. tez
Kpt 19,28; Kpt 22,4-6; Pwt 18,9-14; 26,14; Ag 2,13-14; Ez 43,7). Prorok po-

% Odpowiedz kaptanéw jest zgodna z Tora, cf. Kpt 6,20.
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rownuje nieczystosc ludu spowodowang grzechami do nieczystosci Smierci:
ofiary sa skazone, gdyz ludzie dotykaja ich nieczystymi rekoma. Sami bedac
nieczystymi, powodujq nieczysto$¢ swoich ofiar. W tradycji biblijnej sgsiedzi
czy przyjaciele przynosili krewnym zmartego chleb zalobny i ,kielich por
ciechy” (Jr 16,7; Ez 24,17.22; zob. Oz 9,4). Dlaczego? Bo tuma, jaka ogarniata
domownikéw i dom zmarlego, nie pozwalala na przygotowywanie w nim:;
positkdw®. W Nowym Testamencie cztowiek opetany przez ztego ducha
mieszka w grobach, miejscu nieczystym (Mk 5,2).

Matka wszelkich nieczystosci

Smier¢ w Torze jawi sig zatem jako arcynoénik nieczystosci i silne rytual-
ne prohibitum. Zmarty jest, zgodnie z tradycyjna zydowska terminologia, awi
awot hattuma (dost. , ojcem ojcéw nieczystosci”), jedynym takim nosnikiem;
tuma, ktéry czyni ludzi awot hattuma — samodzielnymi, pierwotnymi nosnika-
mi miazmatu®*. Czlowiek zanieczyszczony smiercig byt izolowany z obozu
w takim samym stopniu jak tredowaty: ,Rozkaz Izraelitom usuna¢ z obozu
kazdego chorego na trad, cierpiacego na wycieki oraz tego, kto zaciagnat
nieczysto$¢ przy zwlokach zmarlego” (Lb 5,2). Nie mogt tez sprawowac
wielkich $wiat jak Pascha: ,,Znalezli sie jednak mezowie, ktdrzy z powodu
[dotkniecia] zwlok ludzkich zaciagneli nieczystos¢ i nie mogli w tym dniu
obchodzi¢ Paschy. Mezowie ci staneli w owym dni przed Mojzeszem i Aar
ronem” (Lb 9,6).

Podsumowujac te krotka prezentacje tuma $mierci w Torze, trzeba za-
uwazy¢, ze najpowazniejszym skazeniem w prawie Piecioksiegu jest nieczy-
stos$¢ ciata. Kumulacjg cztowieczej cielesnosci sq trzy zasadnicze przypadto-
Sci ludzkiej biologii, wzajemnie si¢ warunkujace: odzywianie, seksualnosc¢
i Smiertelnos¢. Te istotne dla ludzkiej egzystencji punkty spotykaja sie juz
w micie poczatkowym z Ksiegi Rodzaju, przedstawiajacym pare prarodzir
cOw jako niesmiertelng, aseksualna” i odzywiajaca sie jarsko. Konsekwen+
cje wielkiego Upadku — grzechu pierworodnego — stanowi zmiana kondycji
ludzkiej na przeciwstawna: $miertelng, seksualng i miesozerna. Wszystkie

% R. pE Vaux: Instytucje Starego Testamentu (oryginat: Les Institutions de I’ Ancien Testament)
Ttum. T. Brzecowy. Poznan 2004, s. 70.

% O. GoLpBERG: Rzeczywistos¢ Hebrajczykow..., ss. 281-282.

¥ Te pierwotna, takze seksualng czysto$¢ prarodzicow symbolizuje obraz ,nagosci’
(hebr. arum), w zwiazku z czym niektdrzy badacze wiaza grzech rajski wilasnie z grze:
chem $&<dalnym. Efektem rajskiego przewinienia jest dostrzezenie wtasnej nieczystosci: po
grzechu ludzie , spletli gatazki figowe i zrobili sobie przepaski” (Rdz 3,7).
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trzy elementy: smierc, seks i dieta migsna (z krwig), sa zatem naznaczone
pietnem tabu®.

I nie chodzi tu o zagrozenia moralne, gdyz nawet to, co etycznie dozwo-
lone - jak pordd, seks matzenski czy pochdwek zmartego — sprowadza nie-
czystos¢ kultyczna®. Po prostu seksualnos¢ i Smiertelnos¢ nie licujq ze Swier
toscia, cielesnos¢ jest zrodlem najwiekszych nieczystosci i stanowi antyteze
transcendengji. To jest specyficznie kaptanska koncepcja czystosci i Swietosci
Cho¢ rytualne skazenie uniemozliwia kontakt z JHWH, przystapienie do
kultu, zbliZenie si¢ do $wiatyni itd., to ma inny charakter niz grzesznos¢ czy
nieczysto$¢ moralna. Wynika z bezposredniego lub posredniego kontaktu,
z ktorymkolwiek z licznych procesow naturalnych i stanowi rodzaj tabui-
zacji, napigtnowania tego, co nie miesci sie¢ w biblijnej kategorii ,,$wietosci”
Okresowy stan nieczystosci jest z tych wzgledéw nie do uniknigcia®. Nie
jest zadnym grzechem zaciagniecie tego rodzaju nieczystosci rytualnej. Bycie
tame (,,nieczystym”) moze by¢ grzechem tylko wowczas, gdy Izraelita swia
domie przekroczy zakaz Tory (zje nieczyste migso, wspotzyje w okresach
zakazanych itd.) lub zaniedba obowiazek oczyszczenia si¢ we wilasciwym
czasie (Kpt 5,2-3; zob. 15,31; 17,15-16).

Takim patrzeniem przesigkniety jest prawodawca Piecioksiegu. Postrzega
on rzeczywistosc jako podzielong na dwa $wiaty: tego, co tame (,nieczyste”)
a zatem przeciwne swietosci JHWH, oraz tego, co tahor (,czyste”), czyli z ta
Swietoscia harmonijnie wspolistniejace. To, co jest nieczyste i co naraza na
nieczysto$¢, musi zosta¢ odsuniete od ohel moed, kochanim i machane (,,$wia-

% J. WasiLewski (Tabu..., s. 118) méwi o jedynie o dwoch elementach: $mier¢ i seks.

¥ Na temat nieczystosci rytualnej sprowadzanej przez akt seksualny prawodawca kaptan:
ski wypowiada sie w Kpt 15,16.18: , Jezeli z meZczyzny wyptynie nasienie, to wykapie cate ciato
w wodzie i bedzie nieczysty az do wieczora [...]. Jezeli mezczyzna obcuje z kobieta wylewajac
nasienie, to oboje wykapia si¢ w wodzie i beda nieczysci az do wieczora”. Prawodawca méwi
o normalnym wspoétzyciu seksualnym; cf. A. TroNiNa: Ksigga Kaplarnska. Wstep, przektad z orygi:
natu, komentarz. W: ,,Nowy Komentarz Biblijny”. T. 3. Czestochowa 2006, s. 229. Wyrazem tego
prawodawstwa jest np. 2 Sm 11,4: ,A gdy przyszlta do niego, spal z nig. A ona oczyscila sie
od swej nieczystosci i wrdcita do domu”. Wielokrotnie tez Biblia nakazuje powstrzymanie sie
od wspotzycia matzeniskiego w szczegolnych sytuacjach, np. zawierania przymierza na Synaju
(Wj 19,15), zolnierzy w trakcie dzialan wojennych (1 Sm 21,5-6; 2 Sm 11,11), sprawowania
stuzby przez kaptanéw (Kpt 15,18) czy checi nawiedzenia $wiatyni przez Izraelite (Kpt 15,18) —
traktujac je jako co$ nielicujacego ze szczegdlnie rozumiang $wietoscia JHWH. Szerzej cf.:
W. WEeGrzYNIAK: Kaplani a wstrzemieZliwos¢ seksualna w Starym Testamencie. W: Stosownosc cer
libatu w relacji do kaplanstwa. Red. H. SeawiNski. Krakow 2012, s. 69-74; E.S. GERSTENBERGER:
Leviticus. A Commentary. W: ,,The Old Testament Library”. Louisville 1996, s. 198; A. TRONINA:
Ksiega Kaptariska..., s. 229. Skaza grzechu jest przekazywana z pokolenia na pokolenie wtasnie
poprzez akt seksualny — i stad jego nieczystos¢, jak twierdzi np. J.G. MurrnY: A Critical and
Exegetical Commentary on the Book of Leviticus. Edinburgh 1872, s. 198.

4 JTM. SpriNKLE: The Rationale of the Laws of Clean and Unclean. ,Journal of The Evangelical
Theological Society” 2000, Vol. 43, s. 641. Artykut online: http://www.biblicalstudies.org.uk
pdf/clean_sprinkle.pdf (dostep: 16.04.2014).
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tyni”, , kaptanow” i ,obozu lzraela”), az tochora (, czystosc”) zostanie mu
przywrdcona przez obmycia, ofiary i uptyw czasu. Kategoria nieczystosci

jac — zmaza, ktéra rowniez oddziela od JHWH, jednak na innych zasadach.

Mozemy wigc mowic¢ o nieprzektadalnosci hebrajskich pojec¢ tuma/tame
oraz tohora/tahor (rzeczownik/przymiotnik), ktére nie maja nic wspdlnego
ani z czystoscia fizyczna, ani z postawa moralno-etyczna. Rzecz rozgrywa

nej, i odnosi si¢ do rytualnej harmonii, ktorej glebokie uzasadnienia tkwia
w kontakcie ze zjawiskiem kedusza (,,Swietosci”). Prawodawstwo o czystosci
to rodzaj uporzadkowania kultycznej relacji czlowieka do sanktuarium, do

mioty, a nieczystos¢ $mierci tak. Zatem to, co swiete, nie uswieca tak, jak
nieczysto$¢ sSmierci zanieczyszcza. Tuma smierci jest bardziej zarazliwa niz
Swieto$¢. W ogdle jest, mozna powiedzie¢, silnie epidemiologiczna, tatwo
przenosna, przez co jeszcze bardziej niebezpieczna.

Biblia przedstawia zatem ambiwalentny stosunek wobec $mierci. Z jed
nej strony wyraza si¢ solidarnos¢ w obliczu zdarzenia $mierci, uczestniczy
sie¢ w nim i je przezywa, towarzyszy zatobnikom, nakazuje godny pocho
wek, chwali dbatos¢ w grzebaniu zmartych i praktykuje lamentacje i Zatobe*'
A z drugiej strony naznacza zjawisko $mierci pietnem, ktore kaze si¢ maksy
malnie odizolowac¢ od tego doswiadczenia. Wydaje sie, ze w pierwszej fazie
nastepuje Ow etap solidaryzacji ze Smierciq i jej przezywaniem, nastepnie
za$ dosy¢ szybko nadchodzi drugi etap: odrzucenia i wyrazenia swej obcosci
wobec tego zjawiska, naznaczajac osoby, miejsca i rzeczy zwigzane ze zmar
tym jako obcigzone ryzykiem.

Dotychczasowe proby zrozumienia biblijnej tuma smierci

Kazda naukowa konstatacja faktu nieczystosci $mierci w Biblii konczy
sie proba uchwycenia przyczyn takiego stanu rzeczy, zrozumienia prazréd
fa tego rytualnego tabu. Odpowiedzi komentatoréw w tej kwestii bywaja
zdawkowe i najczesciej powtarzaja popularne rozwiazania poprzednikéw
Wynika to z faktu, Ze etiologia tabu smierci jest trudna do uchwycenia i ni
gdzie w Biblii nie wyloZzona explicite. Dalej przytocze najbardziej popularne

O obowiazku godnego pochowania zmartego méwia m.in.: Syr 7,33; 2 Sam 21,10-14;
Tb 1,17n; Tb 12,12n; 2 Mch 12,39-45. I odwrotnie, brak pochdwku byt uwazany za hanbe, kare
i stanowit rodzaj ztorzeczenia: ,Twdj trup bedzie strawag wszystkich ptakéw powietrznych

jest zatem ideq rownolegla do kategorii grzechu — tylko czasami si¢ spotykar-

sie wylacznie na plaszczyznie duchowej, mozna by powiedzie¢ mistycz-

sacrum. Zaskakuje takze to, ze Swietos¢ nie jest przenoszona przez przed:

i zwierzat ladowych, a nikt ich nie bedzie odpedzat” (Pwt 26,28; por. tez Jr 16,4.6; 19,7; Ez 39,4)




Nieczystos¢ Smierci w Torze. Smier¢ jako arcytabu 49

interpretacje prawodawstwa o nieczystosci smierci. P6zniej przejde do wias
nej propozyciji.

Odrzucenie wszelkiego rodzaju kultu zmartych

Wedtug niektorych badaczy kultycznie negatywna kwalifikacja dziedziny
$mierci jest wyrazem odrzucenia wdzierajacego sie do jahwizmu i judaizmu
obcego Biblii kultu zmartych. Trzeba bylo przeciwstawi¢ sie takiemu kulto
wi*2. Rzeczywiscie z nielicznych tekstow ST wynika, ze Izraelici — podobnie
jak to miato miejsce u ludéw o$ciennych — szukali kontaktu ze zmartymi
(np. epizod z Saulem i wrézka z Endor; 1 Sam 28,6-19). Tymczasem oficjalna
religia Izraela ujeta w Torze nie przyjmuje ani takiej wiary, ani takich prak
tyk. Stad ,, ukrytym programem Lb 19” miatoby by¢ dyskretne napigtnowa
nie kultu zmartych®.

Jednak proby interpretacji tuma $mierci w tym duchu nie sg niczym po
twierdzone w samych tekstach. Nieczystos¢ dotyczy samej dziedziny smier
ci, $mierci jako zjawiska i materialnych pozostatosci po jej dziataniu, a nie
duchow zmartych. Takze ST nie daje zadnych solidnych podstaw dla snucia
daleko idacych domystéow o biblijnym kulcie zmartych*. Poza tym dziwne
bytoby tak pieczolowite tworzenie systemu nieczystosci $mierci tylko dlate
g0, by w sposob zakamuflowany i dwuznaczny potepi¢ cos, co Biblia piet
nuje w sposob otwarty i bezposredni (zob. Pwt 26,15).

Przekonanie, ze duchy zmartych moga szkodzi¢ zyjacym

Stanistaw Fach pisze: ,Zrédtem tej wiary moze by¢ przekonanie, ze du
chy zmartych moga wychodzi¢ z cial i tuta¢ sie miedzy ludzmi i im szko
dzi¢. Dlatego sadzono, Ze jest korzystne tak dla zmarlych, jak i dla zywych
szybkie ich pochowanie”®. Antonina Ostrowska dodaje, ze ,jezeli chodzi
o natezenie odczuwanych lekow, wydaje si¢, Ze w poréwnaniu z nami spo
leczenstwa prymitywne bardziej obawiaja sie zmartych niz samej $mierci
i procesu umierania”#. W pewnym plemieniu zyjacym w Malezji dochodzi

tary: Old Testament). Warszawa 2005, ss. 131 i 156n. Tak tez komentarz do Lb 19,1122 w tzw
Biblii Paulistow (Czestochowa 2008), s. 299.

4 B.A. LEviNE: Numbers 1-20. W: ,,Anchor Bible”. Vol. 4A. New York 1993, s. 472.

# R. pE Vaux: Instytucje Starego Testamentu..., s. 71. ,Oddawano cze$¢ zmartym w duchu
religijnym, ale nie oddawano im kultu”, ibidem. Podobnie G. von Rap: Old Testament Theology

don 1960, s. 312. Dyskusja nt. domniemanego kultu zmartych w Biblii cf. P.S. Jounston: Cienie
Szeolu..., ss. 206-210.

¥ S. Lacn: Ksiega Liczb..., s. 184 (podobnie Ipem: Ksiega Kaptariska..., s. 251).

4 A, OSTROWSKA: Sierc w doswiadczeniu jednostki i spoleczenstun. Warszawa 1997 (wyd. 2. uzup.), s. 47

# Tak np. S. Lacu: Ksigga Liczb..., s. 184; J. Warron, V.H. MartaEws, M.W. CHavaLas: Ko+
mentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej (oryginat: The 1V P Bible Background Comment

T. I. Ttum. D.M.G. StaLker. London 1962, ss. 275-277; Y. KaurmaNnN: The Religion of Israel. Lon-
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do migracji catych rodzin uciekajacych od zmartego, ktorego pozostawiajg
niepochowanego ze strachu przed jakimkolwiek kontaktem z nim lub jego
duchem?. Ten lek przed zmartym lub przed jego duchem miatby by¢ powo-
dem napietnowania dziedziny $mierci.

Nie to jednak inspiruje prawodawce biblijnego, gdyz Hebrajczycy nie
unikali kontaktu z cialem zmarlego. Catowali zmarlych na pozegnanie
(Rdz 50,1), zamykali im oczy (Rdz 46,4), Jezus dotykal umartych (Mt 9,18.25;
Lk 7,14). Wykazywali tez, jak wczesniej wspomnialem, duza dbatos¢ w opta-
kiwaniu i rytuatach zwigzanych z zaloba i pogrzebem (zob. np. ] 11)*. Nowy
Testament i tradycja Zydowska potwierdzaja praktyke namaszczania ciata po
Smierci, odwiedzania i optakiwania mar przed pogrzebem, a p6ézniej nawier
dzania grobéw zmartych.

Awersja wobec $mierci i atawistyczny lek

Z poprzednim punktem zwigzany jest juz nie tyle magiczny i religijny, ile
raczej psychologiczny lek przed $miercig. W badaniach antropologii kulturo
wej pojawiaja sie elementy tabu smierci w réznych kulturach. To np. réznego
rodzaju wyrazanie obcosci wobec zjawiska umierania, napietnowanie osob
miejsc i rzeczy zwiazanych ze zmarlym jako obciazonych ryzykiem itd. +
a zatem analogia z Biblia jest wyrazna. Wedtug badaczy uznanie $mierci za
nieczysta moze by¢ rodzajem reakcji na traume po niej. Niektorzy sadza, ze
dziata tu socjokulturowy i psychologiczny mechanizm awersji wobec $mier-
ci, a co za tym idzie leku, ze zaangazowani w to negatywne do$wiadczenie
wciagna nas w koleje swego losu, w proces umierania®. Wedtug tego pogla-
du za skazeniem $mierci stoi atawistyczny lek, jaki budzi trup, lek o wlasne
zycie. To takze respekt dla niewidzialnego i nieznanego, dla tego, co kryje
sie za progiem dla zywych nieprzekraczalnym.

Antonina Ostrowska zauwaza, ze stosunek do cial zmartych to mieszanka
strachu, niepokoju, czci, niesmaku, grozy i obrzydzenia®. ,Takze i w naszym
stosunku do ciat zmartych czy osob profesjonalnie zajmujacych si¢ zmartymi
istnieje wiele uczu¢ raczej negatywnych. Mozna tu zresztg znalez¢ pewne
elementy wspodlne, pojawiajace si¢ zarowno w wierzeniach ludoéw prymi-

47 Ibidem, s. 46.

4 Zatoba trwata u Zyd(')w siedem dni (cf. ] 11,3); zachowywano post (1 Sam 31,13; Mt 9,15);
inne dziatania to np. rozdzieranie szat, golenie glowy, przywdziewanie sie¢ w wor, posypywar
nie popiotem, okaleczenia, bicie si¢ w piers, zanoszenie si¢ ptaczem. Obchody zatoby konczyty
sie obrzedem oczyszczenia (Lb 31,19); szerzej w M.G. WENSING: Smier¢ i przeznaczenie czlowieka
wedtug Biblii..., ss. 42n.

¥ AM. b1 Nova: Tryumf smierci. Antropologia Zatoby (oryginal: La morte trionfata. Antropolo:
gia del lutto). Ttum. J. KorNEcka i inni. Krakéw 2006, s. 157.

% A. OsTrOwsKA: Stosunek do ciat zmartych. W: Ipem: Smieré w doswiadczeniu jednostki...
s. 43.
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tywnych, jak i w naszej cywilizacji”'. Autorka podaje przyklad sekcji zwlok
W wielu kulturach, nawet tam, gdzie sekcje byty dokonywane od najwczes
niejszych czaséw (jak w Egipcie od 4000 lat przed Chr.), zostaly zaniechane
ze wzgleddw religijnych — a wiec za sprawa dzialania jakiegos tabu $mierci
Podobnie Talmud, Koran i wczesne chrzescijanstwo traktowato je jako obra
ze i profanacje. W XVI-wiecznej Francji do nauk anatomii postugiwano sie
wylacznie ciatami przestepcow.

Antropologia kulturowa i psychologia stusznie zwracaja uwage na
w pewnym stopniu analogiczne zjawiska tabuizacji $mierci w wielu kultu-
rach. I by¢ moze pewne pierwotne atawistyczne instynkty odbijajq si¢ echem
rowniez w prawodawstwie biblijnym. Jednak to ustawodawstwo jest, jak za-
znaczytem wczesniej, tworem poznym w biblijnym judaizmie i dobrze wy-
pracowanym teologicznie, przemyslanym i szczegélowym, podporzadkowar-
nym scistfemu monoteizmowi oraz sobie wiadomym regutom. Nigdzie nie
znajdujemy systemu poréwnywalnego i tak catosciowego jak ten w Torze.

Wzgledy higieniczne

Lach dodaje do powyzszego, ze ,by¢ moze i wzgledy higieniczne leza
u podloza przekonania o zanieczyszczeniu si¢ zwlokami”**. Chodzi zapewne
o warunki klimatyczne Bliskiego Wschodu — szybszy rozktad ciala w goracej
aurze — i w zwiazku z tym praktyke szybkiego pochowku, ktory odbywat sie
w Izraelu w dniu zgonu, najczesciej juz w kilka godzin po $mierci®. Wzgle-
dy higieniczne i zdrowotne bardzo czesto sa wymieniane jako rationale dla
prawa o nieczystosci*.

Jednak tego typu proby racjonalizacji przepisow biblijnych w przypadku,
prawodawstwa kaptanskiego bardzo rzadko zdaja egzamin. Zrédto to kie
ruje si¢ ustalonym paradygmatem teologicznym, a nie wzgledami praktyki
zycia, zwlaszcza takiej w naszym odczuwaniu. Wiele przykladéw nieracjo
nalnego — powtarzam: dla nas — wyrokowania prawodawcy Piecioksiegu
Swiadcza przeciw takiemu spojrzeniu®. Réwniez szukanie praktycznych

5! Ibidem, s. 47.

52 S. LacH: Ksigga Liczb..., s. 184; Ipem: Ksiega Kaplatiska..., s. 251.

% M. MAJEWSKI: Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem (] 11,1-45). W: , Krag Biblijny”. Vol. 24
Red. S. EaBupA. Tarnéw 2014, s. 69.

> Tak np. R.E. CLeMENTs (Leviticus. W: ,Broadman Bible Commentary”. Vol. 2. London
1971, s. 34) czy G.J. Wennam (The Theology on Unclean Food. ,Evangelical Quarterly” 1981
Vol. 53, ss. 6-15, zwl. s. 6), W.E. AvLricuT (Yahweh and the Gods of Canaan. Garden City 1968
ss. 177-181) moéwi o prawie pokarmowym z Kpt 11 i Pwt 14 jako , hygienic laws” czy ,hygienic
regulations”.

» Wiecej w M. Majewskr: Mieszkanie Chwaty..., ss. 235n; J.M. SprINKLE: The rationale of
the laws..., s. 637-657; J. Moskava: The Validity of the Levitical Food Laws of Clean and Uncler
an Animals. A Case Study of Biblical Hermeneutics. ,Journal of the Adventist Theological So-
ciety” 2011, Vol. 22, ss. 3-31. Artykut online: http://www.atsjats.org/publication_file.php?pub__
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przyczyn dla tabu smierci — choc czeste i kuszace — nie znajduje potwier-
dzenia w tekstach biblijnych. Prawodawca np. jednej osobie zezwala, a innej
(kaptan, arcykaptan, nazirejczyk) nie zezwala na kontakt z ciatem zmarlego
Gdyby charakter praw byt natury higienicznej, dotyczylby wszystkich w ta-
kim samym stopniu itd.

Praktyki zatobne a tabu $mierci

Etnolodzy i antropolodzy spoteczni zauwazaja, ze stan nieczystosci
Smierci lezy u podstaw niektorych praktyk Zatobnych. Rzeczywiscie zacho-
wania zatobne — spoteczne normy co do zachowywania si¢ po $mierci bliskiej
osoby — przypominaja te obowiazujace w odniesieniu do oséb skazonych
nieczysto$ciami. Inne odzienie zatobnikéw, inne postepowanie, wyalienowa-
nie, brak pracy i innych normalnych czynnosci moga by¢ rodzajem naznar
czenia tych osob jako nieczystych — tak jak oddzieleni od spotecznosci byli
np. tredowaci*.

Osoba w zalobie wskazuje wyraznie innym swdj stan (odmienne ubidr
zachowanie itp.), co w konsekwencji oznacza, Ze nalezy si¢ trzymac od niej
z daleka. Nierzadko w pierwotnych kulturach obserwowane nie mycie sie
zatobnika, nie obcinanie wloséw, brody, paznokci, nie czesanie si¢ wskazuja
na odstreczajacy stan oplakujacego, stan wykluczenia z normalnej spotecz
nosci i odseparowania od niej”’. Te zwyczaje to m.in. sygnat wysylany spo
fecznos$ci wskazujacy na specyficzng (nieczysta) sytuacje zatobnika. Fizyczna
nieczysto$¢ staje si¢ obrazem rzeczywistej nieczystosci.

Badacze kultur archaicznych i pierwotnych wskazujg bardzo rézne zacho-
wania zatobnikéw po smierci bliskiej osoby; takie zachowania charakteryzuja
takze cztonkow kultur bardziej rozwinietych®. Wszystkie one eksponuja nie
naturalny stan osoby w zalobie, osoby ktora ma kontakt ze zmartym, niejako
stan jej nieczystosci, wykluczenia. Czesto czas trwania zatoby réwnat sie okre-
sowi trwania nieczystosci. L. Levy Bruhl pisze: ,Zwyczaje zatobne, w prze
wazajacej czesci, sa przede wszystkim srodkiem stuzacym oczyszczeniu tych
ktérzy byli mniej lub bardziej zwiazani ze zmarlym, dla reszty zas grupy
spotecznej sa obrona przeciw mistycznej infekgji, jaka mogiby nan sprowa-

id=393&journal=1&type=pdf (dostep: 23.04.2014); J. MiLcrom: The Rationale for Biblical
Impurity (Lev 12-15). ,Journal of the Ancient Near Eastern Society” 1993, Vol. 22, ss. 89-111.

% Np. w plemieniu Guarani osoby w zalobie poddane byly tym samym nakazom i za-
kazom, ktore dotyczyly zabojcéw i dziewczat z pierwsza menstruacja. A. Metraux uwaza, ze
jest to pierwotna przyczyna zachowan zalobnych i dowdd na nieczysto$¢ $mierci: analogia
rytuatow zatobnych i tych dotyczacych nieczystosci; cf. A. MeTrAUX: La Religion des Tupinamba
et ses rapports avec des autres tribus Tupi-Guarani. Paris 1928, s. 109. Za: A.M. o1 Novra: Tryumf
Smierci..., s. 147.

7 J. CAZENEUVE: Les rites et la condition humaine. Paris 1958, ss. 144n.

% Wiele przyktadéw znalez¢ mozna w A.M. b1 Nova: Tryumf smierci..., ss. 146-156.
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dzi¢ kontakt z nimi”®. Antonina Ostrowska dodaje: ,Poniewaz uwaza sig, ze
zatobnicy wchilaniaja cze$¢ szkodliwych substancji uchodzacych z ciata, zyja
oni zazwyczaj na uboczu spotczesnosci i sg przedmiotem rozmaitych tabu”®

Znéw jednak wydaje sie¢ pewnym, ze rytual nieczystosci Smierci w Biblii
ma inne podioze, niz prawne okreslenie zachowania Zatobnikéw. Zasadni-
cza réznica tuma $mierci i zwyczajow zatobnych jest to, ze te drugie dotycza
jedynie krewnych i 0séb bliskich zmartemu i jego rodzinie. To osoby najbliz-
sze i spokrewnione ze zmartym optakuja jego $mierc¢ i poddaja sie¢ regutom
zatoby. Natomiast w Biblii stan nieczystosci $mierci dotyczy kazdego, kto
chocby dotknie si¢ mar lub znajdzie w zasiegu tuma $mierci, np. w domu,
zmarlego czy na cmentarzu. System skazenia smiercia ma zatem inny cha-
rakter niz praktyki zatobne. Nie jest nieczystoscia ,, obowiazujaca” bliskich
zmarlego, ale dotykajaca dowolna osobe, ktéra znalazla si¢ w kontakcie ze
$miercig. Nie jest stanem psychicznym odczuwalnym przez osoby osieroco-
ne, ale czyms obiektywnym, co atakuje niezaleznie od relacji ze zmartym.

Smier¢ jako skutek grzechu

Wedlug innych badaczy smier¢ uznano za nieczysta, gdyz jest skutkiem
grzechu. Pisalem wczesniej o silnym biblijnym zwiazku pomiedzy $mier-
ciq a grzechem, wynikajacym juz z refleksji nad Rdz 2-3. Prawodawstwo
o tuma $mierci (Lb 19) podyktowano po buncie Izraela na pustyni®, a woda
oczyszczenia ,zawiera wszystkie skladniki ofiary za grzech”®. To mialyby
by¢ argumenty wspierajace te teze.

Takie uzasadnienie nie ma jednak podstaw w Piecioksiegu, gdyz skutkiem;
grzechu rajskiego wedlug narratora biblijnego sa takze inne aspekty zycia
ludzkiego: praca w pocie czota, nieurodzaj ziemi, panowanie mezczyzny nad
kobietq (zob. Rdz 3,17-18) — ktére w zaden sposdb nie zostaty uznane za nie-
czyste. Gdyby prawodaweca chciat napietnowac to, co wiaze si¢ z grzechem
musialby napietnowac znacznie wiecej zjawisk, tworzac swego rodzaju kata-
log nieczystosci moralnych. A jak juz zaznaczylem, nieczystos$¢ rytualna ma
inny charakter i wynika z innych przestanek, niz nieczystos¢ moralna.

Analogie bliskowschodnie

Wreszcie wymienia sie analogie bliskowschodnie i wiaze si¢ prawodawr
stwo hebrajskie po prostu z nasladownictwem, wpltywem kultury i zwy-
czajow krajow osciennych. Wymienia si¢ tez podobienstwa wystepujace

* L. Levy BrunL: Le surnaturel et la nature dans la mentalité primitive. Paris 1931, s. 321
Cyt. za: AM. o1 Nova: Tryumf smierci..., s. 148.

%0 A. OstrowsKka: Stosunek do ciat zmartych..., s. 46.

' T.R. AsHLEY: The Book of Numbers..., s. 362.

2 P.S. Jounston: Cienie Szeolu..., s. 54.
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w innych, niezwigzanych z Biblia cywilizacjach. Tabuizacja smierci jest zjar
wiskiem znanym w niektorych spotecznosciach — co dalo sie juz zauwazy¢
we wspomnianych badaniach antropologicznych — dla przyktadu smier¢ jest
nieczysta w Babilonii czy w niektorych kulturach afrykanskich®.

Nie wszedzie jednak na Bliskim Wschodzie smier¢ byla tematem tabu
Na przyklad w tak bliskich Biblii tekstach z Ugarit w ogole nie wspomina sie
o nieczystosci $mierci. Teksty ugaryckie ukazujg rézne gesty podejmowane
przez zatobnikow wobec ciata zmarlego, nie zdradzaja jednak Zadnej swia-
domosci nt. tuma zwlok®. Co prawda, z dwu tekstow wynika, ze pogrzeb
jest dokonany mozliwie szybko po $mierci. Jednak szybki pochowek (jak to
jest i dzisiaj na Wschodzie) byt spowodowany nie tyle checig pozbycia sie
nieczystosci ciata, co goragcym klimatem®.

Prawodawstwo hebrajskie o tuma $mierci jest rozwiniete w stopniu, kto-
ry trudno poréwnac ze zwyczajami krajéw sasiadujacych i posiada gteboko
indywidualne pigtno. Mamy do czynienia zaréwno z oryginalnym pojeciem
jak i unikalna koncepgja, ktdrg ono reprezentuje. Poza tym jego charakter jest
wybitnie teologiczny, silnie zwigzany z kultem JHWH i nie wydaje sie by¢
proba wyjasnienia czy nasladowania zjawiska kulturowego, co raczej celowo
stworzonym systemem w ramach biblijnego jahwizmu/judaizmu.

Porzadek stworzenia jako Zrodlo tuma smierci

Podjete proby wyjasnienia biblijnego tabu smierci wydaja si¢ niewystar
czajace. Najczesciej sa one bardziej komentarzem analogicznych zjawisk
tabuizacji $mierci w innych kulturach niz specyficznie kaptaniskiego pra-
wodawstwa Tory. Przedstawie zatem wtasng interpretacje, ktéra wyptywa
z moich wczesniejszych badan zrodla kaptanskiego (P) w Piecioksiegu®

% W plemieniu Basuto $mier¢ i wszystko, co z nig zwigzane, stanowi nieczystos¢. Chorzy
czy osoby, ktére dotykaly i grzebaty nieboszczyka, kopaly dlan dot, usiadly przez przypadek
na grobie, a takze najblizsi krewni zmartego uwazani sg za nieczystych (A.M. b1 Nova: Tryumf
$mierci..., s. 161. Inne przyklady na ss. 164 n). Analogie wskazuja tez T.R. AsuLey: The Book of
Numbers..., s. 361 oraz B.A. LEviNe: Numbers 1-20..., s. 469.

64 Szerzej w A. Mrozexk: Ciato zmartego otoczone Zatobq w tekstach z Ugarit. ,The Polish Jour:
nal of the Arts and Culture” 2013, Vol. 4, ss. 233-249.

% Kilka fragmentéw nawiazujacych do tanatologii i traktowania ciata zmartego pojawia sie
w ugaryckim poemacie o Aghacie; szerzej w A. Mrozex: Ciafo zmarlego..., s. 239-240; M. Ma:
JEwskr: Ugarycki epos o Aghacie a Stary Testament. W: Biblia w kulturze swiata. Red. T. JELONEK
R. Bocacz. Krakéw 2011, ss. 41-63.

% M. Majewskr: Mieszkanie Chwaly...; Ipm: W strong Ziemi Obiecanej. Komentarz do Ksiegi
Wyjscia. Krakow 2011; IpeEm: Zwierzeta czyste i nieczyste...
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Materiat kaptanski jest efektem pracy lewickiej szkoly teologicznej w Izraelu
okresu wygnania babiloniskiego (VI i V. w. przed Chr.). Kieruje sie jasno
okreslonym — cho¢ dla nas wcale nie oczywistym — systemem teologicznym
w rekonstrukgji historii oraz konstrukcji praw i instytucji Izraela. W tekstach:
narracyjnych i prawniczych Pigcioksiegu przypisywanych zrédtu P uwidacz
nia sie sprecyzowana w kregach kaptanskich doktryna teologiczna. Zasadza
sie¢ ona na przekonaniu, ze doskonaty, a wiec zgodny z planem Bozym, swiat
to taki, jak opisany w Rdz 1 — kaptaniskim poemacie o stworzeniu $wiata
w siedem dni.

Otwierajacy Bibli¢ tekst o stworzeniu (Rdz 1) nalezy do podstawowej
warstwy zrodia P i jest jego utworem programowym. To on wyznacza
reguly rzadzace swiatem zgodnie z wolg Bozg; stanowi wzor dla prawo
dawstwa, kultu i zycia codziennego. Tylko swiat utozony wedtug regut
stworzenia jest swiatem odbijajacym wole Boza, jest ,nasladowaniem Boga
(imitatio Dei) i czynienia wszystkiego na ,Jego obraz i Jego podobienistwo”*®
Dla P kluczowa jest idea stworzenia: zycie Izraela, zwlaszcza kultyczne, ma
odbija¢ harmonie i prawa ustalone w pierwszym tygodniu $wiata, tygodniu,
stwarzania, gdyz inaczej nie jest godne obcowania ze $wietoscia JHWH
Rdz 1 to swego rodzaju mit zatozycielski zrédta kaptanskiego Piecioksiegu
Na jego podstawie Izrael ma ksztattowac swoje zycie. W zwigzku z tym tra
dycja P formutuje opowiadania, prawa i rytuaty Tory zgodnie z porzadkiem
Bozym, porzadkiem stworzenia.

I tak, juz genealogia potomkéw Adama z Rdz 5, pierwszy tekst kaptanski
po opisie stworzenia, odbija stwdrcza idee obrazu i podobienistwa cztowieka
do Boga i stanowi kontynuacje dzieta stworzenia ludzkosci®. Kolejne opowia
danie zrédta P — biblijny potop —wlasnie w tej tradycji zyskuje range odno
wienia dzieta stworzenia’. Sam kataklizm funkcjonuje w P jako odwrocenie
porzadku creatio (m.in. uwolnienie pierwotnych wéd z Rdz 1,2). Natomiast
sytuacja po potopie — przez uzycie tych samych stéw, formut i obrazéw — sta

7 Klasyczna egzegeza wypracowala podziat zrodta kaptanskiego na dwie warstwy tra:
dycyjnie oznaczane jako P¢ (Grundschrift — oryginalne, pierwotne pismo kaptaniskie) i P* (Sur

pplement — kaptanska redakcja), cf. np. J. Kuscuke: Die Lagevorstellung der priesterschriftlichen
Erzihlung. , Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wissenschaft” 1951, Bd. 63, ss. 87n.

% Paradygmat nasladowania Boga (imitatio Dei) i bycia Jego obrazem (imago Dei) pojat

wia si¢ w wielu tekstach zrodia kaptanskiego, np. ,Stworzyt Bég czlowieka na swoj obraz
na obraz Bozy go stworzyl” (Rdz 1,27; tez 1,26); ,Bo czlowiek zostal stworzony na obraz
Boga” (Rdz 9,6); ,,Badzcie $wietymi, bo Ja jestem $Swiety, Pan, Bog wasz!” (Kpt 19,2; 20,7.8.26;
21,6.8.15.23; 22,9.16.32); ,Postawisz przybytek wedlug wzoru, ktory ci ukazalem na gorze’

(Wj 26,30; cf. Wj 25,40; 27,8) itd. Ideatem staje si¢ nasladowanie wzorca niebianskiego, stwor:

czego.
% W. WeGrzyN1AK: Kaplani a wstrzemieZliwosc seksualna. .., s. 67.

7 Zrédto nie-P (w klasycznej hipotezie zrédet zwane jahwistycznym), ktére réwniez ztor

zyto sie na cato$¢ opowiadania o potopie Rdz 6-9, nie zawiera takiego watku.
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je sie momentem nowego stworzenia, czyli odnowienia dziefa stwdrczego™
Plagi egipskie (Wj 7-11) funkcjonujq w redakcji P jako odwrdcenie porzadku
stworzenia, antykreacja (w redakcji kaptanskiej znakow jest doktadnie sie
dem; stworzeniu $wiatta odpowiada plaga ciemnosci itd.), a faraon staje sie
gldwnym przeciwnikiem stworzenia™. Droga do ziemi obiecanej i proby na
pustyni (Wj 16-18) to probowanie, czyli test stworzenia, a budowa sanktua-
rium ohel moed, Namiotu Spotkania pod Synajem (Wj 25-40), to nowe dzieto
stworcze, przypominajace we wszystkim kreacje z Rdz 1, w ktérym ta $wia-
tynia JHWH funkcjonuje jako mikrokosmos, a kult w niej jako odnowiony
porzadek stworzenia”.

To, ze opowiadanie o stworzeniu $wiata z Rdz 1 stanowi paradygmat te-
ologiczny zrodla P, zostalo w egzegezie rozpoznane i gdzieniegdzie dostrzec
mozna proby zastosowania tego spostrzezenia w interpretacji materiatu ka
ptaniskiego. Jednak nawet tam, gdzie stwierdza si¢ wzorcowy i normatywny
charakter opowiadania z Rdz 1, stosuje si¢ 6w klucz interpretacyjny gléwr
nie do tekstow narracyjnych zZrodla, a rzadko do prawniczych i parapraw-
niczych.

Okazuje sig, ze rowniez teksty legislacyjne P traktuja Rdz 1 jako wzorzec
a $wiat wykreowany in illo tempore jako model i projekt do odtworzenia , we-
dtug wzoru” niebianskiego, stworczego (np. Wj 25,40)™. Przed chwilg wspo-

I Ten watek analogii Rdz 1 (stworzenia) i Rdz 6-9 (potopu) w interpretacji zrodta P zostat
dawno w egzegezie rozpoznany i opisany, cf. np. S.E. McEvenuE: The Narrative Style of the
Priestly Writer. W: ,, Anchor Bible”. Vol. 50. Roma 1971; W. BRUEGGERMANN: The Kerygma of the
Priestly Writers. ,,Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wissenschaft” 1972, Bd. 84, ss. 397-413;
D.L. Petersen: The Yahwist on the Flood. ,Vetus Testamentum” 1976, Vol. 26, s. 441; D.J.A. Cv1+
NEs: Theme in Genesis 1-11. ,,Catholic Biblical Quarterly” 1976, Vol. 38, ss. 499-502; Ipem: The
Theme of the Pentateuch. W: ,Journal for the Study of the Old Testament: Supplement Series”
Vol. 10. Sheffield 1978, ss. 61-77, zwl. 73-76; G. Larsson: Chronological Parallels between the
Creation and the Flood. ,Vetus Testamentum” 1977, Vol. 27, ss. 490-492; Ipem: Remarks Concer-
ning the Noah-Flood Complex. ,,Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wissenschaft” 2000, Bd. 112
ss. 75-77; ]. Krasovec: Punishment and Mercy in the Primeval History (Rdz 1-11). ,,Ephemerides
Theologicae Lovanienses” 1994, Vol. 70, ss. 5-34, zwt. 21; E. Firmace: Genesis 1 and the Priestly
Agenda. ,Journal for the Study of the Old Testament” 1999, Vol. 82, ss. 97-114; K. LoNING
E. Zencer: To Begin With, God Created... Biblical Theologies of Creation. W: ,ET Omar Kaste”
Collegeville 2000, ss. 112-120. W jezyku polskim ukazata si¢ niedawno praca L. LAskowskIEGo
w cafosci poswiecona tej tematyce: Motyw potopu jako nowego stworzenia w Biblii. W: ,Studia
Biblica Lublinensia”. T. 7. Lublin 2010.

72 Szerzej M. Majewskr: W strong Ziemi Obiecanej..., ss. 158, 160, 178. W zesztym roku ukar
zala sie na ten temat praca magisterska: T. Koszarek: Kaplariska narracja o plagach jako odwrdécony
porzqdek stwarzania wedtug heksaemeronu (praca magisterska obroniona na UPJP 11 w Krakowie
w 2013 roku), cf. zwl. ss. 113-216.

7 Temu tematowi poswiecitem mojg rozprawe doktorska: M. Majewskr: Mieszkanie Chwat
1y..., szczegolnie ss. 303-342.

7 W prawodawstwie kaptanskim pojawia si¢ termin tabnit (,wzor”), oznaczajacy nier
bianski, stworczy wzorzec, ktory Mojzesz ma odtworzy¢ na ziemi w postaci konkretnego
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mniany quasi-prawniczy opis budowy ohel moed to wielka re-kreacja. Prawo
o jom kippur, czyli ,Dniu Pojednania” (zob. Kpt 16 i 23), i o roku jubileu
szowym (zob. Kpt 25) wprowadza do swiata czas cyklicznego odnowienia
stworzenia. Jadtospis Izraela, ludu swietego (zob. Kpt 11), musi odpowiadac
zasadom ustalonym w stworzeniu: podzialem zwierzat na czyste i nieczy-
ste rzadzi nie taksonomia zoologii, higiena, medycyna, zwyczaje zywienio-
we czy kult poganski, ale kryteria podziatu i zachowania zwierzat w dziele
stworczym”. Takze prawo o powstrzymaniu si¢ od seksu moze by¢ postrze-
gane jako uczestnictwo w akcie stworczym Boga, czas na Jego kreacyjne
dziatanie”. Dla autora kaplanskiego przystep do $wietosci JHWH ma to, co
jest zgodne z porzadkiem stworzenia.

Jak w tym kontekscie wypada prawo o nieczystosci $mierci? Jawi si¢ ona
jako ta, ktéra radykalnie tamie porzadek zycia i stworzenia. Smier¢ to chaos
przeciwienstwo dzieta stworczego. Przypomina sytuacje swiata sprzed krea-
¢ji, gdy byt on rodzajem pustki i nieporzadku, przystowiowym tohu wawohu
(Rdz 1,2), rodzajem nietadu i wymieszania, braku harmonii”. Stworcze dzia-
fanie Boga — m.in. przez rozdzielanie i stawianie granic’® — przemienito bez-
fad w harmonie, wprowadzito porzadek (Rdz 1,3-10). Jeszcze wazniejszym:
elementem bylo zainicjowanie zycia (Rdz 1,11n.20-30), ktore na tym etapie
nie przewidywato $mierci. Cztowiek miat by¢ obrazem Boga (Rdz 1,26n) i ra
zem ze zwierzetami zywic sie jarsko, nie zabija¢ (Rdz 1,29-30).

Niestety do rajskiego porzadku zycia — w efekcie grzechu — wkroczyta
Smier¢: odwrotnosc stworczego tadu. Wprowadzila na powrdt zamet i znisz-
czyta harmonie stworzenia. Smier¢ swa unicestwiajaca moca ugodzita w tad!
Swiata, przekreslila idee Bozego kosmosu. Wkraczajac w zycie swiata, ujaw
nita cala swa irracjonalnos¢, jako ze $mier¢ nie ma zadnych regul i praw
(przeciwienstwo stworzenia), wdziera si¢ w zycie czlowieka, kiedy chce i jak

ustawodawstwa; cf. L. GoppeLt: T0T0¢ as the Hevenly Oryginat according to Ex 25,40. W: IpEm:
“tontoc”, Theological Dictionary of the New Testament. Eds. G. Krrter, G. FriepricH, G.W. Brom1+
LEY. Vol. VIII, ss. 246-259 (tu ss. 256-259).

7> M. Majewskr: Zwierzeta czyste i nieczyste...

76 W. WeGrRzYNIAK: Kaplani a wstrzemieZliwosc seksualna. .., ss. 71, 76.

77 Psychiatra C.M. Parkes zauwaza, ze Swiat osoby pograzonej w zalobie jest Swiatem cha+
osu — rozpadu norm, odwrécenia rél, famania zasad. Smier¢ i zatobe wyraza sie jako odwré:
cenie naturalnego porzadku: to co jest normalne, przedstawia si¢ w kontrascie, a dzialania pot
dejmuje sie przeciwnie (agere contra). Na przykltad rozpuszcza si¢ spiete dotad wtosy; kobiety
na czas zatoby gola glowy, a mezczyzni zapuszczaja wlosy; na mszach zatobnych mezczyzni
nie $ciagaja nakry¢ glowy, kobiety odwrotnie itd. (wiecej przykladéw inwersji, odwracania
normalnego porzadku cf. w A.M. o1 Nova: Tryumf $mierci..., ss. 190-195 i 208-210). Praktykuje
sie odwrocenia rdl i zwyczajow, aby zaznaczy¢ odwrdcenie porzadku smierci i jego negatywna
wymowe. Jest to forma rytualizacji zachowan, ktéra lepiej niz inne formy oddaje popadanie
w nietad i chaos oraz nastepujacy po nich (juz po oczyszczeniu) powrdt do normalnosci.

8 Cf. rzadzacy w tej czesci Rdz 1 czasownik wajjawdel ,,i rozdzielit” ($wiatto od ciemnosci;
wody gorne od dolnych; morza od ladow itd.).
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chce. Dla umystu pozostaje nie do pojecia, do systemu wprowadza niestabil-
nos¢ i nieprzewidywalnos¢ — jest zatem zagrozeniem samych jego podstaw
Ale przede wszystkim $mier¢ to rzeczywistos¢, ktorej w raju nie byto, ktora
w idealnej relacji Boga i cztowieka zostala wyparta poza Swiety obszar obec-
noscia drzewa zycia”.

Z tego powodu w tekstach Tory $mier¢ radykalnie naznaczona jest nieczy-
stoscig: stanowi najwigksze zagrozenie dla porzadku stworzenia i przekresle-
nie sytuacji rajskiej. Stanowi czynnik, ktéry najmocniej ingeruje w harmonie
Swiata, jest niebezpieczna — dlatego do uwolnienia si¢ od jej nieczystosci po-
trzeba znacznie wigcej niz ablugji i chattat (,,ofiary za grzech”). Potrzeba cza-
su. Ile? Doktadnie siedmiu dni, czyli tyle, ile wynosi czas stwarzania. Liczba
siedem jest liczbg stworzenia, zwlaszcza dla autora kaplaniskiego, ale nie tyl-
ko: ,Bo w sze$ciu dniach uczynit Pan niebo, ziemig, morze oraz wszystko, co
jest w nich, w siddmym zas dniu odpoczat. Dlatego pobtogostawit Pan dzien
szabatu i uznat go za swiety” — czytamy w Dekalogu (Wj 20,11). Te liczbe
dni tochora (,oczyszczenia”) ustalil kaptanski prawodawca takze dla nidy
czyli ,rytualnej sytuacji” kobiety po porodzie lub miesiecznym krwawieniu
(Kpt 12,2; 15,19), dla wyciekéw z narzaddéw seksualnych (Kpt 15,13.28) i sek-
su w okresie menstruacji (Kpt 15,24) — a zatem dla tuma $mierci, nidy i seksu
tych obszarow, ktdre silnie wiaza sie ze stwdrczym tabu.

Jesli w interpretacji kaptanskiej kult JHWH w Namiocie Spotkania ma
odtwarzac sytuacje rajska, sytuacje spotkania cztowieka z Bogiem i nawiaza-
nia na powrdt intymnej relacji, to Smier¢ jest tu elementem bardzo niepoza-
danym. Jej tabuizacja i rytualne napietnowanie stuzy odseparowaniu jej od
kultu, kaptanoéw i sanktuarium po to, by mozna bylo odzwierciedli¢ pier-
wotne okolicznosci spotkania Boga i czlowieka, gdy nie byt on naznaczony
pietnem umierania i grzechu.

Bég jest w ST utozsamiony z zyciem i lfadem. Smieré i chaos sa tego
przeciwienstwem. System prawa czysto$ci ma za zadanie oddzielenie tych
stref nieporzadku od strefy Boga (sacrum, kultu), zabezpieczy¢ ja przed ata-
kiem dysharmonii chaosu. W obozie Izraela przebiega nieustanna ducho-
wa walka miedzy kedusza (,Swigtoscia”) skupiona w centrum, jakim jest
ohel moed (,Namiot Spotkania”), a wszelkimi tuma i szekec (,nieczystoscia-
mi” i ,,obrzydliwosciami”), izolowanymi na peryferia. To jest kluczowa idea
legislatywy autora kaplanskiego — ochrona $wigtosci sanktuarium JHWH
i Swietosci spotkania cztowieka z Bogiem przez powrdt do $wiata rajskiego
harmonii czasu stwarzania.

Z pomoca tym rozwazaniom przyszly niedawno opublikowane wyniki
badan antropologa Jerzego Wasilewskiego nad zjawiskiem tabu, m.in. biblij-

79 Zaktadam, ze tekst o drzewie zycia, cho¢ nie wyszedt spod pidra autora kaptanskiego
byl mu jako redaktorowi Tory znany. Jednak nawet przeciwne zalozenie nie zmienia obrazu
rajskiego wykreowanego w Rdz 1.
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nych tabu®. Autor zauwaza, ze system zakazéw magiczno-rytualnych Biblii

takze tych dotyczacych nieczystosci $mierci, ,stuzy stworzeniu (odtworze-

niu) w planie symbolicznym idealnej, pozadanej sytuacji, przede wszystkim

zaczatkowej; bedzie ona modelowana na wzor mitycznej sytuacji poczatko-

wej (nieskalanej, rajskiej), w ktdrej nie istnialy nieczystos¢ i inne skazenia”®
Dalej Wasilewski pisze: ,,Zakazy zapewniaja usuniecie skalania, ktérego
nie bylo przeciez w mitycznej epoce nieskazonych poczatkéw [...]. Zakaz
magiczny pomaga w sformulowani idealnego poczatku w ten sposéb, ze -
przez eliminacje wykroczen — odtwarza wzorcowgq sytuacje takich wtasnie

poczatkéw, opisang w mitach i wyobrazeniach na temat raju”®. Tabu nieczy-

sto$ci biblijnej ma na celu stworzenie maksymalnie najlepszych warunkéw
poczatkowych, wzorowanych na rajskich poczatkach. Z kolei wykroczenia

przeciw zakazom powoduja skutki negatywne wzorowane na konsekwen-

cjach mitycznego upadku, utraty raju®.

A zatem zakaz religijny, czy to dotyczacy $mierci, diety, czy innych sy-
tuacji, ma za zadanie stworzy¢ w przestrzeni kultu, przestrzeni sacrum sy-

tuacje wzorcowa, rajska. Przede wszystkim wyklucza skazona biologicznos¢
zmienno$¢ i dysharmonie, a dazy do $wiata z Rdz 1: $wiata alternatywnego

w ktérym nie istnieja koniunkcja seksu, choroby i $mierci, a wszelka fizjo-

logia i nieczysto$¢ biologicznego rozkladu jest odizolowana®. Tabu religijne

zapobiega demonstracji mankamentéw ludzkiej cielesnej kondycji w obec-

nosci Boga. Nie oznacza to jednak, ze sytuacja sakralna, osiagnieta dzieki

dziataniu religijnego tabu, sprowadza si¢ do aseptycznego stanu braku fi-

zjologicznych oznak kondydji ludzkiego Zzycia. Sytuacja spotkania cztowieka
i JHWH domaga si¢ przyjecia i wypelnienia prawa moralnego, ktore jest
nieodlacznym, konstytutywnym elementem Tory.

Nie sposéb nie wspomnie¢ w tym kontekscie innej antropolog — Mary

Douglas — stynnej brytyjskiej badaczki, ktéra skierowata badania nad kultu-

rowym tabu na nowe tory. Wprowadzila trzy wazne obserwacje (jakkolwiek

roznie dzis modyfikowane): 1. Czystos¢ pozostaje w Scistej relacji do cato-

Sciowosci i normalnosci; 2. Definicja czystosci wyptywa nie z obserwowalnej

fizycznej rzeczywistosci, ale logicznego systemu kategoryzacji charaktery-

stycznego dla poszczegdlnych spoteczenstw; 3. Czystos¢ to jezyk wyrazania
obaw spotecznych; cialo fizyczne manifestuje problemy ciata spotecznego

80 7. WastLewskr: Tabu...

81 Tbidem, s. 27.

82 Ibidem, s. 28.

% Ibidem.

8 Ibidem, s. 119. Trzeba jednak dopowiedzie¢, ze pewne elementy fizjologii nie s3 uznane
za niebezpieczne dla $wigtoéci. Zrédto P pomija wydzieliny ciata takie, jak mocz, ekskrementy
pot, Slina, przez co najprawdopodobniej nie uwzglednia ich w swym systemie nieczystosci;
por. D. WrigHT: Unclean and Clean..., s. 736.
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W swej najpopularniejszej ksiazce Purity and Danger®™ Douglas zauwaza, ze
brud® jest w istocie terminem relatywnym oznaczajacym w sensie podsta-
wowym cos, co jest ,nie na miejscu”. Przedmioty i ludzie moga by¢ czysci
w jednej sytuacji, a nieczysci w innej. Gdy dotknie si¢ ciata zmarlego, nie
koniecznie jest si¢ brudnym, a jednak staje si¢ nieczystym. Gdy przejdzie sie
rytualne oczyszczenie, mozna nie pozby¢ sie brudu, a jednak staé sie czy-
stym. Istota rozrdzniania lezy w poczuciu porzadku, wedtug ktorego ludzie
postrzegaja i organizujg swiat¥. ,Reflections on dirt - zauwaza Douglas —~
involve reflection on the relations of order to disorder, being to non-being
form to formlessness, life to death”*. Rozdzial trzeci tej ksiazki autorka por-
swieca Obrzydliwosciom Ksiegi Kaptanskiej (Abominations of Leviticus), skupiar
jac sie¢ na prawie pokarmowym dotyczacym nieczystych zwierzat. Stwierdza
tam, ze tabuizowane jest to, co w danej kulturze wylamuje sie z przyjetego
systemu klasyfikacji wedlug kategorii catosciowosci, konsekwengji i dosko-
natosci. Trzeba dopowiedzie¢, Zze dla prawodawcy kaptanskiego Tory owym:
systemem klasyfikacji jest porzadek stworzenia; Ze wykluczenie $mierci nie
ma charakteru socjologicznego (spoteczno-politycznego), ale kosmologiczny
Szkoda, ze w swym komentarzu do Ksiegi Liczb® Douglas pomineta jej roz
dziat 19 i temat nieczystosci $mierci.

Pierwszenstwo paradygmatu stworzenia jest coraz szerzej rozpoznawal-
na metodologia w ramach pisarskiej pracy szkoty kaptanskiej okresu (po)wy-
gnanczego. Trzeba jednak stwierdzi¢, ze zaleznos¢ miedzy prawem a mitem
w P nie jest jednokierunkowa. Nie jest tak, ze to Rdz 1 jest jednowektorowym:
zrodtem wyobrazen o liturgicznym stanie idealnym. Istnieje bowiem silne
sprzezenie zwrotne ksztaltujace teologie kreacjonistycznego supermitu w re-
lacji do kaptanskiego prawodawstwa. Gdzie indziej dowodzitem, Ze istnieje
wzajemna zaleznos$¢ Rdz 1 i tekstow prawnych P, podobnie jest tutaj. Kaptan
ski opis dziela stworczego (Rdz 1) nie zostal pomyslany ze wzgledu na samo
to dzieto, ale wlaczony w bieg historii prowadzacej od przymierza z Noem po
potopie az po budowe Mieszkania JHW H, czy nawet po zajecie ziemi Kanaan
przez Izraelitéw (Joz). Zrodto P jest gtéwnie zainteresowane i skupione na kul-
cie JHWH, uobecniajacym si¢ w Namiocie Spotkania; aby jednak uzasadnic te

% Wydanej po raz pierwszy w 1966 roku i dziesiatki razy wznawianej, przettumaczonej
na wiele jezykow, po polsku jako Czystosé i zmaza. Analiza pojec nieczystosci i tabu. Ttum. M. But
cHorc. Warszawa 2007.

8 Autorka postugiwata sie pojeciem dirt na oznaczenie synonimicznych: impurity, polluted,
unclean, defilement czy taboo.

8 M. Doucras: Purity and Danger. An Analysis of Concepts of Pollution and Taboo. New York
1966, s. 5.

% M. Doucras: Purity and Danger..., s. 5.

8 M. DoucLas: In the Wilderness. The Doctrine of Defilement in the Book of Numbers. W: ,Jourt
nal for the Study of the Old Testament Supplement”. Vol. 158. Sheffield 1993.

% M. Majewskr: Mieszkanie Chwaty..., s. 342.
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stosunki zbawcze pomiedzy JHWH a Izraelem, zaczyna od opisu stworzenia
$wiata i stad prowadzi opowiadanie ku wyznaczonemu przez siebie celowi”

Podsumowanie i zakonczenie

Temat smierci jest jednym z tych przez duze T. Nie tatwo dyskutowac na
poziome akademickim, bezemocjonalnym o tym, co tak mocno dotyka zycia
kazdego czlowieka. Paradoks zastanawiania si¢ nad $miercig polega przede
wszystkim na tym, ze w takim samym stopniu jak kazdy czuje sie ta kwestiq
dotkniety, w kazdy jest tu tak radykalnie niekompetentny; nie da si¢ omawiac
zjawiska $mierci z wlasnego doswiadczenia. A jednak o $mierci trzeba méowic

Jesli chodzi o Bibli¢ hebrajska, to jest ona raczej powsciagliwa w tema
cie $mierci; nie jest to motyw wiodacy, jak twierdza niektérzy badacze. Nie
ma np. ksiegi, ktora zajmowataby sie tym zagadnieniem, brak opracowan
fenomenologicznych zjawiska, brak tez rozwazan nt. zycia po $Smierci. To
co natomiast mozemy znalez¢, to skape, porzucane odniesienia w réznych
kontekstach. Jednym z niewielu w miare catosciowych opracowan nt. Smier
ci jest w Biblii zagadnienie jej nieczystosci. Zawiera si¢ ono niemal w ca
fosci w Torze. Pigcioksiag klasyfikuje smier¢ jako nieczysta i napietnowuje
wszystko, co si¢ z nig wiaze. Swiat $mierci jest tame — brudny, zakazaja:
cy, nieczysty, obrzydliwy — czyli w nomenklaturze kaptanskiej wytaczony
z kultu i przeciwny lacznosci z Jahwe. Elementem zakazajacym jest przede
wszystkim sam nieboszczyk, ale rdGwniez obszary zaangazowane w zatobe
Nieczyste jest wszystko to, co w Swiadomosci zywych Scisle wiaze si¢ ze
zmartym. Jego drobiazgi nie beda juz mogly by¢ uzyte do celéw codzien
nych; przez pewien okres jego dom bedzie uwazany za zakazajacy.

Zycie nie toleruje $mierci, reaguje na nia przerazeniem, izolacja. Prawo
nieczystosci $mierci stanowi rodzaj izolacji zywych przed smiercig jako for
ma maksymalnego skalania. Pozbawione zycia cialo (ludzkie czy zwierzece)
to ekstremum nieczystosci, ostateczne swiadectwo finalnej niedoskonatosci*
Religijne tabu izoluje zmarlego, stwarzajac wokoét niego pustke. Nawet kiedy
ciato ulegnie juz catkowitemu rozpadowi, ukazujac szkielet, nie konczy sie
owo ,rozsiewanie brudu”.

Skad bierze sie tak silne napietnowanie zjawiska $mierci? Tabu $mierci
rzadza nie irracjonalnosc¢ i kategorycznos¢ — cho¢ sg elementami kazdego

1 W. BRUEGGERMANN (The Kerygma of the Priestly Writers..., s. 408) stwierdza, ze Rdz 1 zbyt
czesto interpretowana byta i jest w oderwaniu, jako utwdr autonomiczny, a za mato w kontekr
Scie i zamysle catego materiatu kaptanskiego.

%2 1. WasiLewskr: Tabu..., s. 43.
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tabu — ale ztozony system powrotu do swiata idealnych poczatkow, ktory
jawi sie jako supermit porzadkujacy kazda sfere sakralnego i Swieckiego zy+
cia cztowieka zyjacego wedtug Tory. Smier¢ zawsze wywotywata i wywoluje
wrazenie zachwiania fadu i rozpadu rzeczywistosci; towarzyszy jej poczucie
zagubienia porzadku, poczucie chaosu. Zaistnienie smierci zostato zwigzane
w Torze z rozpadem pierwotnej doskonatosci stworzenia, z grzechem, ktory
wprowadzil beztad w Swiecie, zaburzyl relacje Boga i czlowieka, ludzi mie
dzy soba i cztowieka z natura. Smieré to poczatek upadku stworzenia; utrata
jego rownowagi, wtargniecie nietadu. Mroczny zniwiarz odwrdcit normalny
porzadek funkcjonowania. Wprowadzit chaos, czyli stan, jaki funkcjonowat
przed stworzeniem. Prawodawca kaptanski, ktory kieruje si¢ paradygmatem
stwérczym w porzadkowaniu zycia i kultu, nie mégl wigec wlaczy¢ smierci
w normalny obieg $wietosci. Smier¢, jako rzeczywisto$¢ wroga Bogu i czto
wiekowi, zostaje usunieta z obozu Izraela na peryferia, odizolowana od ko-
desz kodaszim — ,miejsca najswietszego”.

W ten sposob nie dochodzito we wspdlnocie do zmieszania tahor z tame
dzieki czemu utrzymywano ideat spotecznosci godnej stuzenia Bogu, ideat
Qoj kadosz — ,ludu swietego”, i mamlechet kohanim — ,krolestwa kaptanow
(zob. Wj 19,6). A zatem zakazow rytualnych nt. Smierci nie nalezy rozumie¢
w sensie negatywnym - jako zbioru ograniczen i restrykcji wynikajacych;
z obawy przed dziataniem szkodliwych sil. Raczej trzeba w nich widzie¢
system regul pozytywnych, stuzacych odtworzeniu we wspdlnocie Izraela
harmonii stworzenia, owej pozadanej rajskiej sytuacji — sytuacji zaczatkowej
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Impurity of death in the Torah. Death as a greatest taboo

Summary

The Bible is temperate on the subject of death. On the one hand, treats it as a natural biot
logical phenomenon, on the other, as an enemy of man, a consequence of sin, a threat to the
righteous and the opponent of God and life. One of the evidences of negative attitude towards
death is it’s strong stigma of ritual impurity. Death in the legislation of the Pentateuch causes
cultic pollution which separates those who had any contact with it from God and sanctuary
Researchers undertake various attempts to find reasons for this legislation, but most often they
comment on analogous phenomena of taboo of death in other cultures, and not specifically
priestly legislation of the Torah. The thesis of this article is that the laws of impurity of death
in the Bible are related — like other legislative arrangements — to the paradigm of creation in
Genesis 1 and the ideas contained there.

Key words: Bible, Pentateuch, Torah, priestly source, death, impurity, unclean, pollution, defi+
lement, purity, clean, taboo, creation, Num 19, Gen 1




