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Wstep!

Od przynajmniej 150 lat dokument kaptanski (P) znajduje si¢ w centrum zagadnien
zwigzanych z autorstwem i przestaniem Piecioksiegu®. Co prawda, w XX wieku ustepowat w
przyciaganiu zainteresowania dokumentom uwazanym woweczas za starsze, jak Jahwista (J) czy
Deuteronomista (D), jednak ostatnie dziesi¢ciolecia przyczynity si¢ do docenienia roli i wktadu
teologicznego P w finalng posta¢ Pentateuchu. Dokument kaptanski przestat by¢ postrzegany
jako zasadniczo zbior technicznych 1 rytualnych norm kultycznych. Badacze, takze dzieki
inspiracjom plynagcym spoza biblistyki, jak studium rytuatu, badania antropologiczne,
etnograficzne 1 kulturoznawcze, rozpoznali w schematycznej i silnie skoncentrowanej
tematycznie wokot §wiatyni 1 kultu literaturze kaptanskiej poktady znaczen kosmologicznych,
antropologicznych 1 teologicznych. Nowych inspiracji do studiowania kaptanskiego
piSmiennictwa dostarczyto tez zatamanie si¢ klasycznej hipotezy dokumentow Pigcioksiegu (J,
E, D, P). W tych nowych warunkach warto na nowo zdefiniowa¢ dokument kaptanski (P) 1 jego
miejsce w kompozycji Tory.

1. Zalamanie si¢ hipotezy dokumentow Wellhausena

Pod koniec XIX wieku niemiecki semitolog i biblista Julius Wellhausen sformutowat
hipoteze czterech dokumentéw (J, E, D, P)’. Nie byt jej jedynym tworca, rozwingt bowiem

! Artykut stanowi rozwiniecie jednej z tez postawionych w mojej ksigzce Piecioksiqg odczytany na nowo.
Przestanie autora kaptanskiego (P) i jego wplyw na powstanie Pigcioksiggu, Krakow: Wydawnictwo Naukowe
UPJP 11 2018.

2 Termin ,,dokumenty” na oznaczenie autorstwa poszczeg6lnych partii Pigcioksiggu, charakterystyczny
dla klasycznej hipotezy Wellhausena, z czasem stracit znaczenie na rzecz termindw ,,zrodla” czy ,tradycje” -
mowienie bowiem o dokumentach zaktada gotowe dzieta literackie. Aktualnie tendencja w badaniach Pigcioksiegu
jest odwrotna; rezygnuje sie z mowienia o tradycjach, gdyz te wiazg sie¢ z obrzgdowoscia i istnieniem przekazéw
ustnych. Preferuje si¢ najbezpieczniejsze okreslenie ,,warstwa”, gdyz termin ten jest na tyle ogdlny, ze nie
akcentuje pierwotnego ksztattu opowiadan ani formy przekazu, wskazujac jedynie na pochodzenie. W moim
przekonaniu moéwienie o ,,dokumencie” czy ,autorze” w przypadku warstwy kaptanskiej (P) jest dobrze
uzasadnione.

3 J. Wellhausen, Die Composition des Hexateuchsund der historischen Bucher des Alten Testaments,
Jahrbuch fur Deutsche Theologie 21 (1876) 392-450, 531-602; Jahrbuch fur Deutsche Theologie 22 (1877) 407-



postepujace badania poprzednikow: Karla Grafa, Henricha Ewalda, Abrahama Kuenena,
Hermanna Hupfelda, Eduarda Reussa i Eduarda Riehma. Zrobit to z taka erudycja, ze ustalit
baze badan biblijnych nad Pigcioksiggiem na wiele nast¢gpnych dziesigcioleci i sprawil, Zze nowa
hipoteza dokumentoéw skojarzona zostata z jego nazwiskiem*. Model ,,czterech dokumentow”
czy ,czterech zrodel” Wellhausena stal si¢ dominujacy $rodowisku naukowym
zainteresowanym Biblia.

Co prawda, egzegeza niemiecka kontestowala te lub inne zalozenia modelu
Wellhausena (G. von Rad, M. Noth, H. Gunkel), przyjmowano jednak sam model stopniowego
redagowania zrodet Pigcioksiegu od X do V wieku przed Chr. Przelomem w ustalonej jak si¢
wydawalo hipotezie okazaty si¢ prace z lat siedemdziesigtych’. Badacze tacy jak Thomas
Thompson6, John Van Seters’, Hans Schmid?® czy Rolf Rendtorff? zgodnie wykazywali, Ze
hipoteza Jahwisty z czasow Salomonowych (X w. p.n.e.) jest niewiarygodna, a
przedwygnaniowa epopeja, prowadzaca narracj¢ od stworzenia §wiata, poprzez patriarchow,
wyjscie z Egiptu, przymierze na Synaju, po zaj¢cie ziemi obiecanej jest nieprawdopodobna. W
latach 80-tych i 90-tych XX wieku badacze z wielu osrodkéw frontalnie zaatakowali hipoteze
czterech dokumentoéw Pigcioksiegu. Na poczatku skupili si¢ gtéwnie na dwoch pierwszych
zrodtach, kwestionujac datacje Jahwisty (J) oraz istnienie dokumentu Elohistycznego (E). Jedni
przesungli datacje Jahwisty na czasy wygnania babilonskiego, inni calkowicie zanegowali
istnienie zrddel J i1 E, proponujac w zamian redakcje deuteronomiczng. Byly to juz nie rézne
wersje hipotezy zrodel, ale nowe podejécia do autorstwa Pigcioksiegu. Zamiast hipotezy
dokumentow pojawity si¢ dawne, ale przepracowane hipotezy fragmentow i uzupetnien — znane
z badan nad Pigcioksiegiem w XIX wieku.

Waznym przyczynkiem zmiany paradygmatu byto zanegowanie tezy Williama F.
Albrighta i jego szkoty, Zze opowiesci o patriarchach — Abrahamie, Izaaku, Jakubie i jego synach
— pochodza z 1I tysiaclecia przed Chr. i majg zrodlo w zwyczajach nomadycznych tamtych
czasOw. Historycy i bibliSci — wbrew konserwatywnej szkole Albrighta — wykazywali
nieprzystawanie tych historii do II tysigclecia, wskazujac na ich Sitz im Leben w okresie
wygnania babilonskiego. Waznym spostrzezeniem biblistow bylo to, Ze Abraham nie pojawia
si¢ w tekstach sprzed niewoli babilonskiej. Najwczesniejsze odniesienia do wydarzen z Zycia
Abrahama w korpusie prorockim Biblii pojawiaja si¢ w wygnaniowej ksigdze Ezechiela i u
Deuterolzajasza, za$ u samego Izajasza, proroka z VIII w. sg nieobecne. Triada Abraham —
Izaak — Jakub (czyli pokoleniowe nastgpstwo patriarchow, jakie znamy z Ksiggi Rodzaju) nie
pojawia si¢ w zadnym z pism sprzed wygnania. Wniosek jest uderzajacy: prorocy Izraela w

479. Pelne wydanie: Berlin: Druck und Georg Reimer *1899. Tenze, Geschichte Israels, Berlin: Georg Reimer
1878 (od drugiego wydania w 1883 roku wydawane jako Prolegomena zur Geschichte Israels).

4 Szerzej zob. J. Lemaniski, Pigcioksiqg dzisiaj, Kielce: Verbum 2002, 93-97; T. Brzegowy, Pigcioksigg
Mojzesza. Wprowadzenie. Egzegeza. Teologia, Tarnow: Biblos 2010, 21-29.

5> Gwoli $cistosci, proces ten rozpoczat sig jeszcze w latach sze$édziesigtych. Wyklad na zjezdzie Society
of Biblical Literature w 1964, a potem artykut Fredericka Winnetta (Re-examining the Foundations, JBL 84 (1965)
1-19) byty istotng inspiracja w zakwestionowaniu hipotezy, jak przyznaja sami badacze (John Van Seters czy Rolf
Rendtorff).

6 T.L. Thompson, The Historicity of the Patriarchal Narratives. The Quest for the Historical Abraham,
Berlin: de Gruyter 1974.

7J. Van Seters, Abraham in History and Tradition, New Haven: Yale University Press 1975.

8 H.H. Schmid, Der sogenannte Jahwist. Beobachtungen und Fragen zur Pentateuchforschung, Zurich:
Theologischer Verlag 1976.

9 R. Rendtorff, Das uberlieferungsgeschichtliche Problem des Pentateuch (BZAW 147), Berlin/New
York: de Gruyter 1977.



VIII, a nawet VII wieku — jak Amos, Ozeasz, Izajasz czy Micheasz — nie znajq historii
patriarchéw. Amos, Ozeasz czy Izajasz nie wzmiankuja nawet o Abrahamie, gdy mowia o
przesztosci 1 korzeniach Izraela. Imi¢ Izaaka (bez zadnej historii rodu czy osoby) wystepuje
tylko dwa razy u Amosa jako synonim/eponim Izraela. Nie ma zadnej aluzji do ich dziejow,
przymierza czy danych im obietnic. Takze w starych partiach ksiag historycznych, jak Sdz czy
1-2 Sm, nie ma wzmianki o Abrahamie badz Izaaku. Teza tradycyjna, Wellhausenowska,
moéwila tymezasem, ze juz w X wieku epopeje patriarchéw znat Jahwista 1 spisat ja jako czgsé
narodowej sagi. Tymczasem dla starszych zrodet biblijnych (prorokéw i ksiag historycznych)
historia Izraela zaczyna si¢ w Egipcie, od pra-wydarzenia wyjscia z niewoli egipskie;j.
Okreslenie ,,przodkowie” u Ezechiela, Jeremiasza czy w ksiggach historycznych (Joz-2Krl)
dotyczy nie patriarchow z Ksiegi Rodzaju, ale pokolenia exodusu. To wskazato badaczom, ze
spdjng opowies¢ o Abrahamie—Izaaku—Jakubie stworzono dopiero w okolicach wygnania
babilonskiego — z trzech fragmentarycznych cykléw patriarchalnych pochodzacych z ery
przedwygnaniowej. Te fragmentaryczne cykle to cykl Jakuba opowiadany niezaleznie na
poocy, w krolestwie Izraela (prorocy potnocy wspominajg wlasnie Jakuba jako protoplaste
Izraela, bez wzmianki o Abrahamie), cykl Abrahama opowiadany w plemionach judejskich na
potudniu oraz pdzny (najwczesniej zredagowany w czasach perskich) cykl Jozefa.

Gdy w wyniku najazdu asyryjskiego w VIII w. upadto krolestwo péinocne (Samaria),
nastapita pewna — wedtug jednych znaczaca, wedlug innych nie — migracja ludnosci z Izraela
na potudnie, do krolestwa Judy!®. Najprawdopodobniej migranci z pétnocy przyniesli swa
opowies¢ o protoplascie Jakubie do Jerozolimy. Tu opowie$¢ o Jakubie czyli Izraelu zostata
przyjeta, ale podporzadkowana podaniu o protoplascie Abrahamie. W ten sposob Jakub zostat
podporzadkowany Abrahamowi, stajac si¢ trzecim w kolejnosci, wnukiem protoplasty
Abrahama, a oba cykle staty si¢ jedng historig o przodkach. Najp6zniej dodano cykl Jozefa,
ktory jeszcze w czasach po niewoli, gdy pisat autor kaptanski, nie byt zintegrowany literacko z
innymi opowie$ciami o patriarchach'!.

Teza o poznym pochodzeniu dziejow patriarchow zostata wsparta licznymi
wspotczesnymi rekonstrukcjami historycznymi 1 archeologicznymi, ktore pokazuja, ze biblijne
narracje o patriarchach nie sa echem prymitywnego nomadyzmu (jak chcial Albright), ale
przemyslang literaturg czasOw wygnania babilonskiego i1 przemian z nim zwigzanych
zachodzacych w Izraelu'>. Wykazano tez w licznych badaniach, ze tzw. materiat Jahwisty w
prehistorii biblijnej (czyli w Rdz 1 — 11) jest p6zniejszy niz materiat kaptanski (P), jest dopisany
do Zrodta kaplanskiego — a wiec jest pozniejszy niz P'3. Tak zwany tekst Jahwistyczny w Rdz

10 Zwolennicy znaczacej migracji powotujg si¢ tu na nienaturalny wzrost demograficzny w Judzie w
pierwszych dekadach po upadku Samarii, co potwierdzajg dane archeologiczne.

"' A. de Pury, The Jacob Story and the Beginning of the Formation of the Pentateuch, w: A Farewell to
the Yahwist? The Composition of the Pentateuch in Recent European Interpretation (SBL.SS 34), red. T.B.
Dozeman, K. Schmid, Atlanta: SBL Press 2006, 51-72.

12 Na przyklad G. Garbini, History and Ideology in Ancient Israel, ttum. John Bowden, London: SCM
Press 1988, passim; N. Na’aman, The Pre-Priestly Abraham Story as a Unified Exilic Work, Scandinavian Journal
of the Old Testament 29 (2015) s. 157-181 (z bibliografig).

3 Na przyktad G.J. Wenham, The Priority of P, VT 49 (1999) 240-248; E. Otto,
Dienachpriesterschriftliche Pentateuchredaktionim Buch Exodus, w: Studies in the Book of Exodus. Redaction,
Reception, Interpretation, red. M. Vervenne, Louvain: Louvain University/Peeters 1996, 61-111; B.M. Levinson,
Post-Priestly Harmonization in the Flood Narrative, w: The Post-Priestly Pentateuch. New Perspectives on its
Redactional Development and Theological Profiles (FAT 101), red. F. Giuntoli, K. Schmid, Tubingen: Mohr
Siebeck 2015, 113-124.



1 — 11 jawi si¢ dzi$ nie jako starszy, ale mtodszy oraz uzupetniajacy wobec tekstu kaptanskiego
(P). To wszystko kaze redefiniowa¢ datacje oraz charakter zrodet Pigcioksiegu.

2. Nowy paradygmat w badaniach Pentateuchu

Nie jest tak, ze na polu zanegowanej hipotezy dokumentéw pozostawiono chaos.
Badacze wypracowali nowe koncepcje i modele powstania Pigcioksiegu, ktore cho¢ zasadniczo
rozne — tacza sie¢ w wielu kwestiach. Jednym z waznych konsensusOw nowych badan nad
formacjg Pigcioksigegu jest spostrzezenie, ze tradycje zawarte w Ksiedze Rodzaju i te zawarte
w Ksiedze Wyjscia narastaty literacko niezaleznie od siebie!*.

Zasadnicza teza wspdlna badan Redntorffa, Bluma, Thompsona, Van Settersa, Romera,
Schmidta, Blenkinsoppa, Ska, Gertza i innych jest taka, ze tradycje o patriarchach (Rdz) i
tradycja wyjscia (Wj) nie byly oryginalnie ztagczone w jedng narracje, lecz stanowity dwie
alternatywne wizje izraelskich poczatkoéw i izraelskiego samorozumienia. Dopiero gdzie§ w
okolicach czasu wygnania babilonskiego potaczono literacko obie opowiesci w jedng naczelng
narracje. Nie jest to spostrzezenie nowe. Juz W. Staerk'> i K. Galling'® wskazywali, Ze
opowiesci o patriarchach 1 exodusie sa dwoma oryginalnie niezaleznymi mitami
zatozycielskimi pokolen izraelskich. Spostrzezenie to podzielali Herman Gunkel i Martin Noth.
Wspotcezesnie ksigdz Dariusz Dziadosz zauwaza: ,,Zebrane w niej [Ksigdze Rodzaju] przekazy
rozni od pozostatych ksigg biblijnych prawie wszystko... Z tego tak podniostego klimatu nie
znajdziemy juz prawie nic w rozlegtych tradycjach o narodzinach Izraela w Egipcie, ktore
zawiera Ksigga Wyjscia. Uwaznego lektora Biblii ogarnia wigc niemale zdziwienie, gdy w
chwili objawienia si¢ Mojzeszowi na Horebie Bog Jhwh nie czyni zadnego odniesienia do tych
tak istotnych w Ksiedze Rodzaju tresci i obietnic”!”. Wielu z wymienionych badaczy podziela
tez poglad, ze gldwna rol¢ w literackim ztgczeniu obu pierwotnie niezaleznych tradycji odegrat
autor kaptanski (P). Zdaniem Rémera'®, Schmida'®, Gertza?®, de Pury’ego®!, a wtérnie takze

14 J-L. Ska, Introduction to Reading the Pentateuch, Winona Lake: Eisenbrauns 2006, 191-216; K.
Schmid, Genesis and the Moses Story, Winona Lake: Eisenbrauns 2009; D. Dziadosz, Tak byto na poczqtku. Izrael
opowiada swoje dzieje, Przemysl: Wydawnictwo Archidiecezji Przemyskiej 2011, 278n; K. Schmid, The Old
Testament. A Literary History, thm. L.M. Maloney, Minneapolis: Fortress Press 2012; J. Assmann, Exodus and
Memory, w: The Afterlife of Events. Perspectives on Mnemohistory, red. M. Tamm, Basingstoke: Palgrave
Macmillan 2015, 121; J.Ch. Gertz, K. Schmid i B.M. Levinson (red.), The Formation of the Pentateuch. Bridging
the Academic Cultures of Europe, Israel, and North America (FAT 111), Tubingen: Mohr Siebeck 2016, passim.

15'W. Staerk, Studien zur Religions- und Sprachgeschichte des alten Testaments, 1. und I1. Heft, Berlin:
Georg Reimer 1899.

16 K. Galling, Die Erwahlungstraditionen Israels (BZAW 48), Giessen: Alfred Topelmann 1928.

7" D. Dziadosz, Tak byto na poczgtku. Izrael opowiada swoje dzieje, Przemy$l: Wydawnictwo
Archidiecezji Przemyskiej 2011, 278n.

8 Th. Romer, Israels Viter. Untersuchungen zur Viterthematik im Deuteronomium und in der
deuteronomistischen Tradition (OBO 99), Fribourg: Universitdtsverlag - Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1990, zwl. 94n; tenze, The Exodus Narrative According to the Priestly Document, w: The Strata of the Priestly
Writings. Contemporary Debate and Future Directions (ATANT 95), red. S. Shectman, J.S. Baden, Zurich:
Theologischer Verlag 2009, 157-174.

19 K. Schmid, Erzviter und Exodus. Untersuchungen zur doppelten Begriindung der Urspriinge Israels
innerhalb der Geschichtsbiicher des Alten Testaments (WMANT 81), Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag
1999.

20 J.Ch. Gertz, Abraham, Mose und der Exodus. Beobachtungen zur Redaktionsgeschichte von Genesis
15, w: Abschiedvom Jahwisten. Die Komposition des Hexateuch in der jungsten Diskussion (BZAW 315), Gertz
J.Ch., Schmid K., Witte M. (red.), Berlin-New York: de Gruyter 2002, 63-81.

2 A. de Pury, Pg as the Absolute Beginning, w: Les dernieres redactions du Pentateuque, de |’Hexateuque
et de I’Enneateuque (BEThL 203), Romer Th., Schmid K. (red.), Leuven: Leuven University Press-Peeters 2007,
99-128.



Bluma?? i innych?® to autor kaptanski byt pierwszym, ktory powiazat dzieje patriarchow z

opowiescia o exodusie®.

Roéznica pomigdzy Ksiggami Rdz i Wj jest zasadnicza i wielowymiarowa. Obejmuje
strong literacka, narracyjna i teologiczng. Migdzy Rdz a Wj brak jest nie tylko cigglo$ci miejsca
i czasu — dostrzegamy wielosetletnig luk¢ czasowa i narracyjng — ale tez brak cigglosci
opowiadania (widoczne sg tzw. redakcyjne zszycia), brak cigglosci logicznej 1 co istotne takze
teologicznej. Opowiesci o patriarchach budujg obraz poczatkéw Izraela w jego wlasnej ziemi,
Kanaanie, danym mu przez Boga. Formuty obietnicy ziemi, ktoérych pojawi si¢ tu wiele, zdaja
si¢ by¢ zupehie nieSwiadome, ze minie kilkaset lat niewoli i wygnania w obcej ziemi przed jej
wypetnieniem. Abraham, Izaak 1 Jakub sg przekonywani przez Boga, ze im oraz ich potomkom
Bog daje ziemi¢ na wlasnos¢. Padajg takie sformutowania w kierunku Abrahama, jak: Wstan i
przejdz ten kraj wzdluz i wszerz: tobie go oddaje (Rdz 13,17); caly ten kraj, ktory widzisz, daje
tobie i twym potomkom (Rdz 13,15); ziemig, na ktorej lezysz, oddaje tobie i twemu potomstwu
(Rdz 28,13) i podobne. Tymczasem w tradycji exodusu ziemia Kanaan jest wprowadzona jako
ziemia obca, ktérg trzeba zdoby¢ i odbi¢ z rak jej lokalnych mieszkancoéw. Tradycja o
patriarchach nie zaktada (nie przewiduje) wielowiekowej cezury pobytu Izraelitow w niewoli
w Egipcie. Z kolei historia Mojzesza i Wyj$cia nie zaktada tematu obietnicy ziemi — kluczowe;j
dla tradycji z Ksiegi Rodzaju. Ziemia obiecana jest w Ksigdze Wyjscia wprowadzona jako
ziemia nieznana! Nie ma ani stowa o tym, ze przodkowie Izraela juz kiedy$ na niej zyli i ze
Bog dat ja patriarchom i ich potomkom na wieczne posiadanie.

Pigcioksigg konczy si¢ $miercia Mojzesza — a nie wypetnieniem obietnic Boga i
zajeciem Kanaanu — to bardzo znaczace. Podstawowym tematem Tory staje si¢ nie tyle
realizacja obietnic danych wielokrotnie patriarchom, ile wyzwolenie z niewoli. Tu spehnia si¢
zasadnicze zadanie Mojzesza. Patriarchowie sag w takim uktadzie pominigci. Gdyby opowiesé
Pentateuchu byta od poczatku zaplanowana razem z tradycjami z Ksiegi Rodzaju, i gdyby
oryginalnie tkwila w niej obietnica ziemi dana patriarchom, Pigcioksiag nie konczylby sie
Smiercig Mojzesza poza ziemig obiecang, ale wejSciem do niej 1 objgciem w posiadanie.

Nieprzypadkowo podziat Pentateuchu pomiedzy Rdz a korpusem Wj-Kpt-Lb przebiega
w miejscu, gdzie narrator biblijny pozostawil lukg narracyjng obejmujaca setki (tysigce?) lat, o
ktorych nie wspomina ani stowem. Rozpoczynajac lekture Ksiggi Wyjscia, natrafiamy na
zmian¢ miejsca, zmiang bohateréw i1 zmiang scenerii. Co bardziej istotne, zmieniajg si¢ tez
zainteresowania, ksztalt teologiczny i stownictwo. Ksiggi Rodzaju i Wyjscia sa w istocie bardzo
rozne. Zza pieczolowicie dopracowanej finalnej formy Piecioksiegu wytaniajg si¢ dwie
tradycje: opowie$¢ o patriarchach, skonstruowana zasadniczo autochtonicznie (przodkowie
Izraela tworzyli rdzenng ludnos$¢ ziemi obiecanej) i inkluzywnie (obejmujaca inne ludy, rozne
sanktuaria 1 miejsca S$wigte), a z drugiej strony opowie§¢ o wyjsciu, skonstruowana

22 E. Blum, The Literary Connection Between the Books of Genesis and Exodus and the End of the Book
of Joshua, w: A Farewell to the Yahwist? The Composition of the Pentateuch in Recent European Interpretation
(SBL.SS 34), red. T.B. Dozeman, K. Schmid, Atlanta: SBL Press 2006, 89-106.

2 Na przyktad Otto E., Das Deuteronomium im Pentateuch und Hexateuch. Studien zur
Literaturgeschichte von Pentateuch und Hexateuch im Lichte des Deuteronomiumrahmens (FAT 30), Tubingen:
Mohr Siebeck 2000.

24 Teza ta nie oznacza, ze wczesniej obie tradycje nie istnialy czy nie byly taczone. Badacze dostrzegaja
w Biblii §lady procesu laczenia poszczegélnych cykli o patriarchach (cyklu Abrahama z cyklem Jakuba oraz
wtornie z cyklem Jozefa), tam jednak, gdzie dochodzi do literackiego ztaczenia dziejow patriarchow z exodusem,
widoczna jest najbardziej ,,rgka” autora kaptanskiego.



alochtonicznie (Izrael nie nalezy do rdzennej ludnosci Kanaanu) i ekskluzywna (wykluczajaca
inne narody i jakiekolwiek formy taczenia si¢ z nimi)®’. Ksigga Rodzaju przedstawia historie
rodzinng, Ksiega Wyjscia — histori¢ narodu. Ksigga Rodzaju prezentuje poczatki Izraela w
kluczu genealogicznym: Izraelici to potomkowie wybranych patriarchow, Abrahama, Izaaka i
Jakuba, a nie Lota, Izmaela czy Ezawa. Ksigga Wyjscia to opowie$¢ natury jurydycznej, oparta
na przymierzu i zwigzanej z nim potrzebie przestrzegania Prawa. Tu dominujacg postacig jest
Mojzesz. W pierwszej z tych zatozycielskich opowiesci istotng role odgrywa porzadek natury
1 wigzy krwi. W drugiej dominuje warto$¢ tozsamosci kulturowej, opartej na przymierzu z
Bogiem i przestrzeganiu Jego praw. Inny jest znak przymierza (obrzezanie versus Dekalog),
inny jest tez stosunek do Egiptu (przychylny: Jozef zostaje wezyrem faraona i nadaje dzieciom
imiona egipskie versus skrajnie nieprzychylny: Egipt w Wj to uciele$nienie zta i buntu przeciw
Bogu).

Patriarchowie sgsiaduja z lokalnymi mieszkancami ziemi Kanaan, wchodzg z nimi w
przymierza (np. przymierze Abrahama z Abimelekiem, [zaaka z Abimelekiem) i1 sktadajg ofiary
w lokalnych sanktuariach. W Bogu Elu rozpoznaja wspolne bostwo (Abraham i Melchizedek).
Z kolei w Ksiedze Wyjscia i kolejnych dominuje koncepcja zbrojonego podboju i walki z
ludami Kanaanu. Izraelitom wedlug Wj nie wolno zawiera¢ przymierzy z gospodarzami, nie
moga tez z nimi koegzystowa¢. Kanaan ma zosta¢ podbity, sanktuaria zniszczone, a lokalna
ludnos¢ zniewolona lub eksterminowana.

Obraz Boga to kolejna zasadnicza rdznica dzielaca tradycje Rdz i1 Wj. O ile podzielaja
one monoteistyczny punkt widzenia, o tyle obraz Boga jest w nich zasadniczo rézny. W Rdz
Bog nazywany jest Elem (wspdlne Semitom okreslenie naczelnego bostwa), jest tagodny, jest
stworzycielem nieba 1 ziemi (wizja zblizona do obrazu opiekunczego stworzyciela Ela z
Ugarit). R6zni bogowie Kanaanu mogg by¢ bez problemu identyfikowani z Elem patriarchow
(El Szaddaj, El-Eljon, El Olam), jak mozna wywnioskowa¢ z religijnego tla kultowych legend
(Rdz 28 1 Rdz 32) czy z epizodu Melchizedeka. Abraham i Melchizedek odkrywaja, ze ich
bostwo jest wspolnym Bogiem. Ten uniwersalny Bog wszystkich z Rdz staje si¢ partykularnym
Bogiem Izraela w Wj. Bog stworzyciel 1 ojciec ludow staje si¢ Bogiem wyzwolicielem i
wojownikiem. W tej tradycji otrzymuje imi¢ Jhwh 1 jest gwaltowny 1 zazdrosny. Jest
narodowym Bogiem Izraela i jego zbawca. Jhwh nie toleruje zadnych innych bogéw i poprzez
plagi prowadzi z nimi wojn¢ (wizja zblizona do gwattownego 1 nastawionego rywalizacyjnie
Baala z Ugarit). Zmienia si¢ tez znaczgco obraz kultu. Zdecentralizowany rytuat rodzinny -
praktykowany w wielu sanktuariach staje si¢ scentralizowanym rygorystycznym kultem w
jednym przybytku, sprawowanym wytacznie przez zatwierdzony personel, kaptanow.

3. Rozrdznienie dwoch opowiesci zalozycielskich Izraela

Powyzsze spostrzezenia mozna przedstawi¢ sumarycznie w formie tabeli:

Tradycja o patriarchach Tradycja o wyjsciu z Egiptu
Przybycie: z Mezopotamii / z Charanu Przybycie: z Egiptu
Geografia: model autochtoniczny (tubylczy) Geografia: model alochtoniczny (naptywowy)

%5 K. Schmid, Erzvater und Exodus. Untersuchungen zur doppelten Begrundung der Ursprunge Israels
innerhalb der Geschichtsbucher des Alten Testaments (WMANT 81), Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag
1999, 122-129, 159-164.



Gloéwna jednostka: rodzina

Kryterium przynalezno$ci: pochodzenie z
rodu Abrahama; znak przymierza: obrzezanie

Faraon jest przyjazny i sprzyja Izraelowi
Egipt jest symbolem azylu i1 schronienia

Stosunek do Kananejczykéw: handel,
koegzystencja, relacje kontraktowe i przyjazne
(przymierza pokoju)

Tradycja pokojowa, unika przemocy, Bog
nie jest gwaltowny i zazdrosny, ale raczej dobry,
tagodny

Bog: uniwersalny stworca nieba i ziemi

Imi¢ Boga: El (wspolne Semitom), Bog
Abrahama 1 Melchizedeka; Bog wszystkich

Bog dziala w stworzeniu; jest stworca,
Panem nieba i ziemi

Ofiary: wszedzie, kazdy (ojciec), praktyczny
brak uregulowan co do kultu

Teologicznie: tradycja inkluzywna
Politycznie: opcja liberalna

Duch pacyfizmu 1 umiarkowania

Podkresla si¢ wspdlne pochodzenie narodow

Teologia zblizona do Rt; by¢ moze podobny
czas powstania

Gtéwna jednostka: narod

Kryterium przynalezno$ci:  przestrzeganic
prawa (Tory); znak przymierza: Dekalog

Faraon jest ciemig¢zycielem Izraelitow
Egipt jest symbolem uciemig¢zenia i niewoli

Stosunek do  Kananejczykéw:  podbo;.
eksterminacja, zadnych kontaktow 1 kontraktow
(zakaz przymierzy)

Tradycja nieprzyjazna, duzo przemocy.
agresywne dziatanie Boga przeciw Egiptowi
Kanaanowi i tamigcym prawo Izraelitom

Bog: partykularny zbawca Izraela

Imi¢ Boga: Jhwh (wylaczne dla Izraela), inny
niz bogowie Kanaanu; Bog narodu wybranego

Bog dziata w historii; jest wiadca, z ktorym
wchodzi si¢ w polityczne przymierze

Ofiary: tylko w $wiatyni, tylko kaplan, liczne
obwarowania i regulacje kultu

Teologicznie: tradycja ekskluzywna
Politycznie: opcja konserwatywna
Duch rewolucji 1 radykalizmu
Podkresla si¢ oddzielenie Izraela

Teologia zblizona do Ezd i Neh: podkreslenie

roli prawa i niemieszania sie z poganami>®

Oczywiscie tak spolaryzowana opozycja stuzy jedynie jako model. Pokazuje jednak, ze
obrazy i wizja teologiczna poczatkéw sa istotnie rdzne, wzmacniajac tez¢ o pierwotnej
nieciggtosci obu tradycji. Taki model formacji Pigcioksiggu — dwie nieharmonizujace ze sobg
tradycje o przodkach i pochodzeniu Izraela — jest niespojny z klasyczng hipoteza, Ze tradycje te
od poczatku byly opowiadane razem. Raczej zredagowane narracje o patriarchach i exodusie
stoja obok siebie jako pierwotnie niezalezne, a nawet rywalizujace wizje izraelskich poczatkéw
—z rbéznigcymi si¢ literacko, teologicznie i narracyjnie zalozeniami.

Wydaje si¢, ze w plemionach izraelskich przez dlugi czas dominowatla tradycja
exodusu. Potwierdzajg to najstarsze ,,wyznania wiary”, tzw. credo historyczne oraz liczne
odwotania do pra-wydarzenia wyj$cia w starych Zrddtach biblijnych, jak podania z ksiag
Sedziow czy Samuela. Na pytanie, skad si¢ wzielismy tu w Kanaanie, odpowiadano

26 Zobacz szerzej w M. Majewski, Piecioksiqg odczytany na nowo, s. 37-43.



przywolujac opowies¢ o exodusie, przymierzu i zajeciu Kanaanu. Dopiero z czasem, gdy
pytania szty dalej, o poczatki Izracla w ogole oraz o poczatki §wiata w ogdle, dolaczano
stopniowo tradycje o poszczegodlnych patriarchach, a finalnie takze prehistori¢ biblijng. Wiele
wskazuje wigc na to, ze trzy etapy historii zbawienia Pigcioksiegu (stworzenie i prehistoria —
dzieje patriarchow — dzieje exodusu i przymierza) formutowaty si¢ w odwrotnej kolejnosci do
ich chronologicznego wystepowania w finalnej formie.

Kiedy spojrzymy do tekstow biblijnych poza Pigcioksiggiem, teza o pierwotnej
niezaleznosci tradycji z Rdz i Wj otrzymuje silnie potwierdzenie. Teksty psalméw 1 ksiag
prorockich nie zaktadajg kontynuacji pomiedzy Rdz i Wj, nie znaja jednej wielkiej narracji od
stworzenia przez patriarchow, az po exodus i1 zajecie Kanaanu. Wyjawszy Psalm 105, ktory
zdaniem badaczy jest pozny i zaklada tres¢ gotowego Pigcioksiggu, patriarchowie Abraham,
Izaak 1 Jakub nie pojawiajg si¢ w zadnym z psalmoéw traktujacych o historii Izraela (Ps 77; 78;
106; 135; 136). Sprawia to nieodparte wrazenie, ze psalmy nie sg $wiadome pierwszenstwa
tradycji o patriarchach przed tradycja o exodusie. Podobnie jest w ksiggach prorockich. Teksty
takie jak Oz 12,13-14, Mi 7,20, Ez 20,5n; 33,24 i inne — przez odwrdcenie kolejnosci czy
niekompletno$¢ — wskazuja, ze gdy je pisano, nie bylo ustalonej chronologii i cigglosci:
Abraham—Izaak—Jakub—Jozef, a po wiekach Mojzesz. W nich tradycje przodkow-patriarchéw
oraz exodusu ujmowane sg oddzielnie i niezaleznie.

W korpusie historii deuteronomistycznej (od Joz po 2 Krl) znajdziemy tylko dwa
odniesienia do patriarchdw z Ksigegi Rodzaju. ROwnocze$nie natrafiamy na cala mase¢
wzmianek 1 aluzji do epopei wyjscia jako poczatku historii Izraela z Bogiem. Ani wskazane
psalmy, ani prorocy monarchii, ani dzieto deuteronomistyczne nie traktuja wyjscia z Egiptu
jako drugiego czy trzeciego aktu zbawczego Boga (po prehistorii i patriarchach), lecz jako
pierwsze i fundacyjne dzielo Jhwh. Teksty te nie sg tez $wiadome narracyjnej cigglosci
pomig¢dzy samymi cyklami o patriarchach oraz migdzy nimi a losami Mojzesza 1 ludu Izraela.
Zwlaszcza fragmenty z Ksiegi Ezechiela sg znaczace, pokazuja bowiem, ze jeszcze w czasach
niewoli te tradycje mogty nie by¢ literacko zlaczone. W zwiagzku z tym historia religii
starozytnego Izraela powinna zaklada¢, ze ich pisemne zredagowanie nastapito najwczesniej
pod koniec wygnania babilonskiego.

4. Polaczenie tradycji Rdz i Wj przez autora kaptanskiego (P)

Wspotczesni badacze Piecioksiegu, cho¢ podzieleni, zgadzaja si¢ w zasadzie, ze w
czasie monarchii, nie istnialo jedno szerzej znane opowiadanie o poczatkach Izraela: od
stworzenia §wiata, przez Abrahama, kolejnych patriarchow do Wyjscia z Egiptu. Przyjecie
powstania zasadniczej narracji Pigcioksiegu nie na X wiek, ale najwczesniej na VI wiek przed
Chr. jest zgodne z ogbélnym trendem w badaniach Biblii hebrajskiej, piSmiennictwa
hebrajskiego z czaséw pierwszej $wiatyni, wygnania i drugiej $wiatyni, badaniach
archeologicznych na temat etnogenezy Izraela oraz historii przedmonarchicznej 1
monarchicznej starozytnych Izraelitow. Wnioski tych studiow podwazaja hipotezge o
zaawansowanej integracji $wiadomosci narodowej w panstwie Dawida-Salomona, ktéra
moglaby sta¢ si¢ podstawg do stworzenia teologicznej syntezy wtasnych dziejow o tak silnym
charakterze monoteistycznym i tak rozleglym horyzoncie migdzypokoleniowym. Wszystko
wskazuje na to, ze taka $wiadomos$¢ skrystalizowala si¢ pod wplywem historycznych



doswiadczen: zwlaszcza upadku Samarii ok. 722 roku, upadku Jerozolimy w 587 roku czy
calkiem szczegolnie podczas wygnania babilonskiego?’.

Jesli zatem opowies¢ Pigcioksiegu uzyskata wstepny finalny ksztatt literacki pod koniec
lub po wygnaniu babilonskim (przetom VIi V wieku), to zasadnicze pytanie dotyczy tego kto
tego dokonat. Jaka szkota teologiczna lub jaki autor stoi za literackim opracowaniem tradycji
tak, by wytoni¢ z nich jedng w miar¢ spdjng opowies¢? Mozliwe scenariusze przyjmowane
przez egzegetow sg zasadniczo dwa. Albo stato si¢ to w zrodle niekaptanskim krotko przed
powstaniem materiatu kaptanskiego — woéwczas mielibySmy do czynienia z quasi-Jahwistg czy
po6znym Jahwistg z okresu poczatku wygnania babilonskiego (tak m.in. Van Seters, Dozeman
czy Levin)?® — albo dokonata tego tradycja kaptanska — wowczas w ogole nie mozemy mowié
o przed-kaptanskim proto-Pigcioksiegu, a wigc o jakimkolwiek zrdédle J (tak m.in. Blum,
Schmid, Rémer)®. Przyjmujac te druga mozliwoéé, to autor kaptanski staje sie redaktorem
historii zbawienia w Pentateuchu (przynajmniej w formie pisemnej — ustnie to ztaczenie tradycji
mogtlo zaistnie¢ wczesniej).

Jednym z argumentoéw za przyjeciem kaptanskiej inicjatywy ztaczenia obu tradycji jest
analiza tekstow Pigcioksiggu, zwanych ,,zszywkami” czy ,,ztaczkami”. Chodzi o rozsiane tu i
o6wdzie fragmenty, ktére tacza bieg narracji pomigdzy Rdz i Wj w logiczng cato$¢. Badanie
korpusu pierwszych dwoch ksigg Pentateuchu wskazuje na literackie zabiegi taczenia tradycji
exodusu z Ksiega Rodzaju®. Analiza zrodet pokazuje, Ze s3 to zszywki w wigkszoéci autorstwa
kaptanskiego. Te za$§ nieliczne zlaczki, ktére zakladaja globalng narracje Tory, a nie s3
autorstwa P, wskazywane sg jako kompozycje pokaptanskiego redaktora, jako teksty pozne,
post-kaptanskie, w zwigzku z tym zalezne od P*!. Gdy poréwnamy teksty P i nP w Rdz i Wj,
zobaczymy, ze wilasnie fragmenty kaptanskie wykazuja rozliczne potaczenia tematyczne i
redakcyjne migedzy tradycjami patriarchow 1 exodusu, podczas gdy analogiczne teksty nP albo
takich ztagczy nie maja, albo zaktadajg juz potaczong histori¢ Rdz-Wj. To wskazuje, ze pisarz
kaptanski nie przejat polaczonych opowiadan o przodkach i exodusie z istniejacej pisemne]
tradycji, ale najwyrazniej jako pierwszy postawit je w logicznej kolejnosci i ztaczyl w spdjna
narracje.

Druga réwnie wazng tendencja $wiadczacg o kaptanskiej inicjatywie scalenia tradycji
Rdz i Wj jest systematyczne lgczenie teologii stworzenia z teologia zbawienia — czego
praktycznie nie obserwujemy w tekstach nP. To autor kaplanski tworzy silne potaczenia
literackie 1 teologiczne miedzy Rdz a Wj: migdzy sanktuarium JHWH (Wj) a stworzeniem

27 Szerokg rekonstrukcje formowania si¢ $wiadomo$ci religijnej i narodowej wczesnego Izraela
przeprowadzil przekonujaco Mario Liverani w ksigzce Nie tylko Biblia. Historia starozytnego Izraela, thum. J.
Puchalski, Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego 2010.

28 Szerzej np. T.B. Dozeman, The Commission of Moses and the Book of Genesis, w: A Farewell to the
Yahwist? The Composition of the Pentateuch in Recent European Interpretation (SBL.SS 34), red. T.B. Dozeman,
K. Schmid, Atlanta: SBL Press 2006,107-129.

2 Szerzej np. Schmid K., The So-Called Yahwist and the Literary Gap between Genesis and Exodus, w:
A Farewell to the Yahwist? The Composition of the Pentateuch in Recent European Interpretation (SBL.SS 34),
red. T.B. Dozeman, K. Schmid, Atlanta: SBL Press 2006, 29-50

30 A. de Pury, Le cycle de Jacob comme legende autonome des origines d’Israel, w: Congress Volume:
Leuven, 1989 (VTSup 43), red. J.A. Emerton, Leiden: Brill 1991, 78-96; Th. Romer, Israels Vater.
Untersuchungen zur Vaterthematik im Deuteronomium und in der deuteronomistischen Tradition (OBO 99),
Fribourg: Universitatsverlag - Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1990, s. 99-101.

31 O.H. Steck, Exegese des Alten Testaments. Leitfaden der Methodik, Neukirchen-VIuyn: Neukirchener
Verlag 141999, 54; 1.S. Baden, The Continuity of the Non-Priestly Narrative from Genesis to Exodus, Bib 93
(2012) 163.



(Rdz)*?, miedzy rozrostem ludu w Egipcie (Wj) a nakazem ptodnosci (Rdz)*}, miedzy
Egipcjanami (Wj) a ludzkoécig przedpotopows (Rdz)**, miedzy przejéciem przez Morze
Sitowia (Wj) a stworzeniem i potopem (Rdz)*, miedzy prawami czystosci (Kpt) a kosmologia
i teologig rozrozniania (Rdz)*. Te wysilki autora kaptafiskiego nie koncza si¢ na réznego
rodzaju powigzaniach tematycznych czy pomostach teologicznych. Glownym jego
zamierzeniem jest potaczenie obrazu Boga stworzyciela i Boga potopu z Bogiem exodusu. Do
skompilowania obu tradycji postuzy mu koncepcja stopniowego objawiania si¢ Boga. Bog,
nazywany w prehistorii po prostu Elohim, przyjmuje w sadze Abrahama imi¢ El Szaddaj, za$
w Ksiedze Wyjscia imi¢ Jawh. Wspomniane wyzej nie do konca przystajace obrazy Boga z
Rdz i Wj autor kaptanski laczy przez ide¢ stopniowego objawiania si¢ Boga, przez

przyjmowanie kolejnych imion®’.

Kolejng przestanka za przyjeciem kaptanskiej redakcji starych tradycji jest fakt, ze tylko
w zrddle P mamy czytelny dowdd, iz exodus jest drugim dzielem zbawczym Boga i drugim
aktem fundacyjnym w historii Izraela — po akcie stworzenia. Objawienie si¢ Boga Mojzeszowi
jedynie w zrodle P jest przedstawione jako kontynuacja okresu patriarchow, a Boza interwencja
w Egipcie jako konsekwencja wczesniejszego przymierza z Abrahamem. Te spostrzezenia kaza
zatozy¢ tezg o kaptanskim autorskim wysitku potaczenia historii Rdz z historig Wj.

Analiza potagczenia narracyjnego Rdz i Wj jest trudna, brak jej bardzo klarownych
dowodow, cho¢by w postaci zrddet pozabiblijnych, prehistoria tekstéw Pigcioksiegu zaciera si¢
tez w glebokiej przedliterackiej przesztosci. To nie pozwala na upraszczajace stwierdzenie, iz
autor kaptanski jako pierwszy skojarzyt obie tradycje (patriarchéw i1 exodusu). Wydaje si¢
jednak zasadne stwierdzenie, ze autor P byt pierwszym, ktory w literackiej formie przedstawit
dzieje patriarchdw i1 exodusu jako spdjna histori¢ zbawienia.

5. Zrodlo kaplanskie (P) w nowym paradygmacie

W ponad stuletniej historii studidow nad dokumentem kaptanskim bywaty dla niego
dhugie okresy niedocenienia. Traktowany byl i nadal bywa jako schematyczna i monotonna
literatura prawniczo-rytualna. Odkad Graf oraz Kuenen, a za nimi Wellhausen sklasyfikowali
tradycj¢ kaptanska jako ostatnie, najmtodsze zrodlo Pigcioksiggu — ktore rytualizuje religie,
wczesniej wolng 1 spontaniczng — studia nad tym korpusem miaty charakter wtorny. Jesli
zgodnie z hipoteza czterech dokumentéw to Jahwista odpowiadal za histori¢ zbawienia od
stworzenia, przez rajski grzech, potop, dzieje Abrahama, Izaaka i Jakuba, histori¢ Mojzesza i
wyjscia az do przymierza synajskiego, to dokument kaplanski jawit si¢ jako uzupetniajacy
materiat kultowo-prawny do istniejacych juz dlugo tradycji. Na wiele dekad zadomowito si¢
wiec przekonanie o wtoérnym charakterze zrédla P, co wptyneto na niedoszacowanie jego

32 M. Majewski, Mieszkanie Chwaty. Teologia sanktuarium Izraela na pustyni (Wj 25-31 i 35-40),
Krakow: Wydawnictwo Naukowe PAT 2008, s. 303-342.

3 C.M. Kaminski, From Noah to Israel. Realization of the Primaeval Blessing After the Flood (JSOTSup
413), London: T&T Clark 2004.

3 M. Majewski, W strong Ziemi Obiecanej. Komentarz do Ksiegi Wyjscia, Krakow: Wydawnictwo eSPe
2011, 178, 203n.

35 M. Majewski, Piecioksigg odczytany na nowo, s. 261-266.

36 M. Majewski, Nieczystos¢ smierci w Torze. Smieré¢ jako arcytabu, w: Smier¢ w antycznej kulturze
$rodziemnomorskiej, red. A. Kucz, P. Matusiak, Katowice: Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego 2015, s. 31-63.

37 K. Schmid, The Quest for ‘God’. Monotheistic Arguments in the Priestly Texts of the Hebrew Bible, w:
Reconsidering the Concept of Revolutionary Monotheism, red. B. Pongratz-Leisten, Winona Lake: Eisenbrauns
2011, 271-289.



wartosci teologicznej 1 wktadu autorskiego. Korpus kaptanski traktowano jako nosnik wysoce
technicznej wiedzy prawno-kultowej, materiat, ktory odbiera religii jej niejako pierwotne cechy
spontaniczno$ci i glebie teologiczng obecne w starszych zrodtach.

Dokument P w takim uktadzie byt epigonem, nietworczym nasladowca swych wielkich
prekursoréw. Byl czym$ niewiele wiecej niz ,,genealogia z wyjasnieniami” (sg to stowa
Wellhausena). Cho¢ zajmuje najwickszg czgs¢ korpusu Pigcioksiggu, zrodto P byto postrzegane
jako majace najmniej do powiedzenia w kwestii jego przestania. Do tego dotozyla si¢ trudnos¢
w odbiorze jego tekstow (ezoteryczny jezyk autora kaplanskiego), monotematyczno$¢ i
schematyzm, a takze uprzedzenie badaczy wobec formy religii prezentowanej w tym zrddle.

Nowe badania nad procesem kompozycji Pigcioksiegu — a zwlaszcza rézne rewizje
hipotezy zrédel i zanegowanie najmlodszego charakteru P — przyczynity si¢ do docenienia roli
autora kaptanskiego jako aktywnego uczestnika w formacji Pentateuchu. Mozemy tu méwi¢ o
rewolucyjnej zmianie, jaka zaszta w badaniach nad zrodtem kaptanskim. Jesli bowiem nie jest
ono ostatnim i wtornym dokumentem Pigcioksiggu, lecz wyprzedza — choéby w prehistorii
biblijnej Rdz 1-11 — tradycje nP (Jahwistg), to kreatywnos¢ teologiczng i literacka, ktora
tradycyjnie przypisywano Jahwiscie, nalezaloby w pewnej przynajmniej mierze przypisacé
autorowi kaptanskiemu. Dotychczasowe przekonanie o najmtodszym, odtworczym charakterze
literatury kaptanskiej powinno ustapi¢ docenieniu wktadu literackiego i teologicznego zrodta P
w formacje Piecioksiegu.

Trzeba tez skorygowal czesto wyrazane mniemanie, ze po upadku hipotezy
dokumentow, zrédto kaptanskie (P) ocalato nienaruszone, ze jako to najtatwiej wyrdznialne i
najbardziej charakterystyczne, ostato si¢ z hipotezy Wellhausena niepodwazone. Owszem, gdy
hipotez¢ dokumentoéw dotkneto ,,trzgsienie ziemi” (jak to okreslajg niektorzy badacze), materiat
kaptanski nie zostat praktycznie zakwestionowany. Jednak popularna teza o przetrwaniu w tej
czesci hipotezy Wellhausena jest niestluszna. Zmiana bowiem paradygmatu w podejsciu do
tradycji Pigcioksiggu zasadniczo zmienia miejsce i postrzeganie zrodta P w koncepcji catosci 1
musi wplyna¢ na redefinicj¢ tego dokumentu. To nie jest ten sam dokument, jak sklasyfikowany
w klasycznej teorii dokumentow. Wspomniatem wyzej, ze dopoki P byt uwazany za najmtodsze
zrodlo, badacze przypisywali mu niewiele kreatywnej mysli, nie analizowali tez wystarczajaco
uwaznie wielorakich wplywow literackich 1 teologicznych, jakie mogto ono wywrze¢ na
koncowy ksztatt Pigecioksiegu. W nowej perspektywie badan zrodto kaptanskie jest innym
dzietem niz niz Wellhausenowski dokument Q3. Zrodto P jest tworca ptodnym, o szerokich
horyzontach, znawca literatury mezopotamskiej, autorem odpowiedzialnym za niektore
zasadnicze koncepcje teologiczne Pigcioksiggu, przeszczepiajacym wazne idee i toposy
literatury Wschodu na grunt biblijny i przedstawiajagcym je w nowy, zgodny z monoteistycznym
punktem widzenia sposob. Zdaniem niektdrych jest w zasadniczej mierze autorem osi historii
zbawienia opisanej w Piecioksiegu®.

6. Nowe spojrzenie na teologie zrodla kaplanskiego

38 Wellhausen okreslit dokument kaptaniski siglum Q (od Quattuor Foedera), ze wzgledu na domniemane
cztery przymierza, jakie to zroédto opisuje. Blednie tu sklasyfikowat dzieto stworzenia jako jedno z przymierzy.
Zrédto P to dokument dwoch przymierzy; szerzej W. Zimmerli, Sinaibund und Abrahambund. Ein Beitrag zum
Verstindnis der Priesterschrift, ThZ 16 (1960) 268-280.

3 Th. Rémer, The Exodus Narrative According to the Priestly Document, w: The Strata of the Priestly
Writings. Contemporary Debate and Future Directions (ATANT 95), red. S. Shectman, J.S. Baden, Zurich:
Theologischer Verlag 2009, 157-174.



Postrzeganie dokumentu kaptanskiego zmienito si¢ znaczaco; mozna powiedzie¢, ze w
chronologii zrodet Pigcioksiegu z ostatniego miejsca trafit przynajmniej na miejsce drugie, a
zdaniem niektorych na pierwsze. W takiej perspektywie takze interpretacja poszczegélnych
tekstow kaptlanskich nabiera nowego znaczenia.

Szeroko rozpoznanym lejtmotywem literatury kaplanskiej jest jej teologia stworzenia,
wyrazona dobitnie w monumentalnym poemacie z Rdz 1 i nastgpnie przeplatajaca wiele z jej
tekstow narracyjnych, paradygmatyczna takze dla jej rozstrzygni¢¢ prawnych. Badania
ostatnich dekad nad szeroko rozumianym materialem kaptanskim (wtaczajac w to kaptanskie
uzupehnienia [Ps] czy Szkole swigtosci [H]) rozszyfrowaly szereg powigzan i nawigzan do
teologii stworzenia w tekstach narracyjnych i prawnych tej szkoty pisarskiej w Izraelu*®. W
egzegezie biblijnej przetomu wiekow powoli stawato si¢ jasne, ze poemat z Rdz 1 spetnia w
materiale P znacznie wazniejsza funkcj¢ niz jedynie uwertury teologicznej do dzieta zbawienia.
W ostatnich latach nie tylko w specjalistycznych monografiach, ale tez w komentarzach
biblijnych dostrzezono obecno$¢ idei stworzenia w kaptanskim opowiadaniu o potopie (Rdz 6—
9), w opowiadaniu o sanktuarium Przybytku (Wj 25-40), w rozstrzygnigciach prawnych i
rytualnych (Kpt 8; Kpt 11; Kpt 12—15), w kluczowych uroczystosciach religijnych (Jom Kippur
Kpt 16) czy rozsianych w innych czesciach zrodta P. Antropolodzy kulturowi pisali w tym
czasie, ze mit o stworzeniu stanowi rodzaj ,,supermitu”, ktory staje si¢ istotnym paradygmatem
i wzorcem dla wielu praw i zwyczajow ludéw starozytnych, takze dla ludzi Biblii*'. Badacze
wskazywali, ze idee porzadku stworzenia zawarte w Rdz 1 stanowig nadrzedng matryce w
materiale kaptanskim. Niektorzy okreslili Rdz 1 jako programowy tekst pisma kaptanskiego i
jego rame teologiczna*.

Moje studia, ktore takze szty w tym kierunku*’, doprowadzity mnie do zmiany podejscia
do kaptanskiej teologii stworzenia. Jestem przekonany o podrzednej, a nie nadrz¢dnej roli
porzadku stworzenia w dokumencie kaptanskim. Pozostaje on lejtmotywem teologii zrodta P,
a prawa stworzenia zasada wyznaczajacg horyzont funkcjonowania opowiadah i praw
kultowych w tej tradycji. Jednak jest on podporzadkowany teologii sanktuarium i Bozej
obecnos$ci na ziemi. To nie material kultowy zostal skomponowany ze wzgledu na nadrzedna
role teologii stworzenia. To teologia stworzenia — 1 jej kluczowe idee, jak porzadek, podziat,
binarno$¢, cielesno$¢, czystose, imago Dei, imitatio Dei, szabat i inne — zostaly skomponowany
zgodnie z teologia $wigtyni i obecno$ci Bozej posrod ludzi. Swiat stworzony w Rdz 1 to
kosmiczne sanktuarium Jhwh, a zasady 1 prawa w nim obowi3zujace umozliwiaja zamieszkanie

40 Na przyktad P. Kearney, Creation and Liturgy. The P Redaction of Exodus 25-40, ZAW 89 (1977)
375-387; M. Weinfeld, Sabbath, Temple, and the Enthronement of the Lord. The Problem of the Sitz im Leben of
Genesis 1:1-2:3, w: Melanges biblique et orientaux en [’honneur de M. Henri Cazelles, red. A. Caquot, M. Delcor;
Kevelaer: Butzon & Bercker 1981, 501-512; B. Janowski, Suhne als Heilsgeschen. Studien zur Suhetheologie der
Priesterschrift und zur Wurzel KPR in Alten Orient und im Alten Testament, Neukirchen-VIuyn: Neukirchener
Verlag 1982, 309-313; P. Weimar, Sinai und Schopfung. Komposition und Theologie der priesterschriftlichen
Sinai-geschichte, RB 95 (1988) 337-385; K. Loning, E. Zenger, To Begin With, God Created... Biblical Theologies
of Creation, Collegeville: The Liturgical Press 2000, 112-120.

41 M. Douglas, Purity and Danger (1966), przetozona na polski w 2007 roku: Czystos¢ i zmaza. Analiza
pojec nieczystosci i tabu, tham. M. Bucholc, Warszawa: PIW 2007; J. Wasilewski, Tabu, Warszawa: Wydawnictwa
Uniwersytetu Warszawskiego 2010.

4 F.H. Gorman, The Ideology of Ritual. Space, Time and Status in the Priestly Theology (JSOTSup 91),
Sheffield: Sheffield Academic Press 1990, 39-60; E. Firmage, Genesis 1 and the Priestly Agenda, JSOT 82 (1999)
97-114.

$ Na przyktad M. Majewski, Zwierzeta czyste i nieczyste w Starym Testamencie. Czesé II:
Dotychczasowe interpretacje i ich ocena, Collectanea Theologica 85 (2015) 5-50.



i przebywanie Boga na ziemi. Nie tylko sanktuarium Jhwh na pustyni (Wj 25-40) odbija
wzorzec stworzenia (Rdz 1). Rowniez stworzenie odbija wzorzec sanktuarium, przeobrazajac
si¢. w miejsce zamieszkania Boga. Zalezno$¢ stworzenie—$wiatynia jest nie jedno-, ale
dwukierunkowa, a kaptanskie cigzenie teologiczne grawituje od stworzenia ku sanktuarium
Jhwh, nie odwrotnie.

Material prawno-kultowy P wynika z potrzeby takiego zorganizowania zycia
religijnego 1 spotecznego Izraela, by obecno$¢ Boga w sanktuarium byla mozliwa i
niezaktocona. Celem pisma kaptanskiego jest konstrukcja zbioru praw, ktore umozliwig
powstanie wymaganych okolicznos$ci dla zamieszkania Jhwh na ziemi posrod ludu Izraela (W]
1 Kpl). W stuzbie tego wielkiego zamystu autor kaptanski tworzy refleksje religijng nad
przesztos$cig Izraela (Rdz). Aby zrealizowa¢ bezprecedensowy projekt rytualno-prawny —
sanktuarium obecnosci Jhwh — poprzedza go serig opowiadan, ktére zmierzaja do jego
materializacji. Autor zaczyna od krotkiej kosmogonii i antropogonii. Ten monumentalny tekst
— podobnie jak pozniejsze dzieje ludzkosci w Zrddle P — ma charakter przygotowawczy, a tym
samym stuzebny wobec projektu kultycznego, ktéry stanie si¢ etiologia $wiatyni 1 poniekad
samego Izraela, odkad $wigtynia Jawh lezy w centrum jego tozsamosci*.

Temu tematowi — nadrzednosci $wiatyni 1 obecnosci Bozej w niej — s3
podporzadkowane kolejne opowiadania. Stworzenie $wiata jest ukazane jako kosmiczna
$wigtynia. Cztowiek jest ukazany jako imago Dei, obraz Bozy, czyli statuetka (o9%), widzialna
reprezentacja bostwa w $wiatyni. Arka Noego staje si¢ pra-sanktuarium, kosmiczng $wigtynia
— mini-§wiatem. Noe staje si¢ jej kaptanem. Abraham wyrusza juz nie z Charanu (jak jest w
innych tradycjach biblijnych), ale z Babilonii — miejsca, do ktdrego zostali zestani wygnancy
Judejscy. To przeniesienie korzeni Abrahama i jego wedréwka do Kanaanu staje si¢
paradygmatem dla powracajacych z niewoli do kraju Izraelitow. Redefinicji ulega w P samo
przymierze. Nie jest juz ono zwigzane z Synajem, ale z Noem i Abrahamem (i ewentualnie
Pinchasem, jesli Lb 25 przyporzadkujemy do P), za$ spotkanie Boga i Izraela pod Synajem
okresla w P nowy termin, M7V — swiadectwo. Synaj nie jest juz miejscem nadania prawa i
zawarcia przymierza, ale najwazniejsza gora w Biblii Starego Testamentu staje si¢ miejscem
budowy sanktuarium Jhwh oraz inauguracji izraelskiego kultu wokoét obecnosci chwaty Jhwh.
Centralnym elementem wspolnoty powygnaniowej ma by¢ sanktuarium. Namiot spotkania
funkcjonuje w P jako boski uniwersalny wzor przybytku Izraela, tagcznik $wiata pierwszej i
drugiej swiatyni. Wielu badaczy zastanawia fakt, ze autor kaptanski w ogole nie wspomina o
Jerozolimie, a swoje sanktuarium lokuje na pustyni, poza krajem. Koncepcja P jest tu
konsekwentna: umieszcza on projekt przybytku w ,,$wiecie poczatkow”, w samym rdzeniu
opowiesci zatozycielskiej Izraela, by uczyni¢ z niego boski archetyp izraelskiej §wigtyni.
Przybytek z jego kultem, stanowigc punkt dojscia nie tylko historii exodusu, ale 1 historii §wiata.

Ciekawa 1 calkiem nowa jest tez koncepcja Bozej obecnosci w P. W kontrascie do
prorokow, Psalméw i Deuteronomisty, w kontrascie do koncepcji $wiata, nieba lub $wiatyni
jako miejsca przebywania bostwa, autor kaptanski lokuje obecno$¢ Boza w Izraelu: I bede
mieszkal posrod Izraelitow i bede im Bogiem. I poznajq, Ze Ja, Pan, jestem Bogiem, ktory
wyprowadzit was z ziemi egipskiej i mieszkat posrod was, Ja, Pan, wasz Bog (Wj 29,45n); 1
uczynig Mi swiety przybytek, abym mogt zamieszka¢ posrod nich (Wj 25,8). Te i podobne
sformutowania spotykane w zrdédle P — i tylko w nim — wskazuja, ze dla autora obecnos¢ Boza

4 M. Majewski, Pigcioksigg odczytany na nowo, s. 15.



nie jest zwigzana z konkretnym miejscem na ziemi, ale jest w relacji do kultycznej wspolnoty.
Miejscem Bozego zamieszkania staje si¢ wspdlnota Izraela: Umieszcze wsrod was moj
przybytek i nie bede sie brzydzit wami. Bede chodzit wsrod was (Kpt 26,11n). Dokument P r6zni
si¢ tu nie tylko od Dtr, ale od wszystkich innych tradycji Starego Testamentu, promujac teologie
inkarnacji — wej$cia Boga w §wiat ludzi.

Autor kaptanski, teolog o szerokim spojrzeniu na tradycje wtasnego narodu, stworzyt
dzieje prehistoryczne (na bazie literatury znanej mu z Babilonii), umiescit ja na poczatku
dziejow zbawienia (co w Biblii nie jest oczywiste), potaczyt prehistori¢ z dziejami patriarchow,
a te dzieje z epopeja exodusu, komponujac histori¢ zbawienia z fragmentarycznych materiatow.
Tworzac etiologi¢ Izraela 1 jego relacji z Bogiem autor kaptanski pokazal najzupeniej
powaznie, ze kult w cieniu Bozej obecnosci, ktory przybrat historyczne ksztalty w ludzie
izraelskim, caly jest dzietem Bozym i stanowi cel powstania i rozwoju $wiata.

Zakonczenie

Szkota, ktérg zainicjowal autor P, odpowiada za ponad dwie trzecie objetosci
Pentateuchu, ale od ilo$ci wazniejsza jest jakos¢: tradycja kaplanska w istotny sposob
uksztattowala teologie 1 przestanie Tory, ktadac fundament pod judaizm i tworzac podstawe dla
dwach kolejnych wielkich systemdéw monoteistycznych: chrze$cijanstwa i islamu. Dokument
kaptanski to przedziwna kombinacja starych tradycji i przyszto§ciowych wizji. Przepracowujac
stare dokumenty i przekazy, autor korzysta szeroko z tradycji gromadzonych wokdt §wiatyni
jerozolimskiej, wlacza do swej wielkiej narracji toposy znane z mezopotamskich eposow
(Enuma Elisz, Atrahasis, Gilgamesz) 1 kres$li wizjonerski obraz wyobrazonej przesztosci i
wymarzonej przyszlosci jednoczesnie. Daje wyrazne sygnaty wspolnocie (po)wygnanczej do
rekonstrukcji wspolnoty wokdét Bozej milczacej obecnos$ci w $wiatyni, zwlaszcza przez
zachowanie szabatu, na nowo skonfigurowanego rytu obrzezania czy norm czystosci. Kresli
obraz wspolnoty idealnej, skoncentrowanej na strazy Bozej obecnosci na ziemi przez
zachowanie praw 1 przepisOw, wspolnoty, ktora transcenduje czas i1 przestrzen, stajac si¢
paradygmatem tak dla jemu wspolczesnych, jak 1 przysztych pokolen.



