Sakrament narodu
Teologia chrztu Polski

Marcin Majewski

Dzieje Kosciota sa nieustanna realizacja wezwania Chrystu-
sa: ,IdZcie i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu
w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (Mt 28: 19). Kosciét wy-
pelnial to zadanie zawsze z ta sama gorliwoscia, cho¢ w zmie-
niajacych sie warunkach na rézne sposoby. Jego istotnym ele-
mentem byla chrystianizacja nowych ludéw zamieszkujacych
coraz odleglejsze od Rzymu tereny. Chrzty Polski, Rusi, Litwy,
Zmudzi i innych narodéw Europy Srodkowo-Wschodniej wpi-
suja sie w wypelnienie tego wezwania. ,IdZcie i nauczajcie” to
polecenie wielkiego nakazu misyjnego, zaréwno w Starym, jak
i w Nowym Testamencie, stanowiace element inaugurujacy
dziatania proroka lub apostota. Specyfika tego kluczowego bi-
blijnego wezwania jest jego przedmiot: zaréwno prorocy, jak
i apostolowie sa posylani nie do jednostek, ale do narodéw —
prorocy do narodu wybranego lub - jak Jonasz — do poganskie-
go narodu Niniwy, a apostotowie do wszystkich narodéw Ziemi.
Ewangelizacja i chrzest s3 zatem w samym nakazie misyjnym
wpisane w kontekst zbiorowy, narodowy, a akcja apostotéw do-
tyczy rzeczywisto$ci spotecznych.

Masowe akcje chrystianizacyjne w Europie, a takze poza jej gra-
nicami, wycisnely niezatarte pietno na historii i kulturze schry-
stianizowanych ludéw, z drugiej strony pozostawialy wyrazny
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wplyw na samym Kosciele Chrystusowym, ktéry swa misje ka-
tolickosci, powszechnosci realizowal w narodach i za ich po-
$rednictwem. Kosciét przez wieki w swej misji ewangelizowania
$wiata wkraczal, a nastepnie wtapial sie i wrastal w konkretne
narody. Parafrazujac stowa $w. Jana Pawta II, droga Kosciota
stal sie nar6d; Koscidt katolicki, bedac powszechny, uniwersalny
i ponadnarodowy, jako rzeczywisty wcielat sie w konkretne na-
rody i przybieral lokalnie forme Kosciota w narodzie.

W tym rozdziale sprébuje przyjrze¢ sie znamiennemu w dziejach
Europy fenomenowi chrzczenia narodéw, zwlaszcza chrztom
narodéw stowianskich, by od danych historii przejsé do krotkiej
analizy teologicznej chrztu narodu.

Chrzest Polski

W VIILi IX wieku w rejonie centralnej Stowiafiszczyzny rysuja sie
juz wyrazne prapolskie panistewka: polanskie, wislickie, §laskie,
mazowieckie, pomorskie, ledziniskie, czerwinskie i inne. Chrze-
$cijanstwo docierato do tych terenéw za posrednictwem Germa-
néw, Czechéw, Morawéw i Grekéw. Ze wspomnianych ksiestw
tworzylo sie powoli panistwo polskie, zwane w X wieku Slavinia
lub Sclavinia, a w XI wieku juz Polonia — Polska. Najbardziej ak-
tywni okazali sie Polanie z okolic Gniezna i Poznania, ktérych
twér panstwowy i spoleczny nazwano najpierw polaiiskim lub
z laciny Polonig, a potem Stara Polska lub Wielka Polska, czy
tez Pierwsza Polska. Polanie skupiali wokét siebie inne plemio-
na nie tyle na zasadzie gwatltu czy podboju, ale preznosci poli-
tycznej, lepszego polozenia geopolitycznego i wyzszego rozwo-
ju idei spolecznych, panstwowych, kulturowych oraz religijnych.
Pierwszymi ksigzetami polariskimi byli: Piast, Ziemowit, Lestko,
Ziemomyst i jego syn Mieszko I. Mieszko pojawia sie na kartach
historii w latach szesédziesiatych X wieku, gdy nagle na mapie



politycznej Europy zaistnieje sie paristwo polskie. W ksiestwie

gnieznienskim funkcjonowaty rozwiniete struktury wodzowskie,
majace charakter protopanistwowy. Istnialy tez dawne osrodki

chrzescijaniskie. Polska wylonita sie z dos¢ rozwinietymi spotecz-
nosciami i od razu zaczela zajmowac dosy¢ istotne miejsce w geo-
polityce Europy Srodkowej. Fakt tego dosy¢ naglego pojawienia

sie panistwa polskiego wcigz nie jest satysfakcjonujaco wyjasnio-
ny przez historykéw. Dla nikogo nie ulega jednak watpliwosci, ze

chrzest Mieszka I odegral tu wazka czy nawet decydujaca role.

Chrzest Mieszka i jego notabli, komeséw i druzyny, nastapit 14
kwietnia 966 roku. Mialo to miejsce najprawdopodobniej w po-
tozonym niedaleko Gniezna Ostrowie Lednickim. Znajdujace
sie tam pozostatosci budowli sakralno-patacowych $wiadcza,
ze bylo to lokum godne najwazniejszych oséb w 6wczesnym
panstwie. W kaplicy lednickiej odkryto baptysteria, gdzie by¢
moze Mieszko I stal sie chrzescijaninem (Koc¢ka-Krenz 2016).
Dwa lata pézniej ksiaze zalozyl biskupstwo w Poznaniu za-
lezne bezposrednio od Stolicy Apostolskiej i — jak pisal Gall
Anonim - ,Jordan pierwszy biskup w Polsce zostal ordyno-
wany” (zob. Labuda 2009: 87; Kumor 2001: 20-21). Krzewi-
cieli chrzescijaiistwa przywiodta do Polski Dobrawa, co wigza-
to sie z posrednim wplywem biskupa Ratyzbony, podleglego
arcybiskupowi Salzburga.

Czyms$ oczywistym jest stwierdzenie, ze decyzja o chrzcie dwo-
ru Mieszka miata podloze polityczne w najszerszym tego stowa
znaczeniu. Nie rozstrzygajac zagadnienia osobistego nawrdce-
nia ksiecia, wptywu poboznej zony i $cile religijnego kontekstu
tego wyboru — jest to kwestia do dzi$ sporna i nietatwa ani do
potwierdzenia, ani do wykluczenia — wyraznie wida¢, ze aby nie
pozostawac na peryferiach éwczesnego $wiata, Mieszko musiat
nawigza¢ kontakt z Zachodem. Sposréd réznych mozliwosci
dwie byly najbardziej przysztosciowe: droga politycznego zwia-
zania sie z cesarstwem niemieckim i droga koscielnego zwia-
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zania sie z papiestwem w Rzymie (Urbaniczyk 2012: 191-192).
Mieszko wiedzial, ze jego najpotezniejszy sasiad — cesarstwo
niemieckie — reprezentuje chrze$cijaiistwo i ma aspiracje pod-
porzadkowania sobie jego terenéw; wiedzial, ze éwczesne
chrzescijaiistwo byto wspélnota religijna, ale takze polityczna
i militarna. Dolaczenie do chrzescijaniskiej cywilizacji Zacho-
du gwarantowato pomoc moznych owego $wiata, bezpieczen-
stwo geopolityczne i rozwdj kulturowy. Wyraznie widoczna
byla réznica pod wzgledem przygotowania intelektualnego
i humanistycznego miedzy duchowienstwem chrzescijariskim,
a rozporoszonym, stabo wyksztalconym i nie tworzacym zin-
tegrowanej i zhierarchizowanej struktury ,duchowienistwem”
stowianiskim. To ostatnie nie moglo stanowi¢ oparcia dla wta-
dzy $wieckiej w tworzeniu struktury panstwowej, na przyktad
w dyplomacji, administracji czy o$wiacie. Nie ulegato wiec wat-
pliwosci, ze rodzima religia stowiariska — w odréznieniu od
chrzesdcijanistwa — nie byla przygotowana do wypelnienia tak
waznych i trudnych zadan, jak integracja mlodego panstwa
w jego réznych nowych przejawach (Banek 2011: 111).

Chrzest pozwolil Polsce na dolaczenie do grona panstw chrze-
$cijanskich. Dzieki niemu pojawito sie silne panistwo polskie,
ktére od tej chwili na dobre ulokowalo sie na mapie Europy.
Wraz z chrztem Polonia wkroczyta na forum miedzynarodo-
we jako réwnoprawna céra Reipublicae Christianae, stajac sie
partnerem, a nie sluga cesarstwa, a jednoczesnie postuszna
c6ra Kosciota katolickiego. Oddanie paristwa ,na wlasnos¢ sw.
Piotra” (tre$¢ dokumentu Dagome iudex) dawato wieksza swo-
bode polityczng, prawo prowadzenia wlasnych misji chrzesci-
janskich, rozwijania wlasnej kultury oraz doprowadzilo do
umocnienia i wzrostu stowianiskiego nurtu chrze$cijaiistwa
(Bartnik 1999: 314). Polska juz od pierwszych lat po przyjeciu
chrztu wlaczala sie czynnie w prowadzenie misji chrystianiza-
cyjnej wéréd ludéw osciennych. Kosciét Europy wkraczat do
Stowianszczyzny Zachodniej przez Polske.



Chrzest Polski wszczepil ja politycznie w zachodnia cywilizacje
chrzescijanka i w Kosciél. To bylo wlaczenie sie do spoleczen-
stwa chrzescijanskiego Europy na réwnych prawach. Podczas
pierwszej pielgrzymki do Polski w 1979 roku Jan Pawet II pod-
czas homilii w Gnieznie méwit o chrzcie Polski:

Otwart sie po stuleciach na nowo Jerozolimski Wieczernik i zdu-
mialy sie juz nie ludy z Mezopotamii i Judei, z Egiptu czy Azji,
czy wreszcie przybysze z Rzymu, ale zdumialy sie ludy stowian-
skie i inne zamieszkujace w tej czesci Europy, iz apostotowie Je-
zusa Chrystusa moéwia ich jezykami, ze w rodzimej mowie opo-
wiadaja wielkie dzieta Boze (Jan Pawel II 2012: 35).

Snujac dalej te papieska refleksje, mozna dopowiedzie¢, ze
w chrzcie dokonato sie wielkie zestanie Ducha Swietego na te
ziemie i do tego narodu, ktdry otrzymat swoja Kane Galilejska,
gdzie na gody weselne przybyl Jezus z uczniami i gdzie przy-
byla Jego Matka, ktéra na Jasnej Gorze znalazla sobie dom
i sanktuarium. Podobna teologiczng wizje chrztu Polski Pry-
mas Tysiaclecia kard. Stefan Wyszyriski umiescit w Akcie odda-
nia Polski w macierzyniskq niewole Maryi Matki Kosciota, za wol-
nos$¢ Kosciota Chrystusowego:

Z blogostawionej woli Twojego Syna dotarli do naszej ziemi przed
tysigcem lat apostotowie Dobrej Nowiny, ustawili Krzyz, znak
zbawienia i nadziei, i rozpoczeli chrzci¢ praojcéw [...]. Zostalismy
wlaczeni do wielkiej rodziny Kosciota, Mistycznego Ciata Chry-
stusa. [...] Przez dziesie¢ wiekéw zostali$émy, jako naréd ochrzczo-
ny, wierni Tobie, Twojemu Synowi, Jego Krzyzowi i Ewangelii, Ko-
Sciolowi $wietemu ijego Pasterzom.

Warto odnotowad, ze wspoélczesnie Episkopat Polski powraca do
mys$lenia o chrzcie Polski w duchu tych dwéch wielkich prorokéw
naszego narodu. W licie wystosowanym z okazji 1050. rocznicy
tego wydarzenia podkreslono, ze Mieszko I przyjat chrzest jako
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wolny czlowiek, ktéry dat poczatek calej wspdlnocie ochrzczo-
nych, wskutek czego mozemy méwic¢ — za prymasem Wyszyn-
skim - o chrzcie narodu:

Ksiaze Mieszko [...] wprowadzil swoich pobratymcéw w $wiat kul-
tury lacinskiej i uczynit ich obywatelami wspélnoty ludéw chrze-
Scijaniskich. Jego chrzcielnica stala sie kolebka rodzacego sie na-
rodu, pozostajac znakiem budujacym jego tozsamosé. Chrzest
wprowadzil nasz naréd w nowy $wiat, ktéry wyraza sie przez nowa
kulture, nowe instytucje, struktury i zapisy prawne. Doswiadcze-
nie wiary przetozyto sie z moca na postawy moralne, widoczne tak-
ze w zyciu gospodarczym, politycznym i kulturalnym (KEP 2015).

Chrzest w nauczaniu Kosciola polskiego jawi sie wiec jako du-
chowy zwornik polskosci, kluczowy element formy polskiej. Bez

chrztu poszczegélne wydarzenia z historii naszego narodu roz-
padaja sie na zbiér pozbawionych wspélnego mianownika fak-
tow. Chrzest spoil nasze dzieje od §rodka. Fakt chrztu ustanawia

nasza zbiorowa tozsamo$¢ i zbiorowa forme, w ramach ktérej

dokonuja sie poszczegblne wydarzenia historii narodu. Chrzest

Polski byt wreszcie momentem narodzin tego, co dzi§ nazywamy

polska teologia narodu, systematyczna refleksja teologiczng nad

polska historia i tradycja.

Chrzest Rusi Kijowskiej

Z powodu polozenia geograficznego Rusi wplywy chrzescijan-
skie widoczne byly tutaj niemal od poczatku samego chrzesci-
janstwa. Juz w I wieku po Chrystusie pojawil sie w Chersone-
zie Taurydzkim apostol Andrzej, znajdujac wyznawcéw nowej
wiary wéréd greckich kolonistéw. Stamtad wiara chrzescijan-
ska rozprzestrzenilta sie wzdluz wybrzezy Morza Czarnego.
Wedtlug legend apostol Andrzej podczas jednej ze swoich licz-



nych wypraw trafil réwniez do miejsca, gdzie obecnie znajduje
sie Kijow. Poblogostawil gére, na ktérej obecnie znajduje sie
cerkiew $w. Andrzeja, i ustawil na niej krzyz.

Pomijajac liczne wezeséniejsze zwiazki Rusi z chrzescijanistwem,
miedzy innymi misje $wietych Cyryla i Metodego, przyjrzyjmy
sie wydarzeniu chrztu Rusi, ktéry rozumiem jako przyjecie sa-
kramentu przez Wtodzimierza I Wielkiego i mieszkancéw Kijo-
waw 988 roku, jak réwniez proces masowego przechodzenia na
chrzescijanistwo na ziemiach Rusi Kijowskiej w tamtych latach.
Decyzja wielkiego ksiecia kijowskiego Wtodzimierza byta wy-
padkowa wielu czynnikéw i stanowila finalny element dlugo-
trwalego procesu rozmaitych préb chrystianizacji tych terenéw.
Chrzescijanistwo znano tu od dawna, cho¢ przyjmowali je nie-
liczni przedstawiciele wyzszych warstw. Ludno$é¢ wolata pozo-
stawal przy swoich wierzeniach i obrzadkach. Dopiero chrzest
Wlodzimierza w 988 roku i jego kolejne decyzje wplynely na
szerokie przyjmowanie chrzescijaiistwa wéréd ludu.

Ksigze dokonal chrztu swego ksiestwa nie za posrednictwem
Rzymu, czyli chrzedcijaiistwa zachodniego, ale za posrednic-
twem Bizancjum, chrzescijanstwa wschodniego. Co prawda, Rug
okresu kijowskiego byta blizsza Zachodowi niz w jakimkolwiek
innym okresie, jednakze nieporéwnywalnie wiecej zawdziecza-
ta kulturze bizantynskiej. Decyzja Wlodzimierza, podobnie jak
akt Mieszka, miala szerokie tto geopolityczne, przy czym wy-
daje sie, ze Wlodzimierz mdgt mieé inne mozliwosci. W Powiesci
minionych lat (36-43), czyli tak zwanej Kronice Nestora, pisane;j
na przetomie XI i XII wieku w Kijowie, znajdujemy interesuja-
ca opowies¢, ukazujaca okolicznosci przyjecia chrzedcijanistwa
przez Wlodzimierza. Otéz dwa lata wczesniej mieli przyby¢ do
Kijowa misjonarze réznych religii i namawia¢ ksiecia do porzu-
cenia tradycji stowianiskich i przyjecia nowego wyznania. Byli to
muzulmanie (Bulgarzy), chrzescijanie z Rzymu (Niemcy), zy-
dzi lub karaimi (z Chazarii) i chrzescijanie z Bizancjum (Grecy).



26

Wilodzimierz, nie chcac podejmowaé decyzji pochopnie, wystat
dziesieciu postéw, aby ci na miejscu przyjrzeli sie proponowa-
nym systemom religijnym. Dopiero po ich powrocie, na podsta-
wie przedstawionych reladji i opinii, postanowil przyja¢ chrzest
wedlug obrzadku wschodniego. Opowiesé¢ Nestora, cho¢ o wy-
raznym zabarwieniu legendarnym, jest wazna z tego wzgledu,
ze przedstawia czesty w $redniowieczu motyw przyjmowania
przez narody i panstwa religii chrzescijafiskiej w wyniku decyzji
ich wladcéw (Banek 2011: 97-99). Oczywiscie w rzeczywistosci
sprawa przyjecia chrztu przez Rus$ byla znacznie bardziej skom-
plikowana, niz przedstawia to opowies$¢ Nestora.

Obserwujac poczynania Wlodzimierza i jego bezposrednie
zaangazowanie w chrystianizacje Rusi mozna doj$¢ do wnio-
sku, ze od poczatku swego panowania byl w pelni $wiado-
my roli, jaka w procesie umacniania i stabilizowania panstwa
oraz aparatu wladzy moze odegra¢ czynnik religijny. Swiadcza
o tym jego reformy religijne jeszcze sprzed okresu chrztu,
kiedy to ustalil oficjalny panteon tradycyjnej religii stowian-
skiej, w ktérej Perun byl béstwem naczelnym i wokét ktérego
mial koncentrowac sie ujednolicony kult paiistwowy. Ksiaze ro-
zumiatl najwidoczniej, ze czynnik religijny istotnie sprzyja in-
tegracji organizmu panstwowego (tamze: 110). Wlodzimierz
I dokonat kroku, ktéry mial charakter z jednej strony geopo-
lityczny, a z drugiej religijny, przy czym nalezy pamietaé, ze
w $redniowieczu te sfery byly ze soba catkowicie i spéjnie
zlaczone.

Chrzest Litwy i Zmudzi

Wieki XIV i XV to w Europie okres przesilenia porzadku $re-
dniowiecznego, zwany ,jesienia $redniowiecza”, wzmozony
przez kryzys ekonomiczny, oraz kleski glodu, zarazy i wojen.



W tym czasie Wielkie Ksiestwo Litewskie, rywalizujac z Mo-
skwa, podporzadkowato sobie znaczne obszary tak zwanej Bia-
tej Rusi. Przed pogariska wtedy jeszcze Litwa staneto wielkie
zagrozenie w postaci ekspansji krzyzackiej. W tej sytuacji wiel-
ki ksigze litewski Jogaila (Jagielto) zdecydowat sie na chrzest
i mimo wcze$niejszego zwigzania z kregami kultury bizantyj-
skiej dokonal zmiany orientacji swojej polityki (Zahajkiewicz
1990a: 9). Krzyzacy byli zbyt niebezpieczni dla Litwy, by zwra-
cac sie o sakrament do nich, wiazanie sie z prawostawiem z ko-
lei nie zapobiegato ekspansji krzyzackiej, a uzalezniato od coraz
silniejszej Moskwy. Pozostato zwrdci¢ sie w strone Polski. Mi-
mo obecno$ci na terenie Litwy licznych prawostawnych, wérod
ktérych byli nawet ksiazeta, Jogaila zdecydowat sie na zwrot
ku Zachodowi, w kierunku Polski i Rzymu. Znaczaca w tym by-
ta zastuga samej Polski, ktdra stala sie niejako pasem transmi-
syjnym chrzescijaiistwa i kultury zachodniej na rozlegle tereny
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego.

Chrzest Litwy juz na dwa wieki wczeéniej poprzedzaly epizody
chrzcielne ksiazat, byly one jednak krétkotrwate i lokalne. De-
cydujaca okazala sie dopiero postawa Jogaily. 15 lutego 1386
roku z rak arcybiskupa Bodzantynia, w obecnosci innych bisku-
pow, otrzymat chrzest i przybrat imie Wladystaw. Wraz z nim
chrzest przyjela jego liczna $wita, miedzy innymi trzech jego
braci. Trzy dni pézniej w katedrze wawelskiej odbyt sie $lub
ksiecia z kr6lowa Jadwiga, a 4 marca akt koronacji Wiadystawa
IT Jagielty na kréla Polski. Nowy krol ztozyl wéwczas wobec wy-
stannika papieskiego przysiege wiernosci papiezowi.

Chrzest Litwy przebiegat w trzech etapach. Za pierwszy z nich
uznaje sie chrzest Jagietty i jego dworu w 1386 roku, drugim byt
chrzest Litwinéw w 1387 roku, a trzecim chrzest Zmudzi na po-
czatku XV wieku. Podczas walnego zjazdu w Wilnie w 1387 ro-
ku zaczeto naklania¢ Litwinéw do przyjecia chrzescijanistwa, za-
kazano malzenstw mieszanych, pézniej nastapilo niszczenie
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miejsc kultu poganiskiego. Andrzej Jastrzebiec zostal pierwszym
biskupem w Wilnie. Jan Dlugosz podkreslal walory intelektu-
alne i moralne tego pasterza i innych duchownych towarzysza-
cych krélowi w akgji chrystianizacyjnej. Ludziom moznym i ich
rodzinom udzielano chrztu raczej indywidualnie, natomiast lud
gromadzil sie w znaczniejszych osrodkach, gdzie po odpowied-
niej katechizacji chrzczono go gromadami (Zahajkiewicz 199ob:
39—41). Jagielto, jak wynika ze $wiadectwa Dlugosza, byt bez-
posrednio zaangazowany w proces katechizacji i chrystianiza-
¢ji ludnosci. Oczywiscie proces asymilacji tresci chrze$cijanistwa
i ugruntowania wiary i moralnosci, podobniej jak w sytuacji Pol-
ski czy Rusi, byt roztozony na dekady, a nawet wieki.

Podobnga akcje chrystianizacyjna przeprowadzono na Zmudzi
na poczatku XV wieku, stad moéwi sie dzi$ o chrzcie Zmudzi.
W przypadku Zmudzi jednak proces przyjecia chrzescijanstwa
przebiegal inaczej niz w Polsce czy na Litwie. Po chrzcie wtad-
coéw — Witolda w 1383 i Jagietty w 1386 roku - Zmudzini jeszcze
przez kilkadziesiat lat pozostawali ludnoscig poganska. Trud-
no w tym wypadku wyznaczy¢ konkretna date chrztu, gdyz po-
wszechne przyjmowanie wiary rzymskiej byto roztozone w cza-
sie. Jagietto i Witold musieli dwukrotnie wlaczac sie osobiscie
w dzieto chrystianizacji Zmudzi i odby¢ po niej podroz apostol-
ska, pierwszy raz w 1413, a drugi w 1417 roku, sprowadzi¢ tu
misjonarzy i zajac sie organizacja struktur Kosciota (Banaszak
1990: 57). Jan Dlugosz pisal w swych Rocznikach:

Przychodza do Kosciota i ktaniaja mu sie dawni poganie z Litwy
i Zmudzi nawréceni do wiary chrzescijaniskiej nie pod wptywem
grozb, lecz z wlasnej woli i zastuga krola polskiego Jagielty i ksie-
cia litewskiego Witolda, od lat trzydziestu, kiedy sami przyjeli
wiare, zdazali wszelkimi sitami, by jej $wiatlo zapanowato wsze-
dzie w rozlegtych obszarach ziem sobie podleglych. Czyz mozna
twierdzi¢, iz po apostotach kto tyle zdziatat dla chrzescijanstwa,
co ci dwaj ksiazeta?



Jagietto postapil podobnie, jak jego poprzednicy, Mieszko, Wio-
dzimierz, ksigzeta czescy i morawscy czy wladca Bulgaréw, po-
dejmujac decyzje o chrzcie swoim i swoich poddanych pod wpty-
wem wielorakich czynnikéw zewnetrznych. Jednak uproszczony
bylby wniosek, ze przyjecie chrztu na Litwie byto kwestig jedynie
polityczna i kulturowa. Znamienne jest zachowanie Jagielty po
przyjeciu sakramentu, charakterystyczne dla neofity, oraz poz-
niejsza jego pobozno$¢, pielgrzymki do sanktuariéw, udziat we
mszy $wietych przed wazniejszymi decyzjami o charakterze ogél-
nopanstwowym i tak dalej. Wydaje sie prawdopodobne, ze zacho-
wanie kréla miato podtoze gleboko religijne, zakorzenione w po-
stawie wiary nowego wiadcy Polski (Zahajkiewicz 1990b: 36).

Chrzest Litwy, malzenstwo Jagielty z Jadwiga i jego koronacja
doprowadzily do unii Polski z Litwa, a w konsekwencji do po-
wstania w Europie Wschodniej i Srodkowej silnego tworu pan-
stwowego. Tym samym losy tej cze$ci Europy zostaly zdetermi-
nowane na kilka wiekéw wspélna historia Polski i Litwy, z ktéra
zlaczeni byliémy najpierw unia personalna, a potem unia real-
na. Przyjecie chrztu wiazalo sie dla Litwy z wejsciem w okreslo-
ny krag kultury i wytyczyto kierunek rozwoju dziejéw tego kra-
ju znacznie glebiej niz tylko na plaszczyznie religijnej. Ponad
600 lat temu kraj ten przyjat Jezusa jako swojego Kréla i Pa-
na, a Maryje zaprosit do Ostrej Bramy. Odtad, od chrztu Litwy,
nardd i jego panstwo, silne zwlaszcza od czasé6w Giedymina,
otrzymatlo swoja formute istnienia w gronie cywilizowanych
panstw 6wczesnej Europy. Ostatni lud poganski na Starym
Kontynencie zostat wlaczony w obreb religii i kultury cywiliza-
qji taciniskiej i katolicyzmu. Chociaz Litwini nie s3 narodem sto-
wianiskim, a panistwo litewskie jest o kilka stuleci mtodsze od
polskiego, to jednak naréd litewski miat w ramach stworzonej
przez siebie panistwowosci wiele do powiedzenia w 6wczesnej
Europie (Zahajkiewicz 1990b). Ziemia litewska wydata tez sze-
reg $wietych, miedzy innymi $w. Kazimierza, bt. Michata Gie-
drojcia, bt. Jerzego Matulewicza czy $w. Rafata Kalinowskiego.
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Chrzty innych narodow Europy

Mozna wskaza¢ jeszcze caly szereg wydarzen chrzcielnych,
w ktérych losy wladcy nierozerwalnie splataly sie z losami
jego kraju i narodu, a chrzest monarchy stat sie poczatkiem
drogi masowego nawré6cenia na chrzedcijanstwo. Takim wy-
darzeniem byt chrzest Ormian w 301 roku — jest to najstarszy
nardd chrzescijaniski na $wiecie — chrzest Chlodwiga okoto ro-
ku 500 (panstwo Frankéw), Kararyka okoto 556 roku (u Szwa-
béw), Ethelberta w 597 roku (angielskie krélestwo Kentu),
Mojmira I okoto 840 roku (Paistwo Wielkomorawskie), Bo-
rysa I w 864 roku (Bulgaria) czy Haralda Sinozebnego w 965
roku (Dania). Przyjecie chrztu obligowalo kréla do szerzenia
chrzescijanistwa wérdéd poddanych. Byt on wladca namaszczo-
nym przez Boga, a jako rex et sacerdotes, byt zobligowany do sta-
nia na strazy prawdziwej religii. Wedlug $redniowiecznej my-
$li politycznej krél miat szerzy¢ wiare i jej broni¢ oraz strzec jej
czystosci (Baszkiewicz 1979: 495-496). Obrzedy koronacyjne
w $redniowiecznej Europie mialy charakter obrzedu religijnego
i traktowane byly jako sakrament namaszczajacy kréla Boska
taska i szczegélnym rodzajem $wietosci (Banek 2011: 98-99).
Nie dziwi wiec, ze szlachetnym zadaniem kréla, z ktérego nie-
rzadko gorliwie sie wywigzywal, bylo zaprowadzanie krélestwa
Bozego na ziemi swojego ludu przez akcje chrystianizacyjna.
Poswiadczona jest tez wiara, ze archaniot Michat, biblijny aniot
str6z i opiekun narodu wybranego, w momencie chrztu wtadcy
stawal sie szczeg6lnym jego opiekunem.

Chrzty narodéw Europy pierwszego tysiaclecia po Chrystusie
pokazuja, ze przyjeta na sejmie Rzeszy Niemieckiej w Augsbur-
gu w 1555 roku zasada cuius regio, eius religio byla stosowana
w praktyce na wiele wiek6w wczesniej. Przyjecie chrzescijan-
stwa przez nardd bylo najczesciej wynikiem decyzji wladcy, de-
cyzji, ktéra niejednokrotnie miata podtoze przynajmniej tak sa-



mo polityczne, jak religijne. Mamy tu do czynienia z decyzjami
nie tylko o charakterze osobistym — osobisty i wewnetrzny cha-
rakter przyjecia chrztu przez wladcéw jest zazwyczaj trudny,
a czasem niemozliwy do obiektywnej weryfikacji — ale z wybo-
rem o kluczowym charakterze dla panstwa i jego dalszej histo-
rii, gdyz decydowat on o przynaleznosci do danego kregu kultu-
rowego i cywilizacyjnego, a takze do sojuszu militarnego. Taki
wybor jest zawsze sprawa zlozong i wielorako uwarunkowana.
Czym za$ grozit brak zrozumienia tej kwestii oraz pozostanie
na uboczu lub w opozycji do europejskiego $wiata chrzescijan-
skiego, najlepiej pokazaly - i to niewiele p6zniej — losy Stowian
potabskich i innych plemion stowianskich, ktére nie przyjely
chrztu i zaginely bezpowrotnie (Banek 2011: 110; Chrostow-
ski 2016).

Chrztu udzielano indywidualnie i zbiorowo; zbiorowo wéwczas,
gdy ze wzgledu na wielka liczbe ludzi trudno bylo chrzci¢ kaz-
dego osobno. Akcje taka zawsze poprzedzano katechizacja teo-
logiczna i moralna, co potwierdza wiele Zrédet na temat chrztu
Polski czy Litwy. Za kazda taka akcja chrystianizacyjng stala
nielatwa decyzja wladcy. Porzucenie wiary przodkéw na rzecz
nowej religii nie bylo proste i narazalo ksiecia nawet na utra-
te tronu czy zycia. Krok taki byt ryzykowny, gdyz mégt wywo-
ta¢ spory zamet wéréd ludu. Na rzadzonych terenach istniala
przeciez rodzima religia i zwigzany z nig $wiatopoglad i system
wielorakich tradycji (Banek 2011: 113-114). Wprowadzenie
nowej religii niosto ze soba ryzyko buntu wéréd najblizszego
otoczenia i zagrazalo politycznej stabilnosci panstwa. Ksigze-
ta stowianiscy musieli mie¢ zatem watpliwosci, tak jak udoku-
mentowane wahania w sprawie chrztu mieli inni europejscy
wiadcy: Chlodwig - kréla Frankéw, Borzywoj — ksigze Czechéw
czy Borys — chan Bulgaréw. Jednak z decyzji europejskich wtad-
c6w o nawrdceniu przebijata nadzieja, ze po przezwyciezeniu
chwilowego zametu, spoleczenstwo otrzyma nowa tradycje,
a tworzaca ja religia — chrzescijanstwo — umocni wiez narodo-
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wa i strukture paristwowa znacznie bardziej niz dotychczasowy
obrzadek.

Wladcy nowej, chrzescijanskiej Europy, decydujac sie na
chrzest, dokonywali przetomowego wyboru. W kazdym z tych
wypadkéw mozna przesledzi¢ dalekosiezne skutki chrystia-
nizacji w spotecznoséciach narodowych. Wejscie do Kosciota
i dolaczenie do populus christianus pociagaly za soba zaklada-
nie biskupstw, erygowanie parafii, budowe $wiatyn i klaszto-
réw, osrodkéw Sredniowiecznej edukacji, kontakt z literatura,
sztuka oraz filozofig i teologia $redniowieczng. Kosciét wkra-
czat w ducha i w cialo panistwa i narodu, a chrzescijaristwo byto
prawdziwym kotem zamachowym rozwoju.

Teologia narodu

Zanim przejde do teologicznej refleksji nad chrztem narodu,
chciatbym w paru stowach przyblizy¢ dyscypline, ktéra w tym
spojrzeniu moze by¢ pomocna. Jest nig teologia narodu, czyli
refleksja o charakterze teologicznym nad danymi Objawienia,
Tradydji i natury dotyczacymi fenomenu narodu i istnienia czlo-
wieka w narodzie. Teologia narodu wychodzi od faktu, ze ludzie
w stworzonym przez Boga $wiecie nie zyja w chaotycznej zbioro-
wosci mieszkaricOw Ziemi, ale sa cztonkami konkretnych, odréz-
niajacych sie grup, plemion ludéw i narodéw, ktérym zawdzie-
czaja swoje wychowanie, jezyk, tradycje, a czesto i religie. Nar6d
stanowi naturalna spotecznoé¢ ludzi ztaczonych wielopoziomo-
wymi silnymi wiezami. Encyklopedia katolicka stwierdza, ze jest to

byt spoleczny powstaly na bazie naturalnej sktonnosci ludzi do
tworzenia wspdlnoty konstytuowany przez swiadomos¢ narodo-
wa, wspolnote pochodzenia, losu, kultury, przestrzeni spotecz-
nej, jezyka, a takze religie [...]; w ujeciu teologicznym stanowi



szczegblny przedmiot i podmiot historii stworzenia i zbawienia,
zwlaszcza jako nardd chrzescijanski (Kowalczyk 2009: 756).

Ostatni czton tej definicji okresla naréd wlasnie w kategorii
teologii narodu: historiozbawczego spojrzenia na role narodéw
w stwérczym i zbawczym planie Boga.

Wielu teologéw i ludzi Kosciota niepokoi, a nawet oburza po-
jecie teologii narodu. Padaja oskarzenia o nacjonalizm, upra-
wianie teologii wyzwolenia czy gloryfikowanie partykularyzmu
wbrew uniwersalizmowi Ewangelii (Strzelczyk 2016; Boniecki
2016; Sikora 2016). Jednak teologiczne spojrzenie na czlowie-
ka w kontekscie narodu nie ma nic z nacjonalizmu, partykula-
ryzmu czy megalomanii. Punktem wyjscia teologii narodu jest
po prostu historyczny fakt istnienia narodéw. Trudno podej-
mowac powazng teologiczng refleksje o tozsamosci i powota-
niu czlowieka na Ziemi, abstrahujac od realiéw i doswiadczenia,
ktore ten czlowiek ze soba niesie. A doswiadczenie narodowo-
$ci, wspélnoty mysli i jezyka, tozsamosci narodowej i kulturo-
wej nalezy do podstawowych ludzkich do$wiadczen. Jak pisat
Karol Wojtyta: ,Ojczyzna - kiedy mysle - wéwczas wyrazam sie-
bie i zakorzeniam” (Wojtyta 1979: 87). Wtasnie to podstawowe
przezywanie siebie w relacji do narodu i narodéw, a jednocze-
$nie w relacji do Boga, prébuje uja¢ od strony systematycz-
nej teologia narodu. Mysl chrze$cijariska nie odrywa bowiem
swych poje¢ od doczesnosci, ale przeciwnie — chce przejs$¢ przez
samo serce tej ziemi, by zajasnie¢ w krélestwie Bozym. Teologia
narodu uznaje wiec nardd za byt utworzony przez Boga i cechu-
jacy sie nadanym przez Niego okreslonym charakterem i powo-
taniem. W tym sensie nardd traktowany jest jako istotny spo-
teczny kontekst drogi czlowieka do Stwércy.

Chrzescijaristwo w ciagu swej historii miato zmienny stosunek
do panstwa, ale chyba zawsze pozytywny stosunek do narodu,
cho¢ przeciwstawialo sie jego ubéstwieniu, jak na przyktad czy-
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nili nazisci. Korzenie chrzescijariskiego myslenia o narodzie
mozna znalezé¢ w wielu tekstach Starego Testamentu, gdzie
najwazniejszym skladnikiem tozsamosci Hebrajczykéw jest
ich przynalezno$¢ do narodu wybranego. Co wiecej, sama idea
narodu wybranego, osobiscie utworzonego i szczegélnie umi-
towanego przez Boga, ma — przynajmniej do pewnego stopnia
- teologiczny charakter. W tekstach Starego Testamentu Jah-
we objawia sie z poczatku jako bég plemienny, Bég pokolenia
Abrahama, Izaaka i Jakuba. Z czasem, gdy to plemie stanie sie
narodem i otrzyma swoja zasadnicza tozsamo$¢ — co dokona sie
pod Synajem w momencie nadania Prawa — Jahwe staje sie je-
go Bogiem narodowym. Szczegdlna relacja Boga do wybranego
narodu widoczna jest na kazdym miejscu Starego Testamentu:

Milowatem Izraela, gdy jeszcze byt dzieckiem, i syna swego we-
zwalem z Egiptu. Im bardziej ich wzywalem, tym dalej odcho-
dzili ode Mnie, a sktadali ofiary Baalom i bozkom palili kadzidla.
A przeciez Ja uczytem chodzi¢ Efraima, na swe ramiona ich bra-
em; oni za$ nie rozumieli, ze troszczylem sie o nich. [...] Bytem
dla nich jak ten, co podnosi do swego policzka niemowle — schyli-
lem sie ku niemu i nakarmitem go (Oz 11: 1-4).

Kluczowym momentem dla starotestamentalnej teologii na-
rodu jest wejscie Izraela w osobowe przymierze z Bogiem.
Formuly przymierza stanie sie wielokrotnie i w réznych wa-
riantach powtarzane zdanie: , Ja bede waszym Bogiem, a wy
bedziecie Moim narodem” (zob. np. Wj 6: 7; 16, 12; 29, 45-46;
Kpt 26: 12; Ez 36: 28 itd.). Cho¢ koricowe rozdzialy Starego Te-
stamentu, czyli pézne ksiegi prorockie i ksiegi madrosciowe,
zaczng relatywizowaé ekskluzywizm zbawienia Izraela, to na-
r6d wybrany pozostanie typem narodu mesjariskiego, narodu,
przez ktdry dziata Bég w sposéb szczegélny. Takze inne narody
odgrywaja swa role w Starym Testamencie. Ammonici czy Ba-
bilonczycy byli na przyklad Bozym narzedziem karania Izraela
za jego zdrady. Zaden naréd nie wytamuje sie tez spod rzadéw



Boga Krola: ,Pozwolit On w dawnych czasach, ze kazdy narod
chodzit wtasnymi drogami, ale nie przestawat dawac o sobie
$wiadectwa, czyniac dobrze” (Dz 14: 16n).

Nowy Testament kontynuuje uniwersalizujaca linie i rela-
tywizuje warto$¢ narodu jako wspdlnoty opartej na wie-
zach krwi. Jezus poucza, ze podstawa miedzyludzkiej
wspo6lnoty, o ktérg Mu chodzi, jest pelnienie woli Bozej ujaw-
niajacej sie w Jego nauce: ,Jesli kto przychodzi do Mnie,
a nie ma w nienawisci swego ojca i matki, zony i dzieci, braci
i siéstr, nadto i siebie samego, nie moze by¢ moim uczniem”
(Ek 14: 26). Jednak nie oznacza to porzucenia doczesnego
doswiadczenia czlowieka. Chrzescijanstwo zmierza ku ,jed-
nej owczarni i jednemu pasterzowi” (zob. J 10, 16), podkre-
$lajac aspekt uniwersalistyczny i powszechny ludzkosci, ale
tylko w wymiarze teologicznym, ponadnaturalnym, a nie hi-
storycznym i biologicznym. W zyciu doczesnym nie oznacza
negowania istnienia narodu i roli, jaka peini w historii zba-
wienia. W Nowym Testamencie ,narodem wybranym”, kré-
lestwem Bozym staje sie Koscid!, ktéry realizuje swa misje
w narodach: ,Krélestwo Boze bedzie wam zabrane, a dane na-
rodowi, ktéry wyda jego owoce” (Mt 21: 43); ,w imie Jego glo-
szone bedzie nawrécenie i odpuszczenie grzechéw wszystkim
narodom, poczawszy od Jerozolimy” (Ek 24: 47); ,idZcie wiec
i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28: 19). Objawienie nieja-
ko ,narodowe” w Starym Testamencie przechodzi w Objawie-
nie skierowane do rodziny narodéw.

Chrzescijaristwo niemal od poczatku oparto sie na struktu-
rze narodéw i wcielato sie w konkretne narody, przybierajac
odcienie narodowe (Lewandowski 2001: 62). Juz w czasach
Ojcéw rozwineta sie koncepcja populus christianus lub natio
christiana, czyli narodu chrze$cijariskiego, ktéry poczatkowo
oznaczal nowy Izrael, nowy lud Bozy. W $redniowieczu ter-
miny te nabraly bardziej konkretnego znaczenia, bo ,naréd
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chrzescijaniski” oznaczal konkretny naréd w opozycji do na-
rodu poganskiego (Bartnik 1999: 26). Religia Chrystusa nie
istnieje w prézni, ale wciela sie we wspdlnote, w spotecznosé,
takze w spoteczenistwo narodu. Jest to wecielanie duchowe
i zbawcze, a nie polityczne. Jest to pewna konsekwencja wcie-
lenia Chrystusa w naréd wybrany. Zycie chrzescijaniskie roz-
wija sie nie tyle w panstwie, ktére moze by¢ catkowicie $wiec-
kie, albo ktérego moze wcale nie by¢, ale wlasnie w narodzie.
Nardd jest spotecznoscia ludzka najbardziej zywotna, histo-
ryczng i konkretna (tamze: 27). Koséciét powszechny istnie-
je w Kosciotach lokalnych, a te zanurzone sa w konkretnych
kulturach, cho¢ owa lokalno$¢ nie dominuje nad powszechna
jednoscia. Laska nie przekresla natury, ale buduje na niej i ja
doskonali, jak wyraza to stawna zasada teologiczna o stosun-
ku natury i taski. Kosciél nie przekresla narodu i narodowosci,
ale sie w niej realizuje, znajduje w narodzie szczeg6lne miejsce
rozwoju w duchu Ewangelii. W ten sposéb teologowie od $re-
dniowiecza podkreslali, ze nardd jest zywotna czastka Koscio-
a uniwersalnego, ze narody sa droga Kosciota (Bartnik 1999:
27; G6zdz 1991: 272-277; 1996: 14-15). Istotnie, naréd jest
droga Kosciola Jezusowego przez dzieje, a Kosciét znajduje
swe konkretne zapodmiotowienie w narodzie. Wspiera tozsa-
mo$¢, podmiotowos¢ i rozwoj ducha narodu, pomagajac jed-
noczesnie w jego trudnych i zmiennych dziejach.

Chrzest jako sakrament narodu

Jakie sa zasadnicze rysy teologiczne sakramentu chrztu, kté-
re nalezy wzia¢ pod uwage, méwiac o chrzcie narodu? Chrzest
ma swe zrédito w misterium paschalnym meki, $mierci i zmar-
twychwstania Chrystusa i wyrasta z przywolywanego juz Je-
go nakazu misyjnego: ,Idzcie wiec i nauczajcie wszystkie naro-
dy, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego”



(Mt 28: 19). W teologii katolickiej jest fundamentem chrze-
$cijanskiego zycia w Duchu i brama otwierajaca dostep do in-
nych sakramentéw. Przez chrzest stajemy sie czlonkami ciala
Chrystusa, wyzwolonymi z mocy grzechu, i jako dzieci boze
zostajemy wszczepieni w Kosci6t (Stomka 1992: 13; zob. tak-
ze KKK: 1213). W Nowym Testamencie mozemy wyrdznic
trzy teologie chrztu: Pawlowa, Piotrowa i Janowa. Swiety Pa-
wel przedstawia chrzest przede wszystkim jako uczestnictwo
w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, przyobleczenie sie
w Niego, z zastosowaniem metafory szaty, przyjecie Ducha
Swietego i wtaczenie w mistyczne Cialo Chrystusa. Swiety Piotr
w swoich pismach rozwija typologie arki i potopu, wskazujac,
ze chrzest jest sakramentem paschalnym, ktéry swoja zbawcza
moc czerpie ze $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Zazna-
cza on réwniez, ze sakrament chrztu jest zrodzeniem na nowo,
ponownym powolaniem do zycia i ratujaca woda. Dla $w. Ja-
na z kolei chrzest to ,nowe narodzenie sie z géry” i o$wiecenie,
ktérego dokonuje Chrystus (Kudasiewicz 1992: 21; Kluwak
2007: 77-89).

Jezus objawia sie po swoim zmartwychwstaniu jako Ten, kté-
ry ma wtadze, i nakazuje apostolom czyni¢ uczniami wszyst-
kie narody. Posyta uczniéw na $wiat nakazujac im, by udzielali
chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Udzielanie chrztu
w imie wskazuje na dynamike, ukierunkowanie sakramen-
tu; by¢ zanurzonym w imie oznacza zanurzenie w tozsamosci
Boga-Trojcy. Chrzest jest aktem przynaleznosci do Boga, kto-
ry objawia sie jako Ojciec, Syn i Duch Swiety. Przyja¢ chrzest
w imie Jezusa oznacza gotowo$¢ utozsamienia sie z Nim, wia-
czenia sie w Jego los i przyjecie Jego sposobu egzystowania.
Wedlug $w. Pawla chrzest taczy w sposéb nadprzyrodzony
z osoba Jezusa Chrystusa (Ga 3: 26-29; 1 Kor 1: 10-17) i Je-
go calym zbawczym dzietem (Rz 6: 1-14; Kol 2: 11-13). Przez
chrzest dokonuje sie istotna przemiana w zyciu ochrzczo-
nych, a owocem tej przemiany jest odpuszczenie grzechéw
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(Rz 6: 2. 6-7). Z taska chrztu wiaze sie tez udzielenie daru
Ducha Swietego (1 Kor 6: 11; 12: 13; 2 Kor 1: 21-22). Chrzest
wszczepia w mistyczne cialo Zbawiciela, jakim jest Koscidt,
i jest nowym narodzeniem w duchu i prawdzie (zob. J 3: 3-15;
szerzej Siemieniewski 2007).

Papiez Franciszek, podejmujac refleksje na temat sakramentu
chrztu, stwierdzil, ze jest to akt, ktéry dogtebnie dotyka nasze-
go istnienia.

Nie jest tym samym dziecko ochrzczone i nie ochrzczone, osoba

ochrzczona i nie ochrzczona. Poprzez chrzest jestesmy zanurze-
ni w tym niewyczerpanym zrddle zycia, jakim jest $mier¢ Jezusa,
bedaca najwiekszym aktem miloéci w calej historii. Dzieki tej

milosci mozemy zy¢ nowym zyciem, nie we wtadzy zlta, grzechu

i $mierci, ale w komunii z Bogiem i z bra¢mi! [...] Musimy rozbu-
dzi¢ pamie¢ naszego chrztu. JesteSmy wezwani, by zy¢ naszym

chrztem kazdego dnia, jako rzeczywistoscia aktualng w naszym

zyciu (Franciszek 2014).

Te papieska refleksje mozna przeczyta¢ na dwa sposoby: pod
katem chrztu osobistego oraz pod katem chrztu kolektywnego
— chrztu narodu — albowiem chrzest narodu to chrzest 0séb tego
narodu. Chrzest narodu nie jest rzeczywistoscia symboliczna,
poetyckim zwrotem czy metafora. Jest to rzeczywisty chrzest,
sakrament Jezusa Chrystusa — z tym, ze rozciagniety w prze-
strzeni i czasie na wspélnote oséb. To zatem, co méwimy o teo-
logii chrztu indywidualnego, mozna powiedzie¢ o chrzcie naro-
du 0s6b. Chrzest narodu realizuje sie w konkretnych osobach,
katechumenach tego narodu. W nich naréd staje sie ochrzczo-
ny i wierzacy. Przez nich dokonuje sie chrzest narodu i zaslu-
biny z Chrystusem. Chrzest jednoczy z Panem i wlacza w Ko-
$ciél — wszczepia zar6wno osoby, jak i narody w Chrystusa i we
wspdlnote apostolska Kosciota. Czlowiek po chrzcie wkracza
w nowe zycie z Chrystusem (KKK: 977). Tak samo jest z naro-



dem. Chrzest to nowe stworzenie narodu, przybranie za synéw
Bozych, uczestnictwo w naturze Bozej i zestanie Ducha Swiete-
go, obdarowanie Duchem Chrystusa. Chrzest otwiera na inter-
wencje z wysoka i owocuje catkowicie nowa relacja czlowieka
i narodu do Boga, usuwa bowiem grzech, gtéwna przeszkode
w tej relacji. Chrzest zanurza ochrzczonych w misterium pas-
chalnym $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, stanowi wezet
sakramentalny jednosci chrzescijan (tamze: 1271) oraz wyci-
ska na cztonkach narodu niezatarte znamie, charakter (tamze:
1272-1274).

To przechodzenie od sakramentu jednostki do sakramentu
wspélnoty i z powrotem moze budzi¢ opér, dlatego jeszcze raz
warto podkresli¢, ze

sakramenty, ktérych naréd jest przedmiotem, nie sa jako$ istot-
nie rézne od indywidualnych. Nie sg one czysto metaforyczne,
poetyckie lub fikcyjne. Sakramenty indywidualne i spoteczne,
narodowe, sg tymi samymi sakramentami, cho¢ o dwéch wymia-
rach: jednostkowym i spolecznym (Bartnik 1999: 79).

Sakramenty odnoszace sie do narodu sa skutkami sakramen-
téw udzielanych jednostkom, cztonkom danego narodu. Kon-
kretnie chrzczone sa jednostki, ale te z kolei wspéttworza
chrzest narodu. Zdaniem kard. Stefana Wyszynskiego

nardd jest jedna z podstawowych struktur stworzenia. Mozna
w nim, tak jak w cztowieku, odnalez¢ podobienistwo i obraz Tréj-
cy Swietej. Ma wymiar doczesny i nadprzyrodzony oraz niejako
sciato” i ,dusze”. [...] Tak jak jednostka jest on przez Boga stwo-
rzony, prowadzony, obdarowany wieloma faskami, kierowany ku
wyzszym celom i otoczony szczeg6lng Opatrznoscia Boza.

Analizujac te wyrazista teologie narodu Prymasa Tysiaclecia,
ks. Jerzy Buczek zauwaza, ze w nauczaniu kard. Wyszynskie-
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go wystepuje nie tylko kategoria ,narodu ochrzczonych Pola-
kéw”, ale takze pojecia ,,chrztu Narodu” i ,,ochrzczonego Naro-
du”. ,Mozna powiedzie(, ze w zyciu narodu realizuje sie swoista
sakramentologia narodowa” (Buczek 2014: 134). Autorzy inne-
go opracowania nauczania Wyszyrnskiego ida nawet dalej i pi-
sza, ze wedlug niego przez chrzest nardd staje sie pod wzgle-
dem sakramentalnym narodem chrzescijariskim. Wobec tego
w«chrzest narodu» lub «naréd ochrzczony» jest czyms wiecej niz
«nar6d ochrzczonych Polakéw»” (Budzynski, Burchacka, Mazu-
rek 2000: 189).

Wyszynski dostrzegl, ze we chrzcie Bég niejako staje przed
kazdym narodem i méwi: ,Méwiltem: ,Oto jestem, jestem!” do
narodu, ktéry nie wzywal mego imienia” (Iz 65: 1). Obecnos¢
Boga w ochrzczonym narodzie i jego historii podobna jest do
blisko$ci, jaka cieszy? sie nar6d wybrany w Biblii. Nie oznacza
braku klesk i tragedii narodowych, ale przede wszystkim we-
zwanie do przemiany rzeczywistosci ziemskiej w duchu Boze-
go prawa. Poniewaz chrzest jest forma wej$cia w przymierze
z Bogiem, w chrzcie narodéw niejako realizuja sie stowa Bo-
ga: ,,Oto Ja wybawie lud moj z krainy wschodu i z krainy zacho-
du storica. Sprowadze ich i mieszkaé beda w Jeruzalem. [ beda
moim ludem, a Ja bede ich Bogiem, wiernym i sprawiedliwym”
(Za 8: 7-8).

Chrzest jest sakramentem wiary, skutecznym znakiem przyjecia
wiary. Chrzest narodu ma zatem charakter uwierzenia, wiary
w Jezusa Chrystusa i przyjecia Jego Ewangelii. Idac powyzszym
tropem wydaje sie, ze wiara narodu nie stanowi jedynie sumy
wiary poszczegdlnych jednostek, lecz osiaga wymiar spoteczny,
narodowy. W §lad za wiara osiagaja w narodzie wymiary kolek-
tywne nadzieja i mitoé¢. Nar6d ochrzczony, na podobienstwo
jednostki, zyje wiara, nadzieja i miloécia jako cnotami teologal-
nymi, warto$ciami ponadnaturalnymi, cho¢ wartosci te znaj-
duja swoje ucielesnienie takze ziemskie (Bartnik 1999: 77-78).



W sakramencie chrztu zostaje udzielony dar wiary, gdyz ,kazdy
wierny moze wierzy¢ jedynie w wierze Kosciota” (KKK: 1253).
W ten sposéb Kosciél staje sie sSrodowiskiem wzrastania narodu
w wierze. Przez chrzest naréd zostaje ,umieszczony” w nowym
$rodowisku, srodowisku wiary Kosciota, w ktdérej moze dalej
wzrasta¢ w nowym sposobie wspélnego dziatania. Przekaz wia-
ry dokonuje sie przez celebracje sakramentéw i gloszenie Ewan-
gelii. Chrzest jest przekazywany w pokoleniach narodu ,z ojca
na syna’. Jak przypominatl papiez Franciszek (2014), wiara nie
jest dzielem zyjacej w izolacji jednostki, ale jest darem otrzy-
manym przez wejicie do wspélnoty. Nikt sam nie udziela sobie
chrztu. Zostali$my ochrzczeni (Dyr 2015: 230).

Religia zawsze stanowila niezwykle istotny czynnik konsoli-
dujacy spotecznosé. Im w historii ten czynnik byt istotniejszy
- a w wiekach $rednich byl pierwszoplanowy - tym przyjecie
jednej i tej samej religii przez cztonkéw danej spotecznosci mia-
to silniejszy wptyw jednoczacy i formujacy wspélnote. Chrzest
narodu jawi sie tu zatem jako jaki$ katalizator skoku ewolu-
cyjnego w antropogenezie spolecznej i etnogenezie narodu.
Z klanéw, plemion i zwiazkéw plemion Europy wytaniala sie
dzieki sakramentowi wszczepienia w Chrystusa spotecznos¢
narodowa, skomplikowany, wielopoziomowy zwigzek zbioro-
woséci. Wéréd podstawowych wydarzen biogenezy narodéw
europejskich chrzest wtadcy i jego poddanych zajmuje istotne
miejsce.

Chrzest nie jest czynnikiem niezbednym dla etnogenezy na-
rodu, gdyz ten posiada moc samotworzenia i historiozoficzna
role w wymierze czysto ludzkim i doczesnym. Tym niemniej
chrzest narodu przydaje mu jakiego$ nowego duchowego wy-
miaru zycia, jest struktura przemieniajaca, podstawa do two-
rzenia chrzedcijanskiego spoleczeristwa, do rozwoju ducho-
wego i kulturowego. Nardd chrystianizuje sie przez przyjecie
stowa Bozego, Ewangelii, a wiec osoby Jezusa Chytrusa jako
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swojego Pana i Krola, ktére to przyjecie odnosi sie do konkret-
nych oséb, ale na pewnym etapie zaczyna sie odnosi¢ do narodu
0s6b. Przez chrzest, zaréwno indywidualny, jak i kolektywny,
naréd i chrze$cijaristwo rozpoczynaja dtugi proces wzajemnego
wplywu, konfrontacji i zespalania. Ochrzczony naréd uzysku-
je pewna zbiorowa chrzescijariska swiadomos$é: mysli po chrze-
$cijansku, czuje sie chrzescijanskim, a w konsekwencji dziata
po chrzescijarisku. W ten sposéb od mysli i czucia naréd oséb
przechodzi w dzialanie, praktyke, chrzescijanski behawior.

Chrzest nie czyni z narodu kategorii zbawczej, wiecznej i ponad-
doczesnej, a takze nie konsekruje panistwa na $wiatynie. Raczej

czyni go miejscem otwartym na dzialanie Boga i dary Ducha,
a zarazem wlacza w rodzine narodéw chrzescijaniskich, w po-
pulus christianus, wspélnote Kosciola powszechnego i Koscio-
16w partykularnych. Chrzest jest zatem wydarzeniem-procesem

jednoczacym z Bogiem i ludzmi. Daje narodowi site, moc zbaw-
cza, duchowa i moralna do pokonywania trudnosci, spaja nar6éd

duchowo, ksztaltuje sumienia, buduje dobro, prawde i piekno —
wszystko to ksztaltuje w sposéb znaczacy byt narodu.

Chrzest nie odbiera tozsamoéci narodowi ,$wieckiemu”, nie
miesza go z Kosciolem, nie poddaje papiezowi. Chrzest wyra-
za sie w jezyku apolitycznym i oznacza misterium narodu zla-
czonego z Bogiem i Chrystusem przez szczeg6lne przymierze,
nowa nadprzyrodzona relacje. Nie musi by¢ tez ochrzczony ca-
ty naréd, by méwic o chrzcie narodu; wystarczy ,mata trzéd-
ka” (Ek 12: 32) jako zaczyn fermentujacy ciasto (Rz 11: 16;
1 Kor 5: 6-7) czy zakwas (Mt 13: 33). Zaczyn ten sprawia, ze
nardd przechodzi droge od poganistwa do chrze$cijaiistwa, od
nieswiadomosci do $wiadomosci, od stanu grzechu do stanu ta-
ski wedtug stéw sw. Pawta:

I wy byliscie umarlymi na skutek waszych wystepkéw i grze-
chéw, w ktérych zyliscie niegdy$ wedlug doczesnego sposobu



tego $wiata [...]. A Bog, bedac bogaty w milosierdzie, przez wiel-
ka swa milo$¢, jaka nas umilowal, i to nas, umartych na skutek
wystepkow, razem z Chrystusem przywrécit do zycia. Laska bo-
wiem jestescie zbawieni (Ef 2: 1-6).

Niegdy$ poganie, ,bez udzialu w przymierzach obietnicy, nie
majacy nadziei ani Boga na tym $wiecie” (Ef 2: 11-12), teraz
»w Chrystusie Jezusie” staja sie ,bliscy przez krew Chrystusa”
(Ef 2: 13). W konsekwencji ochrzczony naréd os6b wkracza do
krélestwa Bozego proklamowanego przez Jezusa Chrystusa

wraz z rozpoczeciem Jego misji na ziemi.

Trwanie chrztu

Teologiczne spojrzenie na $wiat pozwala na ujmowanie kazdej
rzeczywistosci ziemskiej pod katem jej stosunku do Boga i do-
szukiwanie sie w niej religijnego pierwiastka. Teologia w calym
swoim wielowymiarowym bogactwie, pozwala takze na takie
ujecie narodu, a w szczegélnosci takiego zjawiska jak chrzest
narodu. Zagadnienie chrztu narodu istotne jest nie tylko dla
teologii, ale réwniez dla innych dziedzin nauk, jak na przyktad
politologia religii. Chrzest narodu jest istotny takze dla histo-
rykéw Sredniowiecza, archeologéw i historykéw idei. Teologia
narodu patrzy na zjawisko chrztu narodu jeszcze z innej strony.
Dostrzega nie tylko historyczny fakt, ze chrzescijafistwo ze swa
zasada milosci blizniego wyprowadzato narody stowianskie
z kultury plemiennej, gdzie panowata inna moralno$¢ w sto-
sunku do naszych, a inna w stosunku do obcych. Teologia ta
patrzy na chrzest narodu jako na rzeczywisto$¢ duchowo-ma-
terialna, zgodnie z katolickim ujeciem sakramentéw. Chrzest
jawi sie tu jako centralne wydarzenie zbawiajace, w ktérym na-
r6d 0s6b przechodzi przez chrzcielng wode Morza Czerwone-
go, by po drugiej stronie topieli stana¢ jako nowy, odrodzony
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i przemieniony lud Bozy Jezusa Chrystusa. Chrzest narodu nie
zamyka sie w randze wydarzenia politycznego, ale ma charak-
ter zbawczy, przenikniety tajemnica $mierci i zmartwychwsta-
nia Chrystusa.

Jest jeszcze jeden aspekt wyrdzniajacy teologiczne spojrzenie
na chrzest narodu: aspekt aktualizujacy, podkreslajacy dzi$
i jutro chrztu Polski, Litwy i innych narodéw. W rozwoju sa-
kramentalnym chrzest narodu ma etapy: jest forma zalazko-
wa, chrzest wladcy, potem jego dworu, najblizszych, urzedni-
kéw, a nastepnie proces chrystianizacji kraju, ktéry trwa cate
wieki, ksztaltuja sie nowe formy religijne, polityczne i kultu-
rowe w powiazaniu z chrzescijaristwem, a przede wszystkim
ksztaltuje sie duch kolejnych pokoleri. W takim ujeciu jest to
proces nieskoriczony. Chrzest narodu ma swéj poczatek, ale
nie ma swojego konca, trwa do dzi$. Podkreslat to juz prymas
Wyszynski, gdy méwil, ze chrzest Polski jest procesem ciaglym,
postepujacym i okreslajacym cate dalsze dzieje narodu (Lewan-
dowski 1982: 48). Chrzest ma swéj moment zaczatkowy, prze-
chodzi w rodzaj chrzescijanskiej prakseologii narodowej i jest
aktualnym programem jutra narodu.



