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Marcin Majewski

Ugarycki epos o Aghacie a Stary Testament

Biblia wyrosia z kultury i cywilizacji starozytnego Wschodu i na etapie
swego powstawania wchodzila nieustannie w interakcje z jego literatura.
Potwierdza to wiele $wiadectw starozytnej twérczosci Bliskiego Wscho-
du ,odkopanych” w x1x i xx w. Chce wskazac jeden przyktad interakeji
Biblii i literatury kananejskiej' — poemat® o Aghacie odkryty w Ugarit.

Ugarit

Rok 1929 to bardzo wazna data dla badan biblijnych i w ogéle dla badan
starozytnego Wschodu. Jest to data odkrycia starozytnego miasta-pan-
stwa Ugarit® na terenie dzisiejszego Ras Szamra® w péinocnej Syrii nad

Chot¢ krélestwo Ugarit pod wzgledem polozenia nie stanowito obszaru scisle na-
lezacego do biblijnego Kanaanu (byto pofozone okoto 125 km na pétnoc od histo-
rycznych jego kraricéw), to jednak przynalezy do kultury kananejskiej i przez to
jest réwniez do pewnego stopnia reprezentatywne dla kananejskiej religii; por. np.
P.C. CrAIGIE, Ugarit, Canaan, and Israel, ,Tyndale Bulletin” 34 (1983), 5. 145-167;
]. DAY, Canaan, Religion of, [w:] The Anchor Bible Dictionary, t. 1, New York 1992,
5. 831; A. MROZEK, Migdzy Ugaritem a Starym Testamentem, ,Przeglad Powszech-
ny” 7-8 (2006), s. 79; E. L1P1XsK1, Jezyk ugarycki a hebrajszczyzna ksigg biblijnych,
,Studia Judaica” 11 (2008), s. 301-307.

Poemat, epos, legenda lub saga to lepsze okreslenia tego utwory, niz pojawiajace
sie rowniez w tym kontekscie okreslenie mit. Mit bowiem opowiada w pierwszym
rzedzie o dziejach bogdw; tu zag§ mamy do czynienia z poetyckim podaniem o spra-
wach ludzkich, z legenda dynastyczna.

Przypadkowego odkrycia starozytnego grobowca z Ugarit dokonal syryjski rolnik wy-
znania alauickiego Mahmed Mella az-Zir juz w marcu 1928, a systematyczne wykopa-
liska rozpoczeto wiosna 1929 roku i te date uznaje sie za date odkry¢ w Ras Szamra.
Ras Szamra (arab. pole kopru lub gldwka kopru) — nazwa pochodzi od rosliny
uprawnej, charakterystycznej wlaénie dla wschodnich obszaréw basenu Morza
Srédziemnego, gdzie zlokalizowane byto Ugarit.
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Morzem Srédziemnym. Francuskie ekspedycje archeologiczne, prowa-
dzone w tym miejscu przez dziesieciolecia, odstonity ruiny duzego miasta
z okazalym palacem i dwiema $wiatyniami®, a w najmtodszej, najwyzej
polozonej warstwie ujawnily literackie archiwa metropolii — tysiace za-
pisanych glinianych tablic. Miasto dopiero po kilku latach jednoznacznie
zidentyfikowano ze znanym dotychczas tylko z dokumentéw® krélestwem
Ugarit. Wiele z odkrytych tekstéw zostalo zapisanych jezykiem akadyj-
skim, ktéry w x1v w. przed Chr. (okres rozkwitu Ugarit) funkcjonowat
jako lingua franca starozytnego Wschodu. Odkryto dokumenty pisane
takze w innych jezykach, jak hurrycki, hetycki, egipski’. Jednak najwigk-
szg stawe odkryciom przyniosta bogata literatura zapisana w narodowym
lokalnym dialekcie tego miasta-panstwa, nazwanym j. ugaryckim. Jezyk
ten, nieznany przed 1929 rokiem, napisany zostal w systemie, ktérego
réwniez nie spotkano dotad na Bliskim Wschodzie. Pismo ugaryckie po-
stugiwalo sie znakami klinowymi — znanymi z tekstéw sumeryjskich,
akadyjskich, hetyckich czy huryckich — ale tworzacymi system alfabe-
tyczny, a nie sylabiczny, jak w czterech wyzej wymienionych jezykach.
Ugarytyjczycy przyswoili sobie spéigltoskowy alfabet zachodnich Semi-
téw i zapisali go znakami klinowymi, tworzac zamiast kilkuset — zaled-
wie trzydziesci prostych znakéw.

Literatura Ugarit

Tak jak dla Qumran charakterystyczny jest zwdj papirusowy czy pergami-
nowy, tak dla Ugarit (tez np. dla Mari, el-Amarna) tabliczki gliniane. Z ty-

* Identyfikacja pierwszej, jako §wiatyni Baala, nie budzi watpliwosci, natomiast dru-

giej jest dyskusyjna (§wiatynia Ela lub Dagona).

Starozytne Ugarit znane bylo z tekstow z okresu brazu. Najwczesniejsze Swiadec-
two pochodzi z Ebla (ok. 2200 r. przed Chr.). O Ugarit méwig tez teksty egipskie
i dokumenty z archiwum z Mari (x1x i xvii1 w. przed Chr.) oraz pdzniejsze z Ala-
lah i listy z el-Amarna (xvr1 i x1v w.). Z tych danych wynikalo, ze w pétnocnej
Syrii, w miejscu blizej nieckreslonym, istniato niegdys miasto Ugarit, prowadzace
rozlegly handel zaréwno morski, jak i ladowy.

W sumie odkryto teksty pisane w siedmiu jgzykach: egipskim, cypryjsko-minoj-
skim linearnym B, hetyckim, huryckim, sumeryjskim, akadyjskim i ugaryckim.
Ta wielos¢ jezykow wigzata sie z ekonomicznym znaczeniem i geograficznym po-
tozeniem Ugarit, polozonego na gléwnym szlaku handlowym Zyznego Pétksiezyca
i na styku mocarstw.
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siecy odkopanych tablic, w duzej mierze polamanych, fragmentarycznych,
zlozono setki tekstow, w tym niektére dos¢ dtugie. Tabliczki zawieraja trzy,
a nawet cztery rodzaje pisma: klinowe (sylabiczne i alfabetyczne), hiero-
glificzne i linearne. Wraz z ich odszyfrowaniem otworzyla si¢ przed nami
wielka biblioteka literatury blisko zwiazanej z jezykiem hebrajskim i Biblia
Starego Testamentu. Jest to jedna z najmiodszych znanych nam starozyt-
nych literatur (w sensie stosunkowo niedawnego jej odkrycia).

Najwieksza czes¢ tekstéw pochodzi z okresu rozkwitu Ugarit miedzy
XIV a X11 w. i daje nam wyobrazenie o religii, kulcie, ludzie i panistwie tego
terenu. Wczes$niejsze archiwa prawdopodobnie spionety. Wiele z tekstéw
literackich datuje sie na ok. 1350 przed Chr., jednak sa one $wiadectwem
starszych przynajmniej o wiek lub dwa wieki tradyciji.

Teksty publikowane byly niemal na biezaco we francuskojezycznym cza-
sopi$émie Syria®, pdZniej specjalisci ugarytologii skupili si¢ wokét powsta-
tego w 1969 roku pisma Ugarit-Forschungen®. Najliczniejszy zbiér — zbiér
tekstéw alfabetycznych — zostal wydany w 1963 (CTA)", a nastepnie w 1976
roku (kTU)!". Obecnie, po polaczeniu w cato$é rozbitych tabliczek, petna ich
liczba wynosi 1253 i wydana zostala w 1995 roku (cAT)"™ a ostatnio w for-
mie elektronicznej i ksiazkowej w Ugarit Data Bank (UpB)"’. W wiekszosci
sa to teksty nieliterackie (dokumenty, spisy, kontrakty). Tekstéw historycz-
nych jak na razie nie odnaleziono prawie wcale, podobnie tylko kilka listéw.
Wiéréd tekstéw liturgicznych i religijnych (oznaczanych jako KTU 1) sa spisy,
rytualy i wrézby. Mitologicznych tekstéw jest niewiele (ok. 50), lecz s3 one
obszerne, pisane na duzych i dobrze zachowanych tablicach. Najwazniejsze
z tekstéw literackich to poematy mityczne i legendy dynastyczne.

®  Paris: Paul Geuthner 1920-.

Ugarit-Forschungen. Internationales Jahrbuch fiir die Altertumskunde Syrien-Pa-

ldstinas, Kevelaer 1969-. Pismo ukazuje sie nieregularnie.

A. HERDNER, Corpus des tablettes en cunéiformes alphabétiques découvertes

a Ras-Shamra-Ugarit de 1929 d 1939 (Mission de Ras Shamra 10), t. 1-2, Paris 1963.

" M. DieTRICH, O, LORETZ, ]. SANMARTIN (red.), Die keilalphabetischen Texte

aus Ugarit einschliesslich der keilalphabetischen Texte ausserhalb Ugarits, (Alter

Orient und Altes Testament 24/1), Kevelaer 1976.

M. DIETRICH, O. LORETZ, ]. SANMARTIN (red.), The Cuneiform Alphabetic Texts

from Ugarit, Ras lbn Hani and Other Places (Abhandlungen zur Literatur Alt-

Syriens-Paldstinas und Mesopotamiens 8), Miinster 199s.

¥ J.L. CUNCHILLOS, ].P. VITA, .A. ZAMORA, Ugarit Data Bank. The Texts, Ma-
drid 2003 [cD-ROM] oraz w czterotomowej formie ksiazkowej: ].L. CUNCHILLOS,
J.P. ViTa, J.A. ZAMORA, The Texts of the Ugaritic Data Bank, ttum. A. Lacadena
i A. Castro, t. I-1v, Piscataway 2003.
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Dane o eposie Aghat

Z literackich utworéw z Ugarit najdtuzsze i najbardziej rozpoznawalne sa
trzy: cykl mitéw o Baalu, poemat o Kircie' i poemat o Aghacie. W takiej
tez kolejnosci je odkryto. Odnaleziony w 1930 roku poemat o Aghacie
jest zapisany na trzech glinianych tablicach (xTU 1.17-19). Zwyczajem
stosowanym w tabliczkach mezopotamskich, tekst zapisany jest po obu
stronach, w ten sposdb, ze aby odczytaé druga strong tablicy, trzeba ja
odwréci¢ do géry dnem. Podobnie, jak w poemacie o Kircie, tabliczki
maja po trzy kolumny tekstu na kazdej stronie. Pierwsza tablica (zlozona
z dwéch czedei) ma wymiary 21-23 cm x 17-17,5 ¢cm, druga zachowata sie
tylko we fragmentach, natomiast trzecia (zlozona z trzech czeéci) jest nie-
co mniejsza (17 cm x 11,5 cm)*®. Poemat liczy ok. 650 poetyckich werséw*®,
niektére czesci sa nieczytelne, brak kilku watkéw i zakornczenia eposu.
Mimo to da si¢ odtworzy¢ gléwny bieg jego narracji i wiele szczegétéw.
Datowany jest na polowe x1v w. (ok. 1350 przed Chr.). Jak wspomniatem,
jest to data spisania lub przepisania utworu, ktéry istnial z pewnoscia
nawet kilka wiekéw wstecz. Tabliczki eposu przechowywane sa w mu-
zeum w Luwrze,

Poemat po raz pierwszy zostal wydany wraz z transkrypcja, wstepem
i komentarzem w 1936 r. przez Charlsa Virolleauda". Kolejno zostal wy-

W Polsce najczesciej jako Keret, krol Keret, poemat o Kerecie. Jako, ze pismo
ugaryckie jest w pismem spéigloskowym (powstatym prawdopodobnie na bazie
fenickiego), stad wokalizacja imion wlasnych pozostaje przypuszczalna, hipote-
tyczna. Wokalizacje Keret zaproponowat Charles Virolleaud, wydajac znaczna
czeéé poematu: C. VIRROLEAUD, La légende de Keret, roi des Sidoniens, Paris 1936.
Jednak bardziej prawdopodobna wokalizacja imienia tego kréla wydaje sie by¢ Kir-
ta. Wokalizacja Keret przypomina rzeczownik typu segolowatego, lingwistycznie
poZniejszy i charakterystyczny dla jezyka hebrajskiego, a nie dla ugaryckiego.

A. TRONINA, Eposy ugaryckie o Kerecie i Aghacie, [w:] A. PACIOREK, A. CZAJA,
A. TroNINA (red.), Scripturae Lumen. Biblia i jej oddziatywanie. Ewangelia o Kré-
lestwie, Lublin 200g9, s. 565.

E.]acoB (Ras Shamra — Ugarit et IAncien Testament [Cahiers d’Archéologie Bi-
blique 12], Paris 1960, s. 48) méwi jeszcze o ok. 450 liniach utworu, jednak nowsze
odkrycia i badania grupujgce fragmenty tablic pozwalajg odczyta¢ znacznie wigk-
sza liczbe wersetéw poematu.

C. VIROLLEAUD, La légende phéniciénne de Danel. Texte cunéiforme alphabétique
avec transcription et commentaire précédé d'une introduction a létude de la civi-
lisation d'Ugarit, (Mission de Ras Shamra 1), Paris 1936.
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dany m.in. w cTA", UT'® czy KTU®. Mozna go przeczyta¢ w angielskim
tlumaczeniu w ANET? oraz w jedynym, niedawno opublikowanym ttuma-
czeniu polskim ks. prof. A. Troniny™. Virolleaud w editio princeps nadat
mu tytut Legenda Daniela, jednak jedna z trzech tablic (1 D 1 1)** zawiera
tytut Zaghat .o Aghacie”, ,dla Aqhata” lub ,nalezacy do mitu/cyklu Agha-
ta”**, Stad funkcjonuja rézne tytuly eposu: o Aghacie, o Danielu czy o Da-
nielu i Aqhacie. Pisarzem spisujacym poemat jest [lumilku, o czym $wiad-
czy kolofon 11 D vI. Skryba ten wymieniany jest tez w kolofonach innych
tekstéw w zwrocie: ,zapisat to Ilumilku, skryba Nikmadu, kréla Ugarit”*,
Wszyscy tlumacze przyjmuja porzadek tekstu, ktéry ustalil Virolleaud™.

A. HERDNER, Corpus des tablettes,

¥ C.H. Gorpon, Ugaritic Textbook. Grammar, Texts in Transliteration, Cuneiform
Selections, Glossary, Indices, (Analecta Orientalia, 38), Roma 196, reprint 1998 —
klasyczny podrecznik ugarytologii (obszerna gramatyka, teksty w transliteracji,
stownik, indeksy, wybér tekstéw w pismie klinowym).

M. DIETRICH, O. LORETZ, |]. SANMARTIN (red.), Die keilalphabetischen Texte,

* I.B. PRITCHARD, Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament, Prin-
ceton 1969, s. 149—155. Tekst ang,, bogato ilustrowany, takze w: V.H. MATTHE W',
D.C. BENJAMIN, Old Testament Parallels. Laws and Stories from the Ancient Near
East, New Jersey 1997, s. 66—75. Inne ang. tlumaczenie w: N. WYATT, Religio-
us Texts from Ugarit. The Words of Hlimilku and his Colleagues, Sheffield 2002,
5. 246-313; a z obszernym wstgpem i komentarzem (owoc wieloletniej pracy i wielu
publikacji autora nt. Aghata): B. MARGALIT, The Ugaritic poem of Aght: text, trans-
lation, commentary (Bzaw 182), Berlin-New York 1989, 5. 143-165.

A. TRONINA, Eposy ugaryckie o Kerecie i Aghacie..., dz. cyt., s. 563—621.

Pierwszy znak wskazuje na jedna z trzech tablic poematu, skrét D wskazuje na
utwér Legenda Danela, kolejne oznaczenia wskazuja na kolumne i werset.
Przyimek [ {(ug. i hebr. do, dla, w strone, z powodu) jako prefiks moze stuzyé, po-
dobnie jak w hebrajskim biblijnym, wyrazeniu celownika (rnota dativi): Aghatowi
czy tez jako lamed auctoris: Aqhata (por. np. hebr. 'I'I';Ts I'dawid, bardzo czesty
w tytutach psalméw). )

Chodzi zapewne o Nikamdu 11 (ok. 1360-1330 przed Chr.). To za jego rzadéw Uga-
rit zmienito orientacje polityczna z pro-egipskiej i prawdopodobnie dobrowolnie
poddato si¢ zwierzchnosci imperium hetyckiego. Krél ten oprécz zastug politycz-
nych polozyt wielkie zastugi dla Zycia kulturalnego i artystycznego miasta. Za jego
czaséw odbudowano po pozarze patac krélewski w imponujacej formie. Ponadto
wtedy takze przepisano, a moze i napisano liczne teksty mitologiczne i kultowe,
$wiadczace o bogactwie i wysokim poziomie ugaryckiej literatury.

A. Tronina w cytowanym wyzej opracowaniu poematu, dotacza do niego (z pew-
nym znakiem zapytania) kolejne trzy tabliczki, okreslane roboczo jako ,Refaim”.

20

22
3

24

15

26
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Tre$¢ eposu

Epos opowiada histori¢ zblizona klimatem do opowiadan o patriar-
chach zawartych w Ksigdze Rodzaju. Danel (lub Dani’il), kr6l Harna-
mitéw, to czlowiek prawy i madry, sedzia rozstrzygajacy spory. On
i jego zona Danataj s3 jednak bezdzietni. Opowie$¢ rozpoczyna sie
tym, jak Danel podejmuje si¢ siedmiodniowego rytuatu, podczas kté-
rego ,spozywa pokarm bogéw i pije pokarm $wietych”, aby wyprosié
syna. Boleje nad brakiem potomka, ktéry zachowalby pamigé o nim,
kontynuowat sktadanie ofiar w §wiatyni i pomagal mu na staroé¢?. Siéd-
mego dnia Baal** wstawia sie za Danelem do najwyiszego boga, Ela®.

27

Poetycki passus o roli syna, potomka pojawia sie tu kilkukrotnie (w ustach Baala,
Ela i samego Danela). Zob. szerzej w: Y. AVISHUR, The ‘Duties of the Son’ in the
‘story of Aqhat’ and Ezekiel’s prophecy on Idolatory (chap. 8), Ugarit-Forschungen
17 (1985), 5. 49—-60. Szerokie oméwienie rytu Danela por. w: D, P, WRIGHT, Ritual in
narrative. The dynamics of feasting, mourning, and retaliation rites in the Ugaritic
tale of Aqhat, Winona Lake 2001, 5. 20-47.

Baal (ugar. b°/, hebr. ‘75_.1 = Ba'al) to centralna posta¢ w ugaryckiej literaturze. Imie
Baal nalezaloby raczej uwazaé za tytulature (podobnie jak El, Jam, Mot oraz imio-
na innych bogdéw), gdyz oznacza ono w jezykach semickich ,pan, wlasciciel, maz”
i moglo by¢ uzywane w odniesieniu do réznych bogéw. Wtasciwe imie ugaryckiego
boga burzy zapisywano hd (i wokalizowano prawdopodobnie Haddu) lub hdd
(i wokalizowano Hadad). Wydaje sie, ze poczatkowo nie nalezat on do panteonu
tego miasta, gdyz nie uchodzit za syna Ela, lecz za syna Dagona (br dgn). To poryw-
czy, pelen mlodziericzego zapatu (przeciwienstwo starego, madrego i dostojnego
Ela) b6g burzy, zyciodajnego deszczu i urodzaju, wladca swiata. Szerzej zob. np.
S. CiNAL, Baal z Ugarit a inni bogowie burzy starozytnej Syrii i Palestyny (Rozpra-
wy Habilitacyjne 321), Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego 1997;
A. MROZEK, Baal — bdg-wojownik z Ugarit, [w] ]. Drabina (red.), Religie a wojna
i terroryzm (Studia Religiologica 36), Krakéw 2003, s. 12—14; A.R. W. GREEN, The
Storm-God in the Ancient Near East (Biblical and Judaic Studies 8), Winona Lake
2003, szczeg. rozdzial 11 Syria, s. 153—218.

* El (ugar. I, hebr. 51{ ‘él) to przewodniczacy ,zgromadzenia bogéw” (phr ilm)
w panteonie ugaryckim, ojciec bogdw i stwérca stworzen (bnj brawt), zwany Bykiem
Elem {¢r il). Cho¢ byt on najwazniejszym bogiem kananejskim, to w mitologii uga-
ryckiej nie jest to takie jednoznaczne. Jego pozycja ustepuje bardzo aktywnej roli
Baala, ktéremu prawdopodobnie stary El przekazat wiadze. Szerzej por. np. A. Na-
umMmczyYK, Wazniejsze bdstwa panteonu kananediskiego w Swietle tekstow z Ligarit,
Rocznik Teologiczny Chrzescijafiskiej Akademii Teologicznej 1960, Warszawa
1961, 5. 133—177; M. H. PoPE, El in the Ugaritic Texts, Leiden 1955; R. RENDTORFF,
El, Ba'al und Jahwe, zaw 78 (1976), s. 277—-291; 5. B. PARKER, The Historical Com-
position of KrT and the Cult of El, zaw 89 (1977), 5. 161~175; W. HERMANN, Ps 19

28



Ugarycki epos 0 Aghacie a Stary Testament 47

Ten bierze za reke™ i blogostawi Danela, ktory uradowany powraca (praw-
dopodobnie ze $wiatyni) do domu. Tam odwiedzaja go Koszarytki, bogin-
ki plodnosci®, a krdl gosci je hojnie w swym pafacu i karmi przez szes¢
dni. Siédmego dnia , zreczne boginie” odchodzg, pozostawiajac ,rozkosz
lozu poczecia i radoéé fozu narodzin”.

Tu nastepuje brak wiekszej partii tekstu, jednak z calosci wynika,
ze Danelowi rodzi sie dlugo oczekiwany potomek, ktéremu nadaje imig
Aghat. Kiedy Aghat jest juz mlodziericem, jego ojcu sktada wizyte Koszar-
Hasis®* boski kowal. Serdecznie ugoszczony, wrecza Danelowi podarunek
— cudowny luk i strzaly. Ojciec wrecza go Aghatowi z religijnym napo-
mnieniem, aby pierwociny swych fowdéw skiadal do swiatyni. W migdzy-
czasie epos wzmiankuje codzienne zajecie Danela: siada w bramie i roz-
strzyga spory, biorac w obrone sierote i wdowe.

Po kolejnej luce w opowiadaniu znajdujemy sie na uczcie (byé moze ku
czci bogéw), na ktérej bogini Anat™ spostrzega tuk Aghata. Bogini bardzo
pragnie tej niezwyklej broni. W zamian za tuk proponuje ksieciu najpierw
zloto i srebro, a potem nie§miertelnos¢. Aqhat jednak zgodnie z konwencja
starozytnych bohateréw mitologicznych odrzuca te atrakcyjne propozy-

und der kanandische Gott Ilu, Ugarit-Forschungen 19 (1987), s. 75-78.

Fragment o wzigciu za reke jest roznie przez specjalistéw rekonstruowany i thu-
maczony, por: . OBERMANN, How Daniel Was Blessed With a Son: An Incubation
Scene in Ugaritic, 1a0s Supplement 6 (1946), s. 4.6.19; ].]. Jackson, H. H.P. DrEs-
SLER, El and the Cup of Blessing, Journal of the American Oriental Society 95 (1975),
s. 99—101; D. PARDEE, An Emendation in the Ugaritic Aqht Text, ,Journal of Near
Eastern Studies” 36 (1977), s. 53—56 {chodzi wlasnie o poprawke tego wersetu).

W ugaryckiej literaturze boginki odpowiedzialne za kwestie piodnosci (ludzi
i zwierzat), jest ich siedem, ich poszczegdlne imiona moga by¢ tez rzeczownikami
pospolitymi. Szerzej np. W.G. E. WaTsoN, The Goddesses of Ligarit. A Survey, Studi
Epigrafici e Linguistici 10 (1993), 5. 47-59.

Koszar (zwykle pod podwéjnym imieniem: Koszar-wa-Hasis — ktr-w-hss — czy-
li ,zreczny i zdolny/pomystowy”) jest w panteonie ugaryckim jednym z bdstw
o mniejszym znaczeniu. Petni funkcje analogiczna do greckiego Hefajstosa, funk-
cjonuje jako patron rzemiosta. Jest jednak nie tylko kowalem, ale ztotnikiem i bu-
downiczym; pochodzi z Kaftor (semickie, biblijne okreslenie Krety). Szerzej np.
w: P. XELLA, Paolo, Lépisode de ‘dnil’ et ‘kothar’ (KTU 1.17 = CTA 17 V 1-31) et Gen
17: 1-16, Vetus Testamentum 28 (1978), s. 483—88.

Anat (ugar. ut, brak hebr. odpowiednika) to bogini mitosci, ptodnosci i wojny,
siostra a zarazem kochanka i matzonka Baala. Jest okrutna i porywcza, zabija,
grozi swemu ojcu Elowi, ucieka si¢ do podstepéw. Por. np. J. SZLAGA, Anat, [wi]
Encyklopedia Katolicka, Lublin 1973, t. 1, kol. 519; N. H. WaLLs, The Goddess Anat
in Ugaritic Myth, Atlanta 1992; W. G.E. WATSsoON, The Goddesses of Ugarit, s. 48-51.
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cje*, przytomnie odpowiadajac, ze dar nie$miertelnosci jest préba oszu-
stwa, gdyz przeznaczeniem ludzi jest umrze¢. Proponuje bogini rozsadnie,
by poprosita Koszara o drugi taki sam luk, i na koniec karci ja stowami:
»Luki sa dla wojownikéw! Czyz teraz beda polowaé kobiety?”

To wszystko rozwsciecza Anat, grozi ,dzielnemu Aghatowi” $miercia
i bezposrednio po rozmowie udaje si¢ do Ela, prawdopodobnie po zgode
na zemste i zdobycie tuku. Tu koriczy si¢ pierwsza tablica. Kolejna tablica
opisuje, jak Anat grozi Elowi, z czego wynika, ze bég wpierw chcial po-
wstrzymac porywcza boginie. Pod wptywem groZby El ulega i wyraza zgode
(przez brak sprzeciwu). Tu znéw brak partii tekstu. Kolejny fragment opisu-
je, jak Anat przy pomocy zaprzyjaznionego wojownika Jatipana zaczaja sie
na chtopca. Wojownik prébuje jeszcze odwie$¢ ja od tego czynu, ale bogini
nie stucha. Szybuje z Jatipanem wéréd stada sokoléw i spuszcza wojownika
w postaci ptaka wprost na Aghata, a ten zadaje chlopcu $miertelne uderze-
nie. Dusza Aqhata ulatnia si¢ przez nozdrza jak mgta. Anat dopiero po fak-
cie zdaje sobie sprawe, ze dla tuku zbita dzielnego, niezwycig¢zonego ksiecia
i rozpoczyna zatobna lamentacje. Kolejny czytelny fragment rozpoczyna si¢
uwaga, ze cudowny tuk (by¢ moze wypuszczony z reki bogini) ginie bez-
powrotnie w odmetach wody, a Anat kontynuuje lamentacje, wspominajac
wielkie czyny Aqhata®. Konsekwencja morderstwa jest susza sprowadzona
przez Baala i niszczaca plony.

Pughat, siostra Aghata, cho¢ nie wie nic o $mierci brata, zaczyna mie¢
zle przeczucia. Oboje z ojcem Danelem boleja z powodu braku deszczu.
Danel objezdza wyschle pola i narzeka, gdy nagle widzi postaricéw. Do-
wiaduje si¢ od nich o $mierci mlodego ksigcia. Przy pomocy Baala od-
najduje szczatki ciala swego syna, grzebie je i rzuca seri¢ przekleristw na
miasta, w okolicy ktérych zabito Aghata. Sprowadza ptaczki do swego
palacu i rozpoczyna okres zaloby, ktéry trwa siedem lat. Jest to ciagle
czas nieurodzaju w kraju. Po skoriczonym okresie zaloby Pughat pro-
si ojca o blogostawieristwo w celu pomszczenia brata. Otrzymawszy je,
szykuje si¢ do wyprawy. Kapie sig, maluje i wklada pigkny stréj, tak, aby
wyglada¢ jak Anat. Ukrywa przy sobie sztylet i tak uzbrojona udaje sie
do obozu Jatipana, a ,jej serce jest jak u weza”. W obozie uwodzi swego
wroga i upija go alkoholem. Ten w staniu upojenia przechwala si¢ zamor-
dowaniem Aqhata i...

¥ Podobng propozycje otrzymat Gilgamesz od bogini Isztar i réwniez dumnie ja
odrzucil.

% Znane by¢ moze stuchaczom z zaginionych czesci poematu.
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W tym momencie opowiesc si¢ urywa, gdyz brak ostatniego fragmen-
tu trzeciej tablicy z zakonczeniem eposu. Wydaje si¢ jednak, ze dzielna
Pughat osiaga swéj cel i dokonuje pomsty na Jatipanie. Mozliwe jest tez,
ze Anat przywraca miodzienica do zycia®, a do kraju powraca urodzaj.
Czy jednak poemat konczy sie tak, jak przypuszczam? By¢ moze nigdy
si¢ tego nie dowiemy.

Jezyk poematu

Pierwsze bardzo wazne analogie miedzy ugaryckim eposem o Aghacie
a hebrajskim Starym Testamentem widoczne s3 juz na poziomie jezyka.
Ugarycki jest jezykiem semickim z grupy péinocno-zachodniej, a wiec
tej samej, co j. hebrajski. Jest jezykiem starszym od hebrajskiego (z 11
tysiaclecia przed Chr., podczas gdy hebrajski z I-go) i wykazuje pewne
cechy specyficzne odrézniajace go od innych jezykéw tej grupy, jednak
podobieristwa s3 uderzajace i oczywiste”. Oba jezyki faczy alfabet spét-
gloskowy, bardzo wiele stéw o wspdlnym pochodzeniu, co ujawnia sig
w identycznych czy bardzo podobnych rdzeniach wielu stéw; gramatyka,
czyli morfologia i sktadnia, wykazuje wiele cech wspdélnych jezykom se-
mickim pétnocno-zachodnim; wreszcie poetyke i narracje cechuja takie

%  Wskazywalyby na to stowa jej lamentu po morderstwie na ksieciu: ,zabitam cig

z powodu twego tukuy, z powodu twych strzat nie pozwolitam ci 2y¢” (A. Tronina;
].C. de Moor). Werset ten {(KTU 1.18 1v 40n) mozna zrekonstruowaé tez w inny spo-
séb: ,Winna jestem z powodu twego tuku, winna z powodu twych strzal. Nie zytes
[wystarczajaco dlugo, o Aghacie]” (B. Margalit) lub ,ciebie przywréce do zycia”
(M. Coogan). Za takim rozumieniem poematu przemawialaby réwniez paralelela
Danel — Hiob. Ramy poematu o Aghacie s3 podobne do historii biblijnego Hioba,
ktéry najpierw stracit cale potomstwo, a potem je odzyskat. By¢ moze nie jest to
przypadkiem, ze wtasnie imig Danela obok imienia Hioba pojawilo sie w Ksiedze
Ezechiela (14, 14). Zaréwno jeden jak i drugi jest mezem sprawiedliwym, wzorem
i bohaterem, i co ciekawe, bohaterem nie narodowym, ale obcokrajowcem (Danel
nie byt krolem Ugarit, lecz Harnamitéw, a Hiob nie byt Izraelita, lecz Edomita).
Ks. prof. Jerzy Chmiel podaje taka informacje: ,Obliczono, ze z 1454 stéw uzy-
wanych w tekstach z Ugarit do opisu divinum az 711 — czyli prawie 50 proc.
— znajduje $ciste odpowiedniki w tekstach Starego Testamentu”; ]. CHMIEL, Czy
mitologia z Ugarit miata wptyw na kulture europejska?, ,Alma Mater” 35 (2001),
s. 19; por. tez np. H.N. RicHARDSON, Some Literary Parallels Between Ugaritic
and the Old Testament, ,Journal of the American Academy of Religion” 20 (1952),
5. 172175, gdzie autor podaje kilka przyktadéw takich leksykalnych analogii.

a7
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same figury, jak paralelizmy, typowe wyrazenia i okre$lenia (wprowa-
dzenie mowy bezposredniej, przybycie lub opuszczenie danego miejsca,
okreélenia czasowe, dat itp.), typowe pary wyrazéw lub frazy stosowane
w paralelnych wersach czy wreszcie , stowo w stowo” powtarzane diuzsze
partie tekstu. Znany jest wkiad ugarytologii do zrewidowania i zrekon-
struowania na nowo wielu hebrajskich terminéw, zwrotéw czy idioméw?®,

Chyba pierwszym istotnym podobieristwem omawianego poematu

i literatury Starego Testamentu jest zamilowanie do paralelizmu, Paraleli-
zmy, najczesciej w formie synonimicznej*, napotykamy w catym utworze.
Juz poczatkowy nakaz skierowany do Danela brzmi:

Niech zdejmie szaty, wejdzie do toza i spocznie,
Niech zdejmie odzienie i zasnie.*®

W kolejnych strofach utworu ta forma dominuje:

Jakze biedny jest Danel, Opiekun,

Jak nieszczeéliwy jest Bohater Harnamita.
Nie ma syna, jak jego bracia,

1 potomka, jak jego krewni.

Niech wigc i on ma syna, jak jego bracia,
1 potomka jak jego krewni.

Przeciez spozywal pokarm bogéw

I pit pokarm swietych

Poblogostaw mu, Byku Elu, méj ojcze,
Poszczesé mu, Stworco stworzen.

38

39

40

Np. rekonstrukeja nieprzetiumaczalnego wersetu Prz 26,23, dzigki odkryciu uga-
ryckiego odpowiednika spsg (,biata emalia”), czy rozszerzenie hebr. pojecia 22
(§6pét ,sedzia”) o atrybuty wladcy, dzigki odkryciu analogicznego ugaryckiego
terminu tpt (tapitu — ,wiadca, sedzia”), ktéry czesto w tej literaturze tlumaczony
jest jako ,wladca”,

Paralelizm synonimiczny polega na powtdrzeniu (najczgsciej w drugiej czesci
wersetu) tego samego obrazu, tej samej mys$li, lecz innymi stowami, synonimami.
Oprécz tej formy paralelizmu, wyrdzniamy tez paralelizm antytetyczny (przeciw-
stawny, drugi czton paralelizmu zawiera terminy przeciwne) i syntetyczny (roz-
wijajacy, drugi czlon powtarza i rozwija, badz tylko rozwija mysl z pierwszego
cztonu). Oprocz relacji semantycznej, paralelizm moze by¢ zbudowany takze na
plaszczyZnie metrycznej, morfologicznej, syntaktycznej czy diwiekowej.
Paralelne elementy zaznaczono tym samym formatem czcionki. Przektad za:
A. TRONINA, Eposy ugaryckie o Kerecie i Aqhacie..., dz. cyt,, s. 596-617, chyba, ze
zazNaczono inaczej.
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Przykiad paralelizmu antytetycznego:

Glosno sie rozesmiata Anat,
Lecz w sercu knula podstep.

Odkryte teksty Egiptu, Mezopotamii i Kanaanu pozwalaja nam wy-
snu¢ ogélny wnioselk, ze paralelizm jest cecha charakterystyczna dla sta-
rozytnej poezji Bliskiego Wschodu. Odkrycia z Ebli pokazuja, ze forma
ta byla uprawiana z powodzeniem juz w 111 tysiacleciu przed Chr. (od
ok. 2500 r.). Paralelizm to konstrukcja szczegélnie lubiana takze w Biblii.
Jest on podstawowym, obok rytmu, elementem i wyznacznikiem poezji
hebrajskiej. Dominuje w psalmach, pismach madros$ciowych, jak Ksigga
Hioba czy Przysiéw, oraz w innych kompozycjach poetyckich Starego
Testamentu,

Zwiazana z paralelizmem wlasciwos$cia biblijnej literatury sa konkret-
ne paralelne terminy, typowe pary wyrazow (paralelizm leksykalny), za-
czerpniete — jak sie wydaje — wlasnie z literatury ugaryckiej. Specjalista
iznawca tej dziedziny ugarytologii byt jezuita, uczenn W.F. Albrighta, Mit-
chel Dahood, czego wyraz dat m.in. w swoim trzytomowym komentarzu
do psalméw w serii Anchor Bible*. W legendzie o Danelu i Aghacie po-
jawiaja sie stale pary rzeczownikéw takie jak: sierota — wdowa, syn —
potomek, brat — krewny, bogowie — §wieci, dom — palac, stela — posag,
rozkosz — rados¢, tuk — strzaly, grzech — pycha, srebro — zloto, usta
— wargi, rzeka — morze, synowie — corki itp. oraz pary czasownikéw
takie jak: je$¢ — pi¢, ocali¢ — wybawi¢, pocza¢ — zaj$¢ w ciaze, rozsa-
dza¢ — rozstrzyga¢, dostrzec — zobaczy¢, da¢ — ofiarowac (udzieli¢, ze-
sta¢), rzec — podnies¢ glos, zabi¢ — odebra¢ zycie. Wszystkie sa podane
w paralelizmie. Celowo wybratem te, a nie inne pary, gdyz niemal kazde
z nich — nawet dostownie — pojawia sie w Biblii.

Dla przykladu: paralelizm ,serce” (ugar. Ib; hebr. lb) — ,watroba, wne-
trze” (ugar. kbd, hebr. kbd), gdzie oba rzeczowniki w sensie metaforycz-
nym wrazaja siedlisko rozsadku, woli i uczu¢, pojawia sie w eposie, np.:
»Zaplakalta Pughat w swym sercu, wylewa tzy w swym wnetrzu” (KTU 1.19
134), a takze w Biblii, np. ,Jak wosk si¢ staje moje serce, we wnetrzu moim
topnieje” (Ps 22, 15b). Innym przykladem jest para wyrazdéw ,usta” (ugar. p;
hebr. pe) — ,wargi” (ugar. spt; hebr. §pt — st. const. dualis), ktéra pojawia
sie w legendzie o Aghacie, np. w KTU 1.18 1V 25; KTU 1.18 IV 37; KTU 1.19
1l 43, a takze niejednokrotnie w Biblii: ,,Otwérz moje wargi, Panie, a usta
moje beda gtosi¢ Twoja chwate” (Ps 51, 17), ,,Twoje usta ci¢ potepia, twoje

- Vol. 16 (New York 1966), vol. 17 {(New York 1968) i vol. 17A (New York 1970).
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wargi sa $wiadkami przeciw tobie” (Hi 15, 6), ,Wargi prawe lubia, co Bogu
mite, a usta niewiernych — przewrotnos¢” (Prz 10, 32). Kolejny przykiad to
para,syn” (ugar. bn; hebr. bn) — ,,cérka” (ugar. bt, hebr. be): ,Niech synowie
twego domu, o Elu, niech cdrki twego domu sie nie cieszg” (KTU 1.18 1 7-8),
a w Biblii np. ,Twoi synowie przychodza z daleka, na rekach niesione twe
corki” (1z 60, 4b) czy ,Bo twoi synowie beda wzieci do niewoli, a corki twoje
p6jda na wygnanie” (Jer 48, 46b).

Przykladéw identycznych par wyrazowych, stuzacych do zbudowania
paralelizmu, w poemacie i w Biblii jest wiele, a w calej literaturze uga-
ryckiej w poréwnaniu z Biblig bardzo wiele. O ile C.H. Gordon cytuje
w swym Ugaritic Textbook 11 przykiadéw takich paralelizméw leksykal-
nych wspélnych dla obu literatur®, W.E. Albright nieco wcze$niej méwit
o niemal stu przykladach takich wspélnych par wystepujacych w parale-
lizmie*’, o tyle juz M. Dahood méwi w swym ostatnim tomie komentarzy
do psalméw (AB 17A) o liczbie 240 par wyrazowych wspdlnych dla Biblii
i literatury poetyckiej Ugarit**.

Kolejna cecha zaréwno Biblii, jak i literatury Ugarit (tu: eposu Aghata)
jest powtarzanie duzszych niz werset partii tekstu, czasem kilkukrotne,
osiagane przez wlozenie tych samych stéw w usta kolejnych bohateréw,
czy bohatera i narratora. W Biblii wielokrotnie dzieje si¢ tak np. z po-
leceniami dyktowanymi przez Boga Mojzeszowi, ze stowami przekazy-
wanymi prorokom, czy w partiach tekstu, gdzie wypowiada si¢ bohater
i narrator. W poemacie o Aqhacie ta technika poetycka stosowana jest
permanentnie, zatem przytocze tylko pierwszy z brzegu przyktad:

Niech sig urodzi syn w jego domu,
Potomek w jego pafacu.
Niech wzniesie stele béstwu rodowemu,

# C, H. Gorpon, Ugaritic Textbook..., dz. cyt., § 14.3. Autor komentuje swe zesta-

wienie w ten wymowny sposéb: ,Nowhere does the proximity of Heb. and Ugar.
manifest itself more painly than in the pair of synonyms used parallelistically in
both languages” (tamze).
%3 M. Black, H.H. Rowley (red.), Peake’s Commentary on the Bible, London-Edingurgh
1962, 5. 62. Albright pisze w ten sposdb: ,So far nearly a hundred examples of pairs
of words in parallelism have been found to be common to biblical Hebrew and
Ugaritic” {tamze).
Kilka lat wezesniej w swym Ugaritic-Hebrew philology nadmienia, ze rozpoczal
zbieranie tej listy, na ktérej miatjuz wtedy 125 takich par. Por. M. Danoob, Lgaric-
Hebrew Philology. Marginal Notes on Recent Publications, (Biblica et Orientalia,
17), Rome 1965, s. 44.

44
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W sanktuarium posag swemu przodkowi.
Niech posle do ziemi jego $miertelne tchnienie,
Niech prochom powierzy jego resztki.

Niech zamknie usta jego oszczercom,

Niech odpedazi tych, co go zniewazyli.

Niech wezmie go za reke pijanego,

Niech go prowadzi, gdy bedzie syty wina.
Niech mu przygotuje porcje w swiatyni Baala
I jego czastke w swiatyni Ela.

Niech oczy$ci mu dach w dzien szarugi,
Niech wypierze mu odzienie w dzieri stoty.

Ten przeciez niekrétki tekst o idealnym synu-potomku powtérzony
jest w tej cze$ci poematu az czterokrotnie, Najpierw pojawia sie w ustach
Baala jako prosba skierowana do Ela, potem powtdrzony zostaje przez
Ela — jest to forma jego akceptacji pro$by Baala. Kolejno zacytowany jest
prawdopodobnie przez narratora (gdyz brak poczatku fragmentu) i na
koricu przez samego Danela.

Innym przyktadem form wspélnych sa tzw. przystowia numeryczne,
polegajace na zbudowaniu w drugim stychu paralelnej konstrukeji do
pierwszego czlonu, jednak z liczba powiekszona o jeden (czgsto z dola-
czonym wyliczeniem). W Biblii np. Prz 30, 18n, por. 30, 15.21n:

Trzech rzeczy pojac nie moge, a czterech nie znam: drogi orfa po niebie,
drogi weza po skale, drogi okretu po morzu, drogi mezczyzny u miodej
kobiety.

Ps 62, 12:
Bog raz powiedzial, dwa razy to styszatem: Bog jest potezny.
W eposie o Aghacie réwniez spotykamy kilka takich poetyckich form:

Przez siedem lat Baal czyni spustoszenie,

Przez osiem jezdziec chmur®® (KTU 1.19 1 44n)
Uderz go dwa razy w skron,

Trzy razy — nad uszami! (KTU 1.18 IV 23n oraz 34n)

#  Bardzo czesty w Ugarit epitet Baala ,jeZzdziec chmur” czy ,dosiadajacy chmur”

(rkb ‘rpt) ma swa analogie w okresleniu yjHwH w Biblii: ,zasiadajacy na cherubach”
(joseéb hakkeritbim), np.1Sm 4, 4; 2 Sm 6, 2; 22, 11;1 Krl1g, 5; 2 Krl 19, 15; 1 Krn 13, 6;
Iz 37,16; Ps 18, 13; 80, 2; 99, 1.
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Poza podobieristwami trzeba wskaza¢ tez powazne réznice jezyka obu
literatur. Najwazniejsza z nich jest ta, Ze jezyk pism biblijnych, nawet
tych poetyckich, jak psalmy czy Ksiega Hioba, jest bardziej realistyczny
i nieporéwnywalnie bardziej zblizony do wypowiedzi historycznej i kon-
kretnie ludzkiej, niz mitologiczny i odrealniony jezyk poematu ugaryc-
kiego. Co ciekawe, Biblia, gdy méwi o prehistorii (Rdz 1-11), wypowiada
sie w formie narracyjnej, prozatorskiej, podczas gdy cala literatura Mezo-
potamii i Kanaanu czyni to na sposéb poetycki. To podejscie ,historycz-
ne” w sposéb zasadniczy réznicuje Biblig Izraela od ,,biblii” mieszkancéw
Ugarit.

Wspolne dla poematu i ST toposy

Oprocz jezyka mozemy wskaza¢ na wiele wspélnych toposéw (motywéw,
tematow).

1. Imie Danel. W poemacie ugaryckim Danel*® (lub Dani’el) to staro-
zytny patriarcha, medrzec i krél Harnamitéw. Panuje zgoda co do tego,
ze imie bohatera biblijnej Ksiegi Daniela oraz imi¢ meza sprawiedliwego
wymienionego u Ezechiala (14, 14; 28, 3) jest tym samym imieniem, ktére
nosi ojciec Aqhata. Ezechiel musiat zna¢ ugarycki poemat i bardzo doce-
nit jego gléwnego bohatera: ,,«Synu cztowieczy, gdyby jakis$ kraj zgrzeszyt
przeciwko Mnie niewiernoscig i gdybym wéwczas wyciagnat reke przeciwko
niemu, i ztamal mu podpore chleba, zestal gtod, wyniszczyt ludzi i zwie-
rzeta i gdyby tam byli owi trzej mezowie: Noe, Danel i Hiob, to tylko oni,
dzigki, sprawiedliwosci swej, ocaliliby zycie swoje — wyrocznia Pana Boga”
(Ez 14, 13n). O paraleli Danel — Hiob wspomnialem wyzej (przypis 36).
Imie Daniel poswiadczone jest juz w tekstach pochodzacych z Mari (xvii
w przed Chr.) oraz wlasnie w eposie o Aqhacie pochodzacym z Ugarit®.

¢ Jego staly epitet, mt rpu, moze oznaczaé meza/cziowieka z Raphon, miejsca potozo-
nego o 30 mil na wschid o Jeziora Genezaret (Tyberiadzkiego); w tej interpretacji
Danel pochodzilby z Galilei. Jednak inni thumaczg ten epitet jako czfowiek opiekun/
protektor — i wtedy dotyczylby jego funkcji religijnych i krélewskich.

Hebrajska i aramejska wersja imienia Daniel — dnj’l w tekécie masoreckim brzmi
Danijje’l. Wokalizacja dokonana przez masoretéw przynosi pewna trudnosé, bo
skoro imie znaczy: moim sedzig jest Bég — Dani’él, to czes¢ badaczy uwaza, ze
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Warto jeszcze zwroci¢ uwage, ze Danel jako krdl, swe pierwsze i naj-
wazniejsze zadanie wypelnia roztaczajgc opieke nad sierotami i wdowami
(a wiec pozbawionymi opieki i zdanymi na wladce), co bylo charaktery-
stycznym zadaniem kréla réwniez w Biblii (Ez 22, 6n), a takze Boga Kréla
(Pwt 10, 18; Ps 10, 16-10, 18; 146, 9n). Formuta ta pojawia sie takze w po-
emacie o Kircie (KTU 1.16 VI 46-47), a na starozytnym Wschodzie znana
juz byta w czasach Hammurabiego (xviir w. przed Chr.).

2. Siedmiodniowy rytual Danela. Juz sam poczatek poematu (ten, kt6-
ry sie zachowat), zawierajacy opis rytuatu Danela, przypomina w pewnych
elementach opis stworzenia §wiata w Rdz 1i inne tego typu teksty w Biblii.
Mamy tu siedmiodniowy rytual, gdzie w ostatnim dniu nastepuje zmiana
(schemat 6+1); co wiecej, wyliczany jest na koricu kazdej ,zwrotki” dzief
(w eposie po dwa naraz: dzien jeden i drugi, dzies trzeci i czwarty itd.),
tworzac jakby refreny dla tej cze$ci narracji, podobnie jak w Rdz 1: ,,i byt
wieczér i byt poranek, dzien jeden, [...] drugi”, itd. — jako refren i podsu-
mowanie kazdego dnia stwarzania. Poza tym podobny jest schemat roz-
kaz — wypelnienie bardzo charakterystyczny dla literatury kaptanskiej
(P) w Pigcioksiegu*®. Pouczenie-rozkaz boga (Ela lub raczej Baala), aby
Danel ,,spozywal pokarm bogdéw i pit pokarm §wigtych” zostaje dokfadnie
powtérzony w formie wypelnienia trzy razy (w kazdej parze dwéch dni),
a pouczenie, by ,zdjal szaty, wszed! do loza i spoczal”, podane w parale-
lizmie, zostaje w takim samym paralelizmie powtdrzone przed kulmina-
cyjnym dniem siédmym®,

Siedem jako liczba rytuaty, to co$ stalego w Biblii: siedem dni trwa
wyswiecenie kaplana, siedem dni trwaja Przasniki (Maccot) oraz Swieto
Namiotéw (Sukkot), siedem dni trwa stwarzanie $wiata itd.

Ezechielowej lekcji imienia, zawsze dajac Daniél. Niezaleznie od wymowy jest to
jednak to samo imig, oznaczajace moim sedzig jest Bég. Imig moze brzmiec zreszta
jeszcze inaczej: w ugaryckim eposie o Aghat wystepuje madry krél Dnil, ktérego
imie oznacza moim sedzig jest El (od Dan(t)-ilu). Natomiast w literaturze akadyj-
skiej wystepuje rowniez imie: Danilu. Wprawdzie podobne, ale o zupetnie innym
irédlostowie i znaczeniu, oznacza bowiem: Bég mdj jest potezny; por. M. PARCHEM,
Ksigga Daniela. Wstep. Przektad z oryginatu. Komentarz (Nowy Komentarz Biblij-
ny 26), Czestochowa: Edycja Swigtego Pawta 2008, s. 30.

Wedlug tego schematu ,rozkaz — wypelnienie” Bég stwarza $wiat (Rdz 1, 1-2, 3),
Noe buduje arke (6, 13—22), Jakub buduje oltarz w Betel (Rdz 35, 1-15), a Mojzesz
buduje Mieszkanie na pustyni (Wj 25—31 i 35—40).

Poemat mowi tez o siedmiu dniach, w ktérych Daniel z zona goszcza boginki plod-
nosci (szes¢ dni gosciny, siddmego dnia boginki odchodza). To kolejny w utworze
schemat 6+1.
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3. Okres siedmiu lat. Czas siedmiu lat zaloby Danela (KTU 1.19 1V
15-18), a z drugiej strony siedmiu lat suszy i glodu sprawdzonych przez
Baala (KTU 1.19 1 44) pojawia sie w Biblii w m.in. historii J6zefa Egipskiego:
siedem lat ttustych i siedem lat chudych dla Egiptu (Rdz 41) oraz w sto-
wach proroka Gada do Dawida (siedem lat glodu, 2 Sm 24, 13). Tak jak
Danel odprawia zalobg przez siedem lat, tak Egipcjanie optakiwali Jakuba
przez siedemdziesiat dni (Rdz 50, 3). Siédmy rok byt w Bibli rokiem sza-
batowym (reguluje go Kpt 25); Bég wydat Izraleitéw w rece Madianitéw
na siedem lat (Sdz 6, 1) itp.

4. Topos cudownych narodzin z bezdzietnych rodzicéw. Brak dziecka,
a zwlaszcza potomka meskiego, i bél z tego powodu, uzupetnione o drugi
element: wyproszenie potomka od bogéw — to w miare staly topos w litera-
turze bliskowschodniej. Wydaje sig, ze nalezy on do wspdlnego dziedzictwa
starozytnych. W Ugarit zaréwno legenda o Aghacie, jak i legenda o Kircie®
wykorzystuja ten wdzigczny motyw literacki. Oczekiwanym i wyproszonym
u bogdéw dzieckiem jest réwniez akadyjski krél Sargon czy heros antycznej
Grecji Tezeusz. W Biblii spotkamy sie z ta koncepcja narodzin w wielu opo-
wiadaniach, m.in. takim wyproszony dzieckiem jest Gedeon, Samuel, Izaak,
Jan Chrzciciel. W niezwyklych czy cudownych okolicznosciach rodza sie
réwniez Mojzesz i Jezus. Ten powrét autora opowiadania do narodzin czy
dziecinstwa jakiego$ waznego bohatera, bardzo waznej postaci, jest w ja-
kiejé mierze charakterystyczny dla starozytnej literatury. Dziecko, ktére sie
urodzi w takich okolicznosciach, na pewno nie bedzie kims zwyczajnym,
zapomnianym przez religie i historie.

W naszym poemacie Danel bylby — jak biblijny Abraham — tym spra-
wiedliwym patriarcha, ktory jest niestety bezdzietny i wraz z zona Dana-
taj bardzo boleja z tego powodu. To poréwnanie Danela z Abrahamem jest
tu nieprzypadkowe. W eposie zwraca szczegdlng uwage podobieristwo
wizyty boskiego Koszara w domu Danela (KTU 1.17 v 7—33) z biblijna histo-
ria ,zwiastowania” opowiedziana w Rdz 18, gdy Bég przybywa w goscine
do Abrahama, by oznajmi¢ mu, ze bedzie miat syna. Zwrdcil na to uwage
R. Alter w swym komentarzu do Ksiegi Rodzaju®. Ot6z Daniel, tak jak
% Kirta jest krélem Chabur, ktéry cierpi z powodu braku potomka. Postuszny naka-
zom bogéw w koricu doczekal sig upragnionego potomstwa.

Autor pisze tam: ,The whole scene seems to be a montheistic adaptation to the
seminomadic early Hebrew setting from the Ugaritic Tale of Aghat (tabet V: 6-7)
in which the childless Dan’el is visited by the craftsman-God Kothar. As Moshe
Weinfeld has observed there are several links between the two texts: Dan'el also is
sitting by an entrance, overshadowed by a tree; he also ,lifts up his eyes” to behold

51



Ugarycki epos o Aghacie a Stary Testament 57

Abraham, siedzi u wejscia i jest ocieniony przez drzewo, takze podnosi
wzrok, aby ujrze¢ boskiego odwiedzajacego oraz prosi swa zone, by przy-
gotowala posilek dla przybysza z wybranego pigknego zwierzecia ze stada.

Czy te podobieristwa miedzy Rdz 18 a piata kolumna drugiej tablicy
eposu o Aghacie sa na tyle duze, by wnioskowac zapozyczenie lub wspéing
tradycj¢? Trudno jednoznacznie rozstrzygna¢. Tym niemniej podobiefi-
stwa historii Abrahama i Izaaka oraz historii Daniela i Aqhata ida giebiej,
wskazuje na nie E. M. Good®* Abraham, tak jak Daniel, narzeka na brak
syna, a w wizji otrzymuje zapewnienie, ze bedzie mial dziedzica z wla-
snego tona (Rdz 15, 1-4); tak jak Danel, sklada na rozkaz Bozy ofiary, ktére
maja potwierdzi¢ te obietnice (Rdz 15, 7-16), cho¢ porzadek zdarzen jest
rézny. Danel na wie$¢ o synu reaguje $miechem radosci, a Sara w Rdz 18,
12 $miechem niedowierzania.

W kontekscie analizy koncepcji narodzin warto podkresli¢ jeszcze
jeden wazny topos. El ,poblogostawil Danela Opiekuna”, a wtedy dopie-
ro ten stal sie plodny. W Biblii blogostawieristwo udzielone przez Boga
bardzo mocno wigze si¢ z plodnoscia i przekazywaniem zycia: ,Bég po-
blogostawit je tymi stowami: «Badicie plodne i mndzcie sig, abyscie zapel-
nialy wody morskie, a ptactwo niechaj sie rozmnaza na ziemi»” (Rdz 1, 22);
»Po czym Bég im blogostawil, méwiac do nich: «BadZcie plodni i rozmna-
zajcie sig, abyscie zaludnili ziemie i uczynili ja sobie poddang” (Rdz 1, 28).

5. Cudowna bron. Aghat zostaje wyposazony przez Koszara, boskie-
go kowala, w magiczna bron, dajaca mu wielka przewage. Mlody ksiaze
staje si¢ niezwyciezonym, najmocniejszym z ludzi herosem. Motyw ma-
gicznej broni, otrzymania boskiej sily znéw wydaje si¢ by¢ uniwersal-
nym toposem literackim. Achilles otrzymuje niesmiertelnos¢ ciata (poza
pieta) i cudowna tarcze od Hefajstosa, a krél Artur dostaje legendarny
miecz Excalibur. W Biblii taka postacia obdarowana nadzwyczajna sila
jest sedzia Samson, ktérego bron tkwi w zachowywaniu $lubu nazireatu,
czyli w niescinaniu wloséw®’. Gedeon to posta¢ pigkna, ale i tragiczna
zarazem, w kilku waznych elementach przypomina nam ksiecia Aghata:
cudownie narodzony z bezplodnych lecz bogobojnych rodzicéw; miody
wladca, obdarzony niezwykla sifa i misja, ginie jednak zwiedziony kobie-
cym podstepem®,

the divine visitor and similarly enjoins his wife to prepare a meal from the choice of
the flock”. R. ALTER, Genesis: Translation and Commentary, New York 1997, 5. 196.
E.M. Goop, Two Notes on Aghat, ,Journal of Biblical Literature” 77 (1958}, 5. 72—74.
Szczegotowe unormowania prawne $lubu nazireatu zawiera Lb 6.

Zauwaza to np. K.M. CRAIG, Judges in Recent Research, ,Currents in Biblical Re-
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R.]. Clifford jest przekonany, ze autor dziewiatego rozdziatu Ksiegi
Przystéw, malujac obraz Pani Madrosci i Pani Glupoty, inspiruje si¢ mie-
dzy innymi znana mu legenda o Aghacie. Bogini Anat jest tg Pania, ktéra
udaje Paniag Madro$¢ (obiecujac m.in. nie§miertelnos¢), ale okazuje sie
w konicu Pania Glupota, sprowadzajac, jak w Prz 9, na bohatera §mier¢**.

6. Smieré Aqghata. W opisie $mierci Aghata czytamy: ,Uszla jak tchnie-
nie jego dusza, jak slina jego oddech, jak oblok z jego nozdrzy” (KTU 1.18 1v
36—38; por. KTU 1.18 1v 25n). Dusza ulatnia si¢ przez nozdrza Aqghata, jak
oddech; gdyby wrdcit oddech, wréciltoby zycie. To koncepcja zycia pocho-
dzacego z oddechu spotykana jest w réwniez w Biblii.

Aghata opuszczaja dusza i oddech (ugar. np3) przez nozdrza (ugar. ap
— ktdre okresla réwniez ,,gniew”). Hebrajskie terminy sa tu analogiczne
(nps — ,tchnienie, oddech, dusza, zywe stworzenie”; 'ap — ,nos, nozdrza,
gniew”). Juz opis stworzenia czlowieka wskazuje na ten sam obraz: ,Wtedy
to Pan Bég ulepil cztowieka z prochu ziemi i tchnal [napah] w jego nozdrza
['ap] tchnienie zycia [niSmat hayyim], wskutek czego stal sie czlowiek istota
zywa [nepes hajjah]” (Rdz 2, 7). Ta sama idea powraca np. w bardzo pla-
stycznej wizji ezechielowej o wysuszonych ko$ciach (Ez 37).

7. Lamentacja Anat. H.L. Ginsberg®® wskazuje na bliska paralel¢ po-
miedzy lamentacja (pie$nia zalobng) Dawida nad $miercia Saula i Jona-
tana oraz lamentacja bogini Anat po $mierci Aghata. Chodzi zwlaszcza
o jeden werset, ktéry w paralelnym zestawieniu ujawnia nie tylko wspélna
koncepcje, ale i to samo stownictwo:

Gory Gilboa!
Ani rosy, ani deszczu niech na was nie bedzie, ani p6l zyznych!
Tu bowiem zostata skalana tarcza mocarzy (2 Sm 1, 21)

A jednak nie zdobytam jego uku,
I z powodu jego $mierci wiedna pierwsze owoce lata,
Usychaja ziarna zboza w klosach (kTu 1.19 I 17-19)

W obu przypadkach poeta jest kierowany zalem, smutkiem, a nawet
rozpacza nad strata tego jednego ukochanego, a strata ta pociaga za soba

search” 1(2003), s. 159185,

R.J. CLIFFORD, Proverbs 1x. A Suggested Ugaritic Parallel, ,Vetus Testamentum”
25 (1975), 5. 298—306. Pewne podobienistwa migdzy eposem Aghata a Ksiega Przy-
stow dostrzega tez |. RUFELE, The Teaching of Amenemope and Its ‘will' Connection
with the Book of Proverbs, ,Tyndale Bulletin” 28 (1977), 5. 29-68 (zwl. 41).

H.L. GINSBERG, A Ugaritic Parallel to 11 Sam. 1:21, ,Journal of Biblical Literature”
57 (1938), 5. 209-13.
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plage nieszczeéé, zwlaszcza klatwe suszy®. Paralelna frazeologia znéw
pozwala lepiej zrozumie¢ tekst biblijny®".

8. Zemsta Pughat. Siostra Aghata stroi sig, maluje, przebiera, w za-
nadrzu chowajac sztylet. Wchodzi do obozu przeciwnika, zwodzi, upija,
a nastepnie zabija jego wodza, przez co wypelnia swa misje. Ten czyn
dzielnej Pughat posiada przynajmniej jedna bliska paralele w Pi$mie Swig-
tym. Mianowicie, w ten sam sposéb opowiedziany jest bohaterski czyn
Judyty w obozie Holofernesa (Jud 10-13). Nawet poszczegélne elementy
tej paraleli sa doskonale zgrane. Ogélny schemat wylania si¢ nastepujacy:
kobieta, powziawszy plan zemsty czy rozprawienia si¢ z przeciwnikiem,
przerywa lub konczy okres zaloby po stracie najblizszej osoby. Zmienia
radykalnie swéj wyglad: z poszczacej, lamentujacej osoby (co wigzalo sie
ze strojem pokutnym, nieuczesanymi wlosami itp.) zmienia sie w praw-
dziwa ksiezniczke: kapie sig, pigknie ubiera, maluje, ukfada wlosy i stroi
sie w najlepsze kobiece ozdoby (Jud 10 wymienia: taricuszki, bransole-
ty, pierscienie, kolczyki i inne ozdoby)*, a w zanadrzu ukrywa bror. Po
otrzymaniu blogostawienistwa od swoich, udaje si¢ do obozu przeciwnika
i tam dzieki swemu pieknu szybko trafia przed oblicze samego wodza.
Uwodzi go swymi wdziekami, upija winem (wino w obu przypadkach pro-
ponuje sam wodz) i wtedy zabija. Ostatni element, zaginiony jesli chodzi
o poemat Aghata, to powrét do swoich z dowodem zwycigstwa w radosci
i chwale. Kobieta staje si¢ bohaterka narodowa.

Dalsza paralela biblijna dzielnej Pughat jest takze przebiegla i boha-
terska Jael, ktéra zabija wodza wrogiej armii (Sdz 4-5). Podobny motyw

¥ Niektérzy badacze klucz interpretacyjny poematu o Aghacie widza wiasnie

w zwigzku z cykliczng coroczng letnia susza wystepujaca na terenach wschod-
nich od Morza Srédziemnego. W Enciclopedia Britannica Online czytamy: ,The
legend appears to have been a seasonal myth designed to account.for the land’s
barrenness during the dry summer months. Presumably the rest of the text related
how fertility returned to the earth, either through the resurrection of Aghat or
through the fathering of a new family by Danel”. Aquat Epic [w:] Encyclopeedia
Britannica [online], [dostep: 25 11 2010] <http://www.britannica.com/eBchecked/
topic/30980/Aqhat-Epic>.

Za spostrzezeniem Ginsberga idzie: E. A. SPEISER, An Analogue to 2 Sam 1:21,
AQHT 1 44-45, »Journal of Biblical Literature” 69 (1950), s. 377-378, wzmacniajac
konkluzje poprzednika.

W legendzie o Aqghacie zty stan tekstu w tym miejscu nie pozwala na odtworzenie
cafego rytuatu strojenia si¢ Pughat (jest mowa o kapieli, o ,ubarwieniu si¢ purpura
az poramiona” i o wyperfumowaniu sie), jednak mozemy z duza pewnoscia przy-
puszczad, ze jest on podobny do tego opisanego w Jud 10.
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zemsty za $mier¢ najblizszej osoby pojawia si¢ w mitologii greckiej w hi-
storii Elektry, mykenskiej ksiezniczki.

Whioski

Literatura z Ugarit reprezentuje jedyny zbiér narodowej prozy i poezji
z Syro-Palestyny okresu krétko przedbiblijnego. Jest to zbiér o unikatowej
warto$ci dla poznania kultury i religii kananejskiej i jako taki stanowi bar-
dzo wazny materiat dla studiowania szerokiego tla powstania hebrajskiej
Biblii. W literaturze ugaryckiej odnajdujemy wiele tradycji narracyjnych
i poetyckich, ktére w nowej formie i odmiennym przestaniu religijnym
znalazly sie w historycznej, prorockiej czy madrosciowej literaturze bi-
blijnej. Takze bogaty ugarycki swiat bogéw (El, Baal, Aszera, Jam, Mot,
Dagon i inni) pojawia si¢ w Biblii wielokrotnie. Jak to rozumieé?

Mtody lud Hebrajczykéw wkraczal do Kanaanu ze swym do§wiad-
czeniem wyprowadzenia (czy ucieczki) z Egiptu i objawienia Boga JHWH
na Synaju jako jedynym skarbie i dziedzictwie. Po zajeciu Kanaanu i ze-
tknieciu si¢ z miejscowymi wierzeniami wywiazal si¢ konflikt miedzy
jahwizmem a réznymi postaciami naturalistycznych kultéw Baala (zob.
np. Sdz 6, 25—32). Lud wkraczat do kraju, gdzie kwitt wptywowy kult Baala
i Aszery. Obrzedy rytualne przypominaly te znane juz i praktykowane
wéréd Hebrajczykow, ale zawieraly tez inne, ponetne elementy, krwawe
i zmystowe zarazem. Ofiary z ludzi, prostytucja sakralna, rozbudowa-
na mitologia — to wszystko dzialalo na wyobraZni¢ miodego narodu.
Biblia daje $wiadectwo, ze cho¢ JHWH pozostawal zawsze narodowym
Bogiem Izraela, to obok Niego oddawano doé¢ powszechnie czes$¢ takze
miejscowym béstwom, okreslanym ogélnie jako baale. Jeszcze czestszym
zjawiskiem byl synkretyzm religijny polegajacy na oddawaniu czci JHWH
na spos6b kultéw kananejskich na wzgérzach (bamah) lub przy swietych
pniach (4sérah). Niektérzy krélowie izraelscy (Achab) oraz judzcy (Achaz,
Joram i Atalia — por. 2 Krl 11, 18; 2 Krn 28, 2; Manasses — 2 Krl 21, 3)
popierali kult Baala z przyczyn politycznych lub z niechgci do jahwizmu.
Pod wplywem Izebel, zony Achaba, wybudowano nawet §wiatynie Baala
w Samarii (1 Krl 16, 32) i wprowadzono ekstatycznych prorokéw Baala
do panstwa péinocnego. Tych zwalczal Eliasz (1 Krl 17-18), definitywnie
ich dziatalnosc¢ znidsl Jehu w zwigzku z zamachem stanu. Chociaz Biblia
bedzie na kazdym kroku surowo potepia¢ wszystkie ryty kananejskie,
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to jednak beda one przez wieki fascynowaé Hebrajczykéw. Ich do§wiad-
czenie Boga zywego, Boga jedynego i zazdrosnego bedzie si¢ im miesza¢
z zastana religia. Prorocy, potem kaptani beda niezmordowanie walczy¢
z tym synkretyzmem religijnym®’, cho¢ czasem bedzie to wyglada¢ na
,walke z wiatralkami”. W walce z baalizmem zastuza sie zwlaszcza w 1x w.
Eliasz, w viir w. Ozeasz, a pod koniec viI w, Jeremiasz.

Literatura Starego Testamentu, opisujac wiele tych swiadectw synkre-
tyzmu religijnego, zdecydowanie sprzeciwia sie takiej koncepcji religii,
jaka Izrael zastal w Kanaanie. Sprzeciw ten, zwlaszcza w literaturze deu-
teronomistycznej i u prorokéw dotyczyl takich zjawisk jak balwochwal-
stwo (szczeg6lnie baalizm i aszeryzm), synkretyzm religijny, myslenie
magiczne i mitologiczne, brak powiazania religii z moralnoscia i wiele
innych kwestii.

Przejmowanie motywéw, toposéw, form i osiagniec ugaryckiej litera-
tury (a szerzej: kananejskiej kultury) nie wiazato si¢ w Biblii z przejeciem
jednoczesnie ich religijnej tresci — a wprost przeciwnie. Te same motywy
i formy funkcjonuja w Starym Testamencie w zupelnie innych okoliczno-
$ciach i jako same w sobie neutralne stuza tu wyrazeniu monoteistycz-
nej i personalistycznej wiary Izraela. Stary Testament nie ogranicza sig
do zapozyczen, ale bardzo czesto, wiasnie poprzez nie, polemizuje z ich
pierwotnym $rodowiskiem.

Badania, jak te przeprowadzone wyzej, wykazuja w stopniu coraz
bardziej przekonujacym, ze Izrael potrafil przyswoi¢ wiele aspektéw re-
ligijnych swego $rodowiska, przeksztalciwszy je jednocze$nie w $rodki
wyrazu swojej wlasnej wiary. Postawa Izraela nie ograniczata si¢ do przej-
mowania pewnych form i elementéw religii Semitéw, ale réwnie czesto,
a moze czeéciej, wyrazala sie w sprzeciwie wobec takich form religii jak
politeizm, nierzad sakralny, ofiary z dzieci itp. oraz w formutowaniu nie-
zaleznych, wzniostych koncepcji religijnych®. Stary Testament nawiazuje
do literatury Ugarit nie tylko poprzez zaczerpniecie motywéw i toposéw,
" M.in. temu stuzylo religijne prawo cheremu, prawo klagtwy (hebr. E717), tak czgsto
przywolywane w Ksiedze Jozuego. Nakazywalo ono, aby wszelkie dobra uzyskane
ze zwycigstwa nad Kananejczykami byto po§wiecone Bogu: ludzi zabijano, wszel-
kie przedmioty palono, miasta rujnowano, a ztoto i srebro szty do skarbca §wiatyni.
Prawo to mialo ten cel, aby uchroni¢ Izraela przez ,zarazeniem si¢” pogariskim
kultem. Byt to zwyczaj zakorzeniony wsréd ludéw starozytnego Wschodu. Méwi
o nim np. stawna stela Meszy.

Por. podobny wniosek wyciaga: G. Opasso, Biblia i religie, (Myél Teologiczna, 52),
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ale réwniez przez wyrazny sprzeciw wobec politeistycznej i mitologicznej
religii ugaryckiej oraz oryginalny na skale éwczesnego $wiata religijny
przekaz. Trzeba widzie¢ w Biblii nie tylko wielo$¢ toposéw zapozyczo-
nych przez Biblig z literatury starowschodniej — ale tez wielce oryginal-
ny i uniwersalny wkiad pism Izraela w kulture i literature starozytnego
$wiata.

Bardziej szczegélowa analiza eposu o Aghacie pokazataby zapewne
wiecej zbieznosci i wspdlnych zaleznosci. Celem tego artykutu nie byta
jednak analiza wszystkich mozliwych elementéw wspdlnych, lecz préba
podkreslenia — na przekladzie analizy tego poematu — wagi badan lite-
ratury ugaryckiej dla lepszego poznania tta Biblii oraz specyfiki przestania
Starego Testamentu.

Summary

Agqhat Legend from Ugarit and the Old Testament

Article explores ancient ugaritic epic of Aghat in the Old Testament con-
text. [t derives similarities and differences on the language and topic level,
and draws general conclusions.



