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1. Tlo historyczne 1-2 Mch

W zbiorze ksigg historycznych Starego Testamentu ostatnig grupe tekstow stanowig
Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska. Pisma te opowiadaja o przesladowaniach Zydow w 11
wieku przed Chr. oraz ich walkach powstanczych o wolno$¢ religijng 1 niepodlegtosé
polityczna.

A. Aleksander Wielki

Zeby poznaé kontekst tych wydarzen trzeba cofnaé sie do podbojow Aleksandra
Wielkiego, jednego z najwigkszych zdobywcoéw w historii ludzkosci. Tak wtasnie czyni autor
IMch: Aleksander, syn Filipa Macedonskiego, wyruszyl z kraju Kittim i po zwycieskich
walkach pokonat Dariusza, krola Persow i Medow, i w jego miejsce objgl panowanie
najpierw nad Helladg. Prowadzit on wiele wojen: zdobyt wiele umocnionych miejscowosci i
wytracit krolow ziemskich. Przeszedl on az na krance Swiata, a nabral tupow od wielu
narodow. Cata ziemia przed nim zamilkila, jego zas serce wbilo sie w pyche (1Mch 1,1-3).
Militarne kampanie Aleksandra zmienily oblicze starozytnego §wiata do tego stopnia, Zze w
periodyzacji historycznej mowi si¢ o koncu okresu klasycznego, a poczatku epoki
hellenistycznej. Jak doszto do tego, ze jeden cztowiek podbit niemal caly dwczesnie znany
Swiat?

W 336 roku przed Chr. dwudziestoletni Aleksander objat rzady po swym ojcu Filipie
Macedonskim nad Macedonig 1 Grecjg. Dysponowat zaprawiong w boju, liczaca ok. 40
tysiecy wojownikoéw armig, zreformowang 1 wyszkolong przez Filipa. Od poczatku miat duze
poparcie wsrod zolnierzy, byl bowiem S$wietnie wyszkolonym wojownikiem 1 madrym
strategiem. Wiosng 334 roku rozpoczat kampani¢ wojenng przeciwko Persji, ktorej pretekst
byt dosy¢ klasyczny: cheé¢ wyzwolenia azjatyckich kolonii greckich spod panowania
perskiego. Przekroczyt Hellespont i rozgromiwszy miejscowe sily perskie nad Granikiem we
Frygii Mniejszej, opanowal Azj¢ Mniejsza. Bitwa ta rozpoczeta pasmo jego sukcesow. W 333
roku pokonal gtéwng armie Dariusza III Kodomana, kréla Persow, w rejonie miasta Issos
(najwazniejsza bitwa 1 zwycigstwo Aleksandra), a w nastepnym roku opanowal Syro-
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Palestyne 1 Egipt. W 331 roku w okolicach wsi Gaugamela Aleksander ostatecznie pokonat
wojsko Dariusza (najwigksze starcie militarne Aleksandra). Po tym zwycigstwie zdobyt
wazniejsze miasta perskie z ich skarbami: zajat Babilon, Suzg, Persepolis, Ekbatang, kraing
Elamu. Byl to koniec imperium perskiego i panowania Achemenidéw!. Nowy wtadca Persji
szedl dalej na wschod 1 wiosng 327 roku przeszedt przez géry Hindukuszu rozpoczynajac
inwazje na terenach, ktoére Grecy nazywali Indiami, a ktore wiasciwie sg obszarem
dzisiejszego Pakistanu. Niesiony falg licznych zwycigstw krol dotart z armig az do Indusu. W
326 roku w bitwie nad rzeka Hydaspes, bedacg wschodnim doptywem Indusu, rozbit silng
armi¢ hinduskg posiadajacg ok. 200 stoni bojowych (najciekawsza zdaniem wielu potyczka
militarna Aleksandra). Jednak trudne warunki klimatyczne, opor miejscowej ludnosci i
niezadowolenie wojska sklonity go do powrotu do Mezopotamii. Od wiosny 323 roku
Aleksander przygotowywal si¢ do wyprawy na Arabig¢, ale jego nieoczekiwana choroba i
$Smier¢ potozyty kres tym planom. Wodz zmart w Babilonii 23 czerwca 323 majac zaledwie
33 lata. Cho¢ pojawily si¢ pogloski, ze Aleksander zostat otruty, bardziej prawdopodobna
wydaje si¢ Smier¢ wskutek choroby, by¢ moze malarii.

Aleksander, cho¢ brutalny w thumieniu oporu, miat przychylny stosunek do podbitych
Azjatéw, chetnie okazywal taske 1 unikal prowokowania nowych poddanych. Wcielat
mtodych Persow do swojej armii, tworzac nowe orientalne korpusy szkolone na modle
macedonska. Byt tez inicjatorem wielu malzenstw grecko-perskich, sam dokonat
symbolicznych ,,zaslubin z Azj3”, biorgc za zon¢ Roksane ze wschodniej satrapii Baktrii.
Traktowanie na rowni Macedonczykow i ,,barbarzyncow” — cho¢ byto bardzo nie w smak tym
pierwszym? — przyczynito si¢ do wielkiej popularno$ci nowego wodza wsérdéd ludnosci
podbitej. Aleksander lubit otacza¢ si¢ czotobitnymi Persami, ktérzy oddawali mu cze$¢ nie
tylko jako absolutnemu wiladcy ale rowniez jako bostwu. Podobnie bylo w przypadku
Egipcjan, ktorzy entuzjastycznie przyjeli rzady nowego wiadyc 1 uznali go za faraona. Takze
Zydzi w Judei pozytywnie oceniali Aleksandra, o czym §$wiadczyé moze legendarnie
zabarwione opowiadanie Flawiusza o wizycie imperatora w Jerozolimie 1 wyznaniu wiary w
Boga Zydéw (Ant. Jud. XI, 304-347)°. Polityka tolerancji w stosunku do ludéw podbitych
wynikata z rozsadku. Aleksander wlaczal w mechanizm dzialania panstwa wyzsze warstwy
ludnos$ci podbitej, gdyz zdawal sobie sprawg, ze bez jej poparcia nowy olbrzymi twor
polityczny nie bedzie stabilny. W kwestiach etniczno-kulturowych myslat znacznie szerzej
niz Grecy, nie wylaczajac swego nauczyciela ze Stagiry, Arystotelesa. Dazyt do potaczenia w
nowym panstwie spuscizny greckiej 1 perskiej oraz tradycji lokalnych, gdyz w jego planach

! Szybkie pokonanie Persji ukazane jest w symbolicznej wizji Dn 8, gdzie koziot (symbol astralny
Grekow 1 konkretnie Aleksandra Wielkiego) pokonuje barana (symbol astralny Persow i konkretnie Dariusza
IID): Podszedt on [koziol] az do barana o dwoch rogach, ktorego widziatem stojgc nad rzekq, i rzucit si¢ na
niego z catq swq ztoscig. Zobaczytem, jak on zblizywszy sie do barana rozztoscit si¢ na niego, i uderzyt barana, i
ztamat oba jego rogi. Baran nie miat sity, by mu stawic¢ czota. Powalit wigc on go na ziemig i podeptat nogami, a
nie byto nikogo, kto by wyrwat barana z jego mocy (Dn 8,6-7).

2 Grecy uwazali si¢ za wyzszych cywilizacyjnie w stosunku do miejscowej ludno$ci, nawet jesli byta to
ludno$¢ Azji Mniejszej. Stosowali pogardliwa nazwe ,barbarzynca” (gr. BopPdapovg — cztowiek dziki,
niecywilizowany, okrutny, nieznajacy kultury europejskiej), ktorym okreslali kazdego cudzoziemca.

3 Byt to znany wérod Zydéw w okresie perskim motyw uznania Jhwh przez poganskich wtadcow
orientalnych (por. Dn 3,95n; 4,31-34).



bylo utworzenie ogromnego imperium, ktére byloby kontrolowane podzniej przez jego
potomkow.

Mimo ze Aleksander nie rzadzit swym ogromnym imperium zbyt dlugo, efekty jego
podbojow na trwate zmienity obraz starozytnego $wiata. Zaktadane przez niego greckie
miasta i kolonie, polityka wcielania i matzenstw mieszanych spowodowaty rozprzestrzenienie
si¢ hellenskiej kultury na ogromnych obszarach. Podboje Aleksandra na blisko trzy wieki
ugruntowaty dominacj¢ polityczng 1 kulturalng cywilizacji greckiej na starozytnym
Wschodzie, co miato ogromny wptyw na §wiat Biblii tak Starego, jak i Nowego Testamentu.

B. Nastepcy Aleksandra Wielkiego

Gdy Aleksander zmart niespodziewanie i gdy zgingli jego nominalni dziedzice — brat
przyrodni Filip i syn pogrobowiec Aleksander — generalowie armii macedonskiej, tzw.
diadochowie (od starogr. diadochos ,,nastepca”) zaczeli toczy¢ miedzy sobg wojny o wladze
nad imperium. Walki 1 uktady migdzy nimi (tzw. wojny koalicyjne) trwaty dlugo, pewnym
przelomem byta dopiero bitwa pod Ipsos we Frygii w 301 r., w ktorej zginal Antygonos
pobity przez koalicj¢ czterech wodzow: Ptolemeusza, Seleukosa, Lizymacha i Kasandra.
Doprowadzito to do powstania czterech panstw hellenistycznych (por. 4 rogi z wizji Dn 8,8).
Egipt wziagl w posiadanie Ptolemeusz, ktory jako Ptolemeusz I Soter dal poczatek dynastii
Lagidéw (Ptolemeuszy). Seleukos wywalczyt Babiloni¢ i Syri¢ i jako krdl Seleukos I Nikator
dal poczatek dynastii Seleucydow; wkrotce rozszerzyt swa wladzg opanowujac znaczng czgsé
Azji Mniejszej. Lizymach objat wladz¢ w Tracji, a Kasander w Macedonii.

Od okoto roku 280 glowng role odgrywaty juz tylko dwa dominujace panstwa
hellenistyczne: Ptolemeuszy (Lagidow) w Egipcie, Palestynie, Fenicji 1 Cyprze oraz
olbrzymie panstwo Seleucydow w Syrii, wschodniej czg$ci Azji Mniejszej, Mezopotamii 1
Persji. Palestyna stanowita cze$¢ terytoriow granicznych pomigdzy obiema potgegami, stala si¢
wiec areng walk, tzw. wojen syryjskich®. Na obszarze Judei, z Jerozolimg wlacznie, byty
rozmieszczane oddziaty zbrojne, a okresowo stacjonowaty tam wielkie armie.

C. Judea pod panowaniem Ptolemeuszy i Seleucydow

Chociaz za panowania Ptolemeusza I Jerozolima zostatla zdobyta, a pewna liczbe
Zydoéw i Samarytan deportowano, to dominacja Lagidéw byta dla Palestyny epoka raczej
pomysing. Ptolemeusz I Soter stworzyt §wietnie funkcjonujace panstwo i na swoim waskim
wycinku imperium Aleksandra chyba najskuteczniej wprowadzit ideaty, ktorymi kierowat si¢
macedonski zdobywca. Jego krolestwo przetrwalo do 30 roku przed Chr., najdluzej ze
wszystkich panstw rzadzonych przez generaléw Aleksandra. Na czele kazdego regionu stat
juz nie jeden cztowiek, lecz wielu. Sprawami politycznymi 1 wojskowymi zajmowat si¢
strategos, administracja krolewska dioiketes, natomiast za podatki 1 osobiste interesy krola
odpowiadali oikonomoi. Wszyscy oni znajdowali si¢ pod bezposrednig kontrolg centralnej

4 W III wieku przed Chr. ptolemejski Egipt i seleudzka Syria stoczyly pie¢ wojen tzw. syryjskich, z
ktorych kazda trwata co najmniej kilka lat.



wladzy w Aleksandrii, egipskiej stolicy zatozonej przez Aleksandra w 332 roku®. Tym
sposobem kazda prowincja stala sie hyparchig podzielona na okregi®. Dla Zydéw w Palestynie
byt to czas wzglednego spokoju, panowanie Ptolemeuszy sprzyjato tez szybkiemu rozwojowi
spotecznosci zydowskiej w Egipcie. Aleksandria stanie si¢ najwickszym skupiskiem Zydow
poza Palestyng. Nie dziwi wigc, ze w elicie zydowskiej wielu sprzyjato panowaniu i polityce
ptolemejskie;j.

Sytuacja dominacji Lagidow w Palestynie zmienila si¢, gdy do wladzy doszedt
Antioch III Wielki z dynastii Seleucydow (panowat w latach 223-187 przed Chr.). W 200 r.
wkroczeniem do Fenicji i Palestyny sprowokowal wtadze aleksandryjskie, skutkiem czego
doszto do wielkiej bitwy pod Panion (hebr. Banias), pozniejszg Cezareg Filipowa, w ktorej
zostaly pokonane sity egipskie kréla Ptolemeusza V Epifanesa. W 198 r. poddat si¢ Sydon,
ostatnia twierdza egipskich Lagidow w Syrii. Palestyna z Fenicja i prowincja nadmorska
przeszty pod panowanie Antiocha III. Krdl polaczyl male okregi administracyjne w wigksze
prowincje zwane eparchiami. Galilea, Samaria i Judea z graniczng twierdzg Bet-Sur weszty w
sktad eparchii Samaria i staty si¢ czesScig imperium Seleucydéw az do panowania rzymskiego.

W tym czasie sympatie Zydow przechylaly sie raz na jedna, raz na druga strone.
Antioch III napotkat w Jerozolimie sympatyzujace z nim stronnictwo, ktore juz na jaki$ czas
przed zdobyciem przez niego tych terendw wynegocjowato nowy status Judei jako prowincji
$wiatynnej (Ant. XII, 138nn). Wtadca potwierdzil przywileje Zydéw pochodzace jeszcze z
czasOw perskich, zwlaszcza swego rodzaju autonomiczny samorzad (geruzja) pod
kierownictwem arcykaplana. Roztropny krol réwniez gdzie indziej autoryzowal prawa
istniejagce na zdobytych obszarach’. Wiladcy z dynastii Seleucydéw byli zainteresowani
rozkrzewianiem kultury hellenskiej w swoim krolestwie, jednak Antioch III starat si¢ by¢
ostrozny, a nawet zyczliwy w stosunku do Zydow. Zdawat sobie sprawe, ze w$rod nich
znajdowalo si¢ wielu zwolennikéw egipskich Lagidow. Wzorem poprzednich wtadcow
Jerozolimy byl wigc tolerancyjny wobec tradycji religijnych swoich poddanych do tego
stopnia, Zze inwestowal swoje $rodki w ich promowanie®. Zwolnit Judee na trzy lata z
podatkéw, zeby ta mogta podzwigna¢ si¢ ze zniszczen wojennych, i zapewnil roczng dotacje¢ z
kasy krélewskiej na utrzymanie kultu w $§wigtyni jerozolimskiej (Ant. XII, 129-153)°. Autor
2Mch potwierdza, ze taka polityka byta typowa dla Seleucydow: Bywato, ze nawet sami
krolowie okazywali szacunek temu miejscu, a Swigtynig czcili najwspanialszymi darami.
Nawet sam Seleukos, krol Azji, z wltasnych dochodow pokrywat wszystkie wydatki, ktorych

5 Mowigc $cidlej, Aleksander doprowadzit do rozbudowy i reorganizacji istniejagcego juz miasta, ktore
nazwal swoim imieniem. Aleksandria byla stolicg Egiptu niemal 1000 lat, do 641 roku naszej ery.

6 Por. A. Lemaire, Dzieje biblijnego Izraela, tum. M. Rostworowska, Poznan: Wydawnictwo Naukowe
UAM 2002, s. 73.

7 Szerzej H.H. Schmitt, Untersuchungen zur Geschichte Antiochos des Groflen und sejner Zeit,
Wiesbaden: Steiner Verlag 1963, s. 60-62.

8 Szerzej E. Gruen, Seleucid Royal Ideology, Society of Biblical Literature Seminar Papers 38 (1999) s.
24-53.

9 Autentycznoéé obu dokumentéw Antiocha pozostaje kwestig otwartg; zob. E. Bickerman, Le Charte
Séleucid de Jérusalem, w: Studies in Jewish and Christian History, t. 2, red. A. Tropper, Leiden: Brill 1980, s.
44-85.



wymagato sktadanie ofiar (3,2-3)'°. Za panowania Antiocha III, a takze przez wieksza czesé
rzadoéw jego nastepcy, pierworodnego syna Seleukosa IV Filopatora (187-175), Zydzi
korzystali z mozliwosci wzglednej stabilizacji i rozwoju, totez duza cze§¢ spoteczenstwa
pozytywnie oceniala zmiane¢ rzadoéw i sprzyjata panowaniu Seleucydow. Nic nie wskazuje na
to, ze w judaizmie tego okresu kulture hellenistyczng odbierano jako zagrozenie!®.

D. Antioch IV Epifanes

Rzady Antiocha IV, najmtodszego syna Antiocha III, rozpoczely si¢ w cieniu
poprzedzajacych wydarzen, gdy jego ojciec zostat w 190 r. pokonany przez Rzymian pod
Magnezja (dzisiejsza Manisa w Turcji) i zmuszony do zaptacenia ogromnej kontrybucji.
Deportacja do Rzymu mtodego Antiocha, przysztego Epifanesa, jako zakladnika byla
formalng gwarancja postuszenstwa Seleucydéw Rzymowi. Przymusowy pobyt w stolicy
nowego imperium nauczyl go wiele o polityce, stosunkach miedzynarodowych, jak i o
sytuacji wlasnego krolestwa w relacji do nowej potegi globalnej, Rzymu. Gdy umart Antioch
III Wielki, mtody Antioch byt czwartym z kolei pretendentem do tronu po swoim starszym
bracie Seleukosie IV Filopatrze i jego dwoch synach, Antiochu i Demetriuszu. Zwolniony po
dwunastu latach z Rzymu i przebywajacy w Atenach spadkobierca dowiedziat si¢ o $mierci
brata Seleukosa. Przy pomocy wojsk kréla Pergamonu zdotat opanowac jego tron i nie
zwazajac na bratankow zasiadl na nim jako Antioch IV Epifanes. Przejal wiadz¢ w panstwie
w 175 roku i sprawowat ja az do swej $mierci w 164 roku. Antioch dazyt do umocnienia
panstwa poprzez przywrocenie jego potegi militarnej, ekonomicznej 1 politycznej. Usprawnit
administracj¢, rozbudowat flote 1 armie 1 wzbogacit skarbiec krolewski ostabiony reparacjami
wojennymi placonymi Rzymowi. Dwa razy skutecznie wyprawil si¢ na Egipt —w 1701 w 168
r. — ale musial wycofa¢ si¢ stamtad wskutek interwencji Rzymu, ktérego potegi si¢ obawiat.
Przez historykéw oceniany jest jako jeden ze zdolniejszych wtadcéw Seleukidy, a za sprawag
literatury zydowskiej jest symbolem przesladowcy religii objawione;.

Zaczeto sig od tego, ze w drodze powrotnej z kampanii egipskiej Antioch, pozbawiony
owocow zwyciestwa nad Ptolemeuszami, najechal Jerozolime i obrabowat $wiatynie!?.
Wzniost tam twierdz¢ Akre 1 osadzil w niej garnizon syryjski. Jako zwolennik kultury

0Tnnym $wiadectwem jest gliniany cylinder z czaséw Antiocha I znaleziony w kompleksie $wigtynnym
Ezida w Borsippa, przedstawiajacy krola jako patrona kultu babilonskiego, ,,opickuna Esagila i Ezida”, ktory
zobowigzal si¢ do odbudowy tych waznych sanktuariow. Zob. A. Kuhrt, S. Sherwin-White, Aspects of Seleucid
Royal Ideology. The Cylinder of Antiochus I from Borsippa, Journal of Hellenic Studies 111 (1991) s. 71-86.

11 Szerzej J. Maier, Miedzy Starym a Nowym Testamentem. Historia i religia w okresie Drugiej Swigtyni
(Mysl Teologiczna 36), ttum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakow: Wydawnictwo WAM 2002, s. 34.

12 Opowiada o tym 1Mch 1,16-29 i 2Mch 5,11-21. Wedtug zrodet biblijnych ze $wiatyni zabral ztoty
$wiecznik 1 zagarnal §wiagtynne skarby, poinformowany o miejscu ich przechowywania przez arcykaptana, po
czym wrocit do swojej stolicy, Antiochii. 1Mch sugeruje, ze byto to w roku 169; wedlug 2Mch w 168, podczas
drugiej wyprawy na Egipt. Nie mozna wykluczy¢, ze wtargnigcie do Swigtyni miato miejsce dwukrotnie. Najazd
na Jerozolime¢ mogt by¢ reakcja na bunt, ktéry wedtug 2Mch wybucht, gdy rozeszta si¢ fatszywa plotka o
$mierci Antiocha podczas kampanii w Egipcie. Podobnie jak wszystkie popularne bunty w starozytnos$ci, jego
glowna przyczyng byly Swiezo natozone wysokie podatki. Szerzej S. Honigman, Tales of High Priests and
Taxes. The Books of the Maccabees and the Judean Rebellion against Antiochos IV, Oakland: University of
California Press 2014, zwt. s. 51.



greckiej, intensywniej niz dotychczas prowadzit tez proces hellenizacji podbitych terenow,
nie unikajac uzycia sity. W spoteczno$ci zydowskiej doszto na tym tle do ostrego konfliktu.
Na utrwalony juz podzial na zwolennikéw dynastii Ptolemeuszy i Seleucydow natozyt si¢
spor wokot stosunku do hellenizacji. Pierwszy z pogladoéw, teokratyczny, opierat si¢ na
kaptanach reprezentujacych instytucjonalng teokracje i na wyzszych warstwach judzkiej, a
zwlaszcza jerozolimskiej spotecznosci. Koncepcja teokratyczna byta przychylnie nastawiona
do wladzy i1 pozytywnie oceniata wptywy kultury greckiej. Drugi kierunek, o zabarwieniu
eschatologicznym, rozwijal si¢ w kregu gorliwych kaptanéw oraz wsrdd ludu. Swoje idee i
nadzieje opieral na prorockich zapowiedziach zbawczej interwencji Jahwe. Ktadl nacisk na
zydowska tradycje i odrgbno$¢. Wsrdd zwolennikow tego myslenia byla grupa wiernych
Prawu Zydoéw, zwanych chasydami (hebr. chasidim — pobozni), ktérzy zdecydowanie
sprzeciwiali si¢ wplywom hellenskim. Takze wsrdd nich na skutek nasilenia si¢ procesu
hellenizacji nastgpilo rozdwojenie. Jedni, o nastawieniu pacyfistycznym, uwazali, ze walka
zbrojna o wolnos¢ religijng 1 polityczng nie przyniesie spodziewanych korzysci, gdyz te
sprawy sa jedynie w reku Boga. Natomiast radykalne skrzydto utrzymywato, ze w obronie
religii i tradycji trzeba si¢ przeciwstawia¢ wrogom z bronig w reku, nawet w dzien szabatu.
Do tej grupy zaliczal sie r6d Machabeuszy (Hasmoneuszy)'’, liderow powstania i
pozniejszych zydowskich wladcow!'*.

Biblijne informacje nt. Antiocha pochodza ze zrodet zblizonych do Machabeuszy, nie
dziwi wigc to, ze jego portret historyczny to obraz wroga Boga i kwintesencji zta. ,,Zgodnie z
tym histori¢ jego panowania opisywano w najczarniejszych barwach, przy czym oczywiscie
w ogoble nie wzigto pod uwage zmiany jego postawy. Dn 7-12 odzwierciedla historyczno-
teologiczng oceng, ktorej nie da si¢ przeceni¢ w jej negatywnych aspektach. Krélestwo
Seleucydow jest tu przedstawione jako najgorszy, ale zarazem jako ostatni przejaw wrogiej
Bogu potegi §wiatowej, jako czwarte 1 ostatnie krolestwo swiatowe. Po jego upadku historia

zbawienia wraz z przeprowadzonym sagdem Boga ma osiaggna¢ swe spetnienie™!.

E. Hellenizacja

Hellenizacja, mowiagc najprosciej, to proces przenikania kultury greckiej do $wiata
Wschodu. Podobnie jak i inne procesy asymilacyjne, zachodzi w sytuacji, gdy w danej
spotecznos$ci zaczyna dominowac¢ element grecki, np. ze wzgledow demograficznych, badz
tez gdy grecka kultura jest postrzegana jako atrakcyjna'®. Po opanowaniu przez Aleksandra

13 Nazwy czesto uzywane zamiennie. Machabeusze zalozyli dynastie okre$lang jako Hasmonejska.
Hasmoneuszami nazywa synéw Matatiasza Flawiusz od czasow objecia wladzy przez Jana Hirkana I. Nazwa
Hasmonejczycy (Hasmoneusze) pochodzi¢ mogla od imienia Hasmona, przodka Matatiasza, lub od nazwy
miejscowosci Haszmona, z ktorej pochodzi¢ miat Matatiasz.

4 T. Tomaszewski, Jezus Chrystus nowq $wiqtynig. Studium egzegetyczno-teologiczne J 10, 22-39,
Koszalin: Feniks 2012, s. 19n.

15 J. Maier, Miedzy Starym a Nowym Testamentem, s. 173.

16 Za klasyczne cechy hellenizmu uznaje si¢ zazwyczaj postugiwanie si¢ jezykiem greckim,
gimnazjalny system ksztatcenia, racjonalizm, rozw¢j nauk, uniwersalizm i kosmopolityzm, indywidualizm, a
takze silng kontrole panstwa; zob. J. Czerski, Ksiggi narracyjne Nowego Testamentu. Wprowadzenie
historyczno-literackie i teologiczne (Opolska Biblioteka Teologiczna 59), Opole: Redakcja Wydawnictw
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego 2003, s. 47. Mozna by liste t¢ uzupelié¢ o synkretyzm
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Wielkiego Palestyny teren ten znalazl si¢ na prawie trzy wieki w strefie wplywow greckich.
Liczne nowe miasta zakladano na wzor grecki, podobnie przeksztalcano stare. Mieszczanie
przejmowali greke, jezykami lokalnymi mowili za§ glownie mieszkancy wsi. Powstala tez
warstwa ludzi zyjacych na pograniczu obu kultur, wywodzacych si¢ z rodzin miejscowych,
ale ktorzy opanowali greke niezbednag do sprawowania funkcji publicznych i robienia kariery.

Wplyw kultury greckiej nie ograniczyt si¢ jedynie do sfery materialnej, jak
administracja, gospodarka czy finanse. Rownie silny byl wplyw kulturowy. O ile w okresie
klasycznym wiodaca rol¢ odgrywaly Ateny, w okresie hellenskim na czolo wysuwa si¢
Aleksandria ze slynng bibliotekg zatozong przez Ptolemeusza Sotera i pierwszym
uniwersytetem oraz Pergamon, ktéry réwniez posiadat zbiory biblioteczne mogace
rywalizowa¢ z Aleksandrig. Literatura zydowska powstawala nierzadko po grecku (np.
Ksigga Madrosci, 2Mch czy dzieta historyka zydowskiego Jozefa Flawiusza), a hebrajskie
Pisma Swiete przekladano na jezyk Platona (tak powstala Septuaginta)'’”. W obrebie
stosunkowo krotkiego czasu powstat w §wiecie zydowskim nowy klimat kulturalny, ktory z
uplywem czasu takze w $wiecie religijnych wyobrazen kladt inne akcenty niz to miato
miejsce w tradycyjnej doktrynie, §wiadectwem czego jest np. Ksigega Koheleta czy Ksigga
Madrosci. Z kolei Ksigga Syracha jest przyktadem tego, jak zrecznie taczono hellenistycznie
zabarwione wyksztatcenie z zZydowska $wiadomoscig tradycji. Kultura hellenska odmienita
oblicze religijne nie tylko §wiata greckiego i wielu krajow i kultur podlegtych, ale znaczaco
wplyneta na rozwdj religii objawionej, najpierw w tonie judaizmu, a potem chrzescijanstwa'®,

Doséwiadczenia z hellenistyczng kulturg byty dla Zydéw w przewazajacej mierze
pozytywne, pomijajagc wojenny zamet po $mierci Aleksandra'®. Hellenizacja jako powazny
problem ujawnila si¢ dopiero w zwigzku z kryzysem ideowym i religijnym, jaki mial miejsce
w judaizmie II wieku przed Chr. Naprzeciw siebie stan¢li reformatorzy proseleuccy, ktorzy
przyjmowali nowe idee tak entuzjastycznie, ze wtasne uznawali za wstydliwe, oraz obroncy
starego porzadku, chasidim, ktorzy odstgpstwo od tradycji uznawali za zdrad¢ wlasnej
tozsamosci religijnej i narodowej. Posrodku byli tacy, ktoérzy pozostajac wierni religii ojcow,
przyswajali sobie z hellenizmu to, co byto do przyswojenia, starajac si¢ przy pomocy nowych
pojeé poglebié nawet zrozumienie Bozego objawienia®’. Mozna byto byé greckim w formacji
intelektualnej, a jednoczesnie przestrzegaé zydowskiego prawa?!. Dla chasidim jednak kultura
hellenistyczna jako przyjety sposob zycia — bios ho koinos, jak méwit Jozef Flawiusz — byta
postrzegana jako poganska.

religijny zwigzany z konfrontacja z religiami ludow orientalnych, rozwoj sztuki, literatury, architektury i szeroko
rozumianej kultury greckie;j.

17 Szerzej M. Wojciechowski, Wpkywy greckie w Biblii, Krakow: WAM 2012, tu zwt. s. 28n.

18 Szerzej zob. A. Swiderkowna, Hellenika. Wizerunek epoki od Aleksandra do Augusta, Warszawa:
PIW 1978.

19 J. Maier, Miedzy Starym a Nowym Testamentem, s. 162.

20T, Brzegowy, Ksiegi historyczne Starego Testamentu, Tarnéw: Biblos 2002, s. 318-320.

2l Wydaje sie, ze stanowisko takie reprezentowal np. najwyzszy kaptan Alkimos, zmarty w 159 r. przed
Chr. Jego postawa zostata przez nurt poboznosciowy potgpiona, a on sam uznany za kolaboranta (1Mch 7,23n;
2Mch 14,3n).



2. Powstanie machabejskie

Powstanie machabejskie wybuchto w 167 r. przed Chr. i przeksztalcilo si¢ w
wieloletnig wojn¢ przeplatang okresami pokoju. Mozna jg podzieli¢ na trzy zasadnicze fazy,
zgodnie z glownymi celami operacji militarnej prowadzonej przez Hasmoneuszy: 1. faza
wojny wyniszczenia (anihilacji) za Judy i Jonatana; 2. faza wojny wypedzenia (usunigcia) za
Szymona; 3. faza wojny podbojow (aneksji) za Jana Hirkana, Arystobula i Aleksandra
Janneusza. Zanim jednak zostang omoOwione dwie pierwsze fazy — taki bowiem zakres
obejmuje 1-2Mch — postawmy pytanie o przyczyny wybuchu powstania.

A. Przyczyny wybuchu powstania

Wydaje sig, ze tto wybuchu powstania bylo bardziej ztozone niz wynika to z pobieznej
lektury 1-2 Mch. Tu na pierwszy plan wysuwa si¢ bezpardonowa walka Antiocha i
Seleucydow z judaizmem, narodowg religia Zydow. Epifanes nie tylko wprowadzit $wieckie
prawo greckie i zezwolil na powstawanie instytucji obcych kulturze zydowskiej, jak
gimnazjon i stadion, ale cale ostrze swej polityki skierowal przeciwko wierzacym w Judei.
Sprofanowat $wiatyni¢ jerozolimskg przez wzniesienie na jej oltarzu ,,ohydy spustoszenia”
(1Mch 1,54; 2Mch 6,2; por. Dn 9,27; Ant, XILv,4) — byl to prawdopodobnie ottarz
poswiecony Zeusowi Olimpijskiemu — gdzie zacze¢to sklada¢ ofiary z wieprzy (zwierzgta
nieczyste w judaizmie). Wydat edykt przesladowczy (1Mch 1,41-51), w ktérym zakazat
sktadania wszelkich ofiar dla Jhwh, obrzezywania dzieci oraz studiowania Tory, nakazat za to
profanacj¢ szabatow 1 $wiat zydowskich, budowe oltarzy, gajéw i1 posagdw poswigconych
bogom poganskim oraz oddawanie im czci. Ksiegi Prawa, ktore znaleziono, darto w strzepy i
palono ogniem. Wyrok krolewski pozbawial Zycia tego, u kogo gdziekolwiek znalazia sie
Ksiega Przymierza albo jezeli ktos postepowal zgodnie z nakazami Prawa (1Mch 1,56-57).
Spotecznosci zydowskiej nakazano przyjecie nowych wierzen, natozono nan obowigzek
uczestniczenia w sktadaniu poganskich ofiar i zakazano wyznawania religii mojzeszowej pod
grozba kary $mierci, ktora skwapliwie wykonywano.

To, ze Antioch prowadzit polityke sily, a czasem terroru, nie ulega watpliwosci;
czynili tak wszyscy starozytni wladcy. Trudno jednak okresli¢, jaki byl zakres przymusowej
hellenizacji 1 przesladowania religijnego za jego czaséw. Trzeba bowiem pamigta¢ o
odréznieniu  wojen machabejskich jako wydarzenia historycznego od teologicznie
opracowanych dziel, ktore je przedstawiaja. Baza zrodet ogranicza si¢ tu do tych proweniencji
zydowskiej (Dn, 1-2Mch i Flawiusz), na dodatek wytworzonych przez osoby blisko zwigzane
z Machabeuszami i polityka dynastyczng Hasmonejczykow?2. Dynastia ta miala konkretny cel
w takim, a nie innym przedstawieniu przyczyn wybuchu powstania 1 wlasnej roli, a zrodia,
ktore powstaly w jej srodowisku, stanowig juz opracowang ,,wersje wydarzen”, a nie ich opis.
Wydaje sig, ze powody, dla ktorych Antioch podejmowat represje, nie mialy wiele wspdlnego

2 Szerzej H. Schmitt, Untersuchungen zur Geschichte Antiochos, s. 84nn; J. Maier, Miedzy Starym a
Nowym Testamentem, s. 162-174. Co do proweniencji autora Ksiggi Daniela zob. np. T. Brzegowy, Prorocy
Izraela, cz. 1, Tarnow: Biblos 1999, s. 295. Z kolei Flawiusz w opisie jest bardzo zalezny od 1-2Mch.



z obsesja religijng czy manig antyzydowska. Tak zdeklarowana walka przeciw jednej religii
lokalnej bytaby sprzeczna z tym, co wiemy o Seleucydach i pozostawalby bez paraleli w erze
hellenistycznej*’. Raczej jego poczynania bazowaty na chlodnej kalkulacji, aby zapewni¢
skuteczng polityke na znacznie szerzej zakrojonej mapie politycznej imperium Seleucydow.
Oweczesne monarchie greckie nie miaty bowiem ambicji rzadow religijnych; to, co sig liczyto,
to zagwarantowanie porzadku, pokoju i prawa na opanowanych terytoriach?*. Nie oznacza to,
ze zadnych przesladowan na tle religii nie bylo. Prawdopodobnie Grecy uwazali, ze Bog
Jahwe to kolejna lokalna odmiana Zeusa, a sprzeciw Zydow odbierali jako dziatalnosé
wywrotowa. Antioch Epifanes nie docenil wyjatkowosci monoteistycznej religii zydowskiej,
a wprowadzenie synkretycznego kultu do $wiatyni w Jerozolimie uznal mylnie za kwesti¢
drugorzedna. Dla Zydow bylo to potworng arogancja wobec jedynego Boga, wobec ktorej
powstal ogromny opor, ktéry pod przywddztwem rodziny Hasmonejczykow (Machabeuszy)
doprowadzit do wybuchu powstania.

B. Konflikt zewnetrzny i wewnetrzny

Dyskutujac o przyczynach wybuchu powstania machabejskiego, nie mozna zapomnie¢
o podziale w lonie samej spotecznos$ci zydowskiej. Wspodtczesni badacze przesuwajg akcent z
wojny miedzynarodowej na tarcia wewnetrzne pomiedzy Zydami zhellenizowanymi a
tradycjonalistami. Ksiggi machabejskie potwierdzajg taki obraz: konflikt rownie silny, jesli
nie silniejszy jak zewngtrzny, rozgorzal pomiedzy frakcjami zydowskimi. Chodzito nie tylko
o ocen¢ zderzenia judaizmu z hellenizmem, ale o wtadz¢ polityczna nad §wigtynng prowincja
Judei, ktérej przywodcy stawali si¢ rownoczes$nie arcykaptanami $wiatyni jerozolimskiej.
Konflikt ten ujawnit si¢ wyrazniej juz przed wybuchem powstania przez sojusz, jaki frakcja
reformatorska zawarta z rzadem Seleucydéw przeciwko frakcji konserwatywnej. Tak ocenia
to autor 1Mch: W tym to czasie wystgpili sposrod Izraela synowie wiarolomni, ktorzy
podburzyli wielu ludzi, mowigc.: «Pojdzmy zawrze¢ przymierze z narodami, ktore mieszkajg
wokoto nas. Wiele ztego bowiem spotkato nas od tego czasu, kiedysmy sie od nich oddalili.
Stowa te w ich mniemaniu uchodzily za dobre. Niektorzy zas spomiedzy ludu zapalili si¢ do tej
sprawy i udali si¢ do krola, a on dal im wiadze, Zzeby wprowadzili poganskie obyczaje. W
Jerozolimie wiec wybudowali gimnazjum wedtug poganskich zwyczajow. Pozbyli sig tez znaku
obrzezania i odpadli od swigtego przymierza. Sprzegli sie tez z poganami i zaprzedali sie
[im], aby robi¢ to, co zle (1,11-15). Obie strony konfliktu staraty si¢ wciagaé w niego
postronne osoby i instytucje®. W pierwszej fazie byta to wewnetrzna walka o wladze miedzy

2 Szerzej E. Gruen, Seleucid Royal Ideology, s. 47; S. Weitzman, Plotting Antiochus’s persecution,
Journal of Biblical Literature 123 (2004) s. 220; E. Bickerman, The God of the Maccabees. Studies on the
Meaning and Origin of the Maccabean Revolt; w: Studies in Jewish and Christian History (Ancient Judaism and
Early Christianity 68), t. 1-2, Leiden: Brill 2007, s. 1025-1042.

24 J. Assmann, Martyrdom, Violence, and Immortality. The Origins of a Religious Complex, w: Dying
for the Faith, Killing for the Faith. Old-Testament Faith-Warriors (I and 2 Maccabees) in Historical
Perspective, red. G. Signori, Leiden-Boston: Brill 2012, s. 39-60.

2 Szerzej zob. S. Weitzman, Plotting Antiochus’s persecution, s. 219-234; E. Bickerman, The God of
the Maccabees, s. 1025-1042; S. Honigman, Tales of High Priests and Taxes; tenze, Religious Persecution or
High Taxes? The Causes of the Maccabean Revolt against Antiochus IV, Bible and Interpretation, October 2014
(online: http://www.bibleinterp.com/articles/2014/10/hon388014.shtml, dostep z dnia: 05.06.2015);



kaptanami $wigtynnymi, podczas ktorej obiecano krolowi wyzsze daniny za mianowanie
nowego arcykaptana, Jazona. W taki sam sposob arcykaptanem zostat Menelaos. Konflikt
dotyczyt gtownie Jerozolimy, jako stolicy. Jerozolima miala znaczaca wyzsza warstwe
spoteczna, ktéra pozytywnie oceniata otwarcie religii zydowskiej na wptywy hellenskie.
Naprzeciw tej reformy staly konserwatywne warstwy wiernych Torze, w przewazajacej
mierze z ubozszej ludnosci miejskiej 1 obszarow wiejskich, negatywnie nastawione do

nadchodzacych zmian?®.

Mozliwe jest, ze inicjatywa hellenizacji Jerozolimy wyszta nie tyle od wtadz
Seleucydow, ale z samej zydowskiej frakcji reformatorskiej?’. Arcykaplan Jazon w ten sposob
uzyskat pozwolenie od Antiocha IV, aby zbudowa¢ gimnazjon i podja¢ hellenistyczny sposéb
zycia. Wielu Zydéw domagato sie gimnazjonu i chetnie do niego uczeszczali. Niektorzy z
nich za wstydliwe uwazali znami¢ obrzezania, ktore starali si¢ ukrywac, stosujac zabiegi
chirurgiczne?®. Poniewaz dla chasidim przyjecie nowej kultury bylo zdrada — zatem to nie
bycie Grekiem czy greckim, ale porzucenie prawa zydowskiego na korzysé
migdzynarodowych wptywow stato si¢ rzeczywistym rdzeniem ostrego konfliktu, ktory
doprowadzit do bratobojczej walki®. Ksiegi machabejskie wielokrotnie ukaza Machabeuszy
niszczacych miasta zydowskie i mordujacych wlasnych pobratymcow, ktorzy przyjeli ideaty
greckie (np. 1Mch 2,44-48; 3,5-9; 7,23-24; 9,73). Wynika z tego, ze powstanie Judy to nie
tylko walka wyzwolencza z okupantem, ale w pewnym sensie wojna domowa przeciwko tym,
ktérzy wlaczyli sie w proces hellenizacji Judei*®. Konflikt, ktéry ujawnil sie z cala moca
wybuchem powstania machabejskiego, nie byt jedynie konfliktem zewnetrznym. Byt takze
wsobny dla judaizmu. Gorliwo$¢ ujawnita si¢ tu jako zjawisko wewnatrz-religijne i w swej
istocie nie byta skierowana przeciw innym monoteizmom i wiarom, ale przeciw heretykom i
apostatom z wnetrza judaizmu. Ukazuje to zwtaszcza lektura 2Mch: o ile w 1Mch naczelng

26 p_ Schifer, Geschichte der Juden in der Antike. Die Juden Palastinas von Alexander dem Grosen bis
zur arabischen Eroberung, Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk 1983, s. 53; H. Kreissig, Die Ursachen des
‘Makkabder’- Aufstandes, Klio 58 (1976) s. 249-253; L. Niesiotowski-Spano, Antiochus 1V Epiphanes and the
Jews - A Reassessment, w: History, Archaeology and the Bible Forty Years after “Historicity”, red. 1. Hjelm,
T.L. Thompson, London: Routledge 2016, s. 130-140.

27J. Assmann, Martyrdom, s. 43.

28 Jozef Flawiusz tak o tym pisze: ,[Menelaus i Tobiadzi] umkneli do Antiocha. O$wiadczyli mu, ze
chca odstapi¢ od praw ojczystych i wyznaczonego przez nie ustroju, aby przyja¢ prawa krolewskie i grecki
sposob zycia. Prosili wige, zeby im pozwolil zbudowa¢ gimnazjon w Jerozolimie; zgodzit si¢ na to krol. Odtad
starali si¢ o to, aby niewidoczne byly u nich oznaki obrzezania. Chcieli bowiem by¢ Grekami nawet wtedy, gdy
si¢ rozbiorg. Odrzucili takze wszystkie inne obyczaje ojczyste i nasladowali zycie obcych narodéw”. (Ant
XILyv,1). Aluzje do zabiegu ,,0d-obrzezywania” znajdziemy w apokryfie ,,Wniebowziecie Mojzesza (8,3) i w
Misznie (Awot 3,11). O takiej mozliwosci pisze tez Sw. Pawet: Jesli ktos zostat powotany jako obrzezany, niech
nie pozbywa si¢ znaku obrzezania (1Kor 7,18a).

2 E.S. Gruen, Heritage and Hellenism. The Reinvention of Jewish Tradition, Berkeley: University of
California Press 1998, s. 1-41.

0 E.S. Gruen, Heritage and Hellenism, s. 37-41; J. Kirsch, God against the Gods. The History of the
War Between Monotheism and Polytheism, New York: Viking Compass 2004, s. 78-82.
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ideg jest walka przeciw poganom o wolnos¢ i prawo, o tyle w 2Mch gléwnymi przeciwnikami
sg zhellenizowani Zydzi’'.

C. Przywoédztwo Judy Machabeusza

Pierwsza faz¢ wojny zapoczatkowat w 166 r. przed Chr. Matatiasz, dajac podwdjnym
zabdjstwem sygnal do walki (1Mch 2,24n). Zabicie Greka-przesladowcy i Zyda-odstepcy
stalo si¢ aktem zalozycielskim powstania: w tym duchu uformuje si¢ ruch partyzantow,
upatrujagc w wojnie na $mier¢ i zycie przeciw wrogom i odstepcom jedynej swej szansy. Na
czele rebelii stangt Juda, jeden z braci Machabejskich, synéw Matatiasza. Zaczat od sukcesow
w walce partyzanckiej, ktore szybko przysporzyly mu sojusznikoéw rekrutujacych si¢ z
ludnosci wiejskiej, a z czasem takze sposrdod ludzi majetnych i wolnych, ktorzy mieli wptywy
w Jerozolimie, jak Tobiadzi. Dzigki temu Machabeusze stopniowo przeszli od ruchu oporu
liczacego kilkuset zbrojnych mieszkancow Judei w kierunku montowania regularnego wojska

do konfrontacji z wrogiem w otwartej potyczce™.

Juda pokonat oddziat Seleucydéw dowodzonych przez Apolloniusza pod Nahal-el-
Haramia oraz syryjskiego wodza Serona pod Bet-Choron — mimo tego, ze liczba Zolnierzy
wroga kilkukrotnie przewyzszata liczebno$¢ armii Judy. W tym czasie (rok 165) wielkorzadca
krolewskim w Palestynie byt Lizjasz. Wyslal on przeciw powstancom trzy oddziaty pod
wodza Ptolemeusza, Nikanora 1 Gorgiasza. Nikanor przegral pod Emaus i pod Bet-Sur, dzigki
czemu Juda w 164 roku triumfalnie wkroczyt do Jerozolimy, dokonujac rzezi na
zwolennikach hellenizmu. Machabeusze na nowo poswigcili $wiatynie¢, przywracajac w niej
jahwistyczny kult. Z tej okazji ustanowiono $wieto oczyszczenia swigtyni, czyli Chanuke. To
symboliczne zwycigstwo przysporzyto Judzie stawy, a catemu ruchowi nowych zwolennikow.

Antioch nie angazowal si¢ bezposrednio w sttumienie powstania. W czasie jego
wybuchu, wzorem Antiocha III Wielkiego zaplanowal wielka wyprawe w przeciwnym
kierunku, na wschod, by przywrdci¢ tam panowanie Seleucydow. W tym okresie bowiem od
jego imperium oderwaly si¢ bogate 1 wazne terytoria na pograniczu Armenii i Mezopotamii,
jak Kommagena, Osroene, Sofene czy Adiabene pod wodza Artaksiasa. Dla Seleucydow
tereny te mialy znaczenie pierwszorzedne, gdyz szlaki handlowe z Iranu i dochody z
mezopotamskich i syryjskich osad wojskowych byty gléownym zZrédtem potggi ekonomiczne;j
mocarstwa. Na tym szerszym politycznym tle zdarzenia w Judei prezentowaty si¢ jako
marginalne 1 tak poczatkowo oceniano je na dworze krola. Nie doceniono dynamiki szybko
zmieniajgcej si¢ sytuacji w malej czesci prowincji Samarii, dzigki czemu doszlo do eskalacji
wydarzen na nie dajaca si¢ przewidzie¢ miarg. Podczas wyprawy na wschod Antioch Epifanes
zgingl w tajemniczych okoliczno$ciach na przetomie listopada/grudnia 164 roku. Na kilka
miesiecy przed $§miercig, dowiedziawszy si¢ o wybuchu powstania w Judei, odwotat edykt nt.

31'J. Willem van Henten, The Maccabean Martyrs as Saviours of the Jewish People. A Study of 2 and 4
Maccabees (Supplements to the Journal for the Study of Judaism 57), Leiden: Brill 1997, s. 17-57; E.
Bickerman, The God of the Maccabees, jw.

32 B. Bar-Kochva, Judas Maccabaeus. The Jewish Struggle Against the Seleucids, Cambridge:
Cambridge University Press 1989, s. 138-145.
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$wiatyni 1 kultu Zeusa, proponujac przez Lizjasza ugode i amnesti¢; propozycja ta zostala
przez Machabeuszy odrzucona.

Najwigkszym osiggnieciem Judy w tej fazie powstania bylo zdobycie Jerozolimy i
odzyskanie pieczy nad $wigtynig. Jej ponowne poswigcenie oraz pierwsze osiggniecia
ekspansji militarnej byly tak wiele obiecujacym sukcesem, ze przed powstancami postawilo
dalsze polityczno-religijne cele. Miato w tym swdj udzial glebokie przekonanie, ze przetom
spowodowat Bog jako Pan historii. Dlatego wojna byta kontynuowana, pomimo tego, ze
Antioch V Eupator, syn zmartego Antiocha IV, zgodnie z zaleceniem ojca oficjalnie anulowat
edykt 1 przywrocit zydowsko-$wigtynnemu panstwu autonomi¢ polityczno-religijng. Czgsé
powstancow przyjeta seleucka propozycje kompromisu, do ktorej nalezato mianowanie na
arcykaptana Alkimosa. Pozostata czes¢, walczaca pod przywodztwem Judy Machabeusza,
byla zdecydowana na dalsza walkeg, a Alkimosa uznala za zdrajcg. Juda wyslal nawet
emisariuszy do Rzymu, by uzyskac tam przychylno$¢ dla dalszej kampanii.

Te pierwszg fazg powstania okreslitem wyzej jako wojna wyniszczenia (anihilacji),
gdyz kampanie przeciwko apostatom i poganom — tak, jak je opisuja 1-2Mch — przypominaja
biblijng klatwe cherem. Bylo to starozytne prawo $wigtej wojny, zgodnie z ktorym wszystko,
co zostalo zdobyte, miato by¢ poswigcone Bogu/bdstwu przez zabicie i zniszczenie: ludzi i
bydto zabijano, przedmioty niszczono, a miasta obracano w ruine®. Zaden cztowiek, ktéry jest
poswigcony dla Pana jako cherem, nie moze by¢ wykupiony. Musi on by¢ zabity (Kpt 27,29).
Dotyczy to tez wszystkich rzeczy (Pwt 7,26). Klatwa cherem zostal niegdy$ oblozony caly
Kanaan: W miastach nalezgcych do narodow, ktore ci daje Pan, twoj Bog, jako dziedzictwo,
niczego nie zostawisz przy zyciu. Gdyz klgtwg oblozysz Chetyte, Amoryte, Kananejczyka,
Peryzzyte, Chiwwite i Jebusyte, jak ci rozkazal Pan, Bog twoj (Pwt 20,16n). Autor 1Mch
ukazuje Machabeuszy jako tych, ktorzy przechodzg przez miasta Judei, zdobywaja je, palg i
mordujg tak pogan, jak i zydowskich odstepcow. Jude prezentuje jako drugiego Jozuego,
ktory zdobywajac ziemi¢ obiecang, obkladat miasta klatwa. O koczowniczych grupach
Beduinéw z Zajordania, na potudniowym skraju krolestwa zydowskiego, pisze: Potem
przypomniat sobie ztosci Bajanitow. Oni to bowiem urzqdzali zasadzki na drodze i przez to
byli dla ludu sidtem i zawadq. Zamkneli si¢ przed nim w wiezach, ale on ich oblegt i obtozyt
ich klgtwq, a potem spalit ich wieze razem z tymi, ktorzy sie do nich schronili (1Mch 5,4-5).
Przyklad mniej restrykcyjnego praktykowania cherem opisany jest w 1Mch 5,28: Wtedy Juda
razem ze swym wojskiem nagle zmienit swojq droge [i poszedt] przez pustynie do Bosorra,
zdobyl miasto, wszystkich mezczyzn zabit ostrzem miecza, zabral wszystkie tupy na nich
zdobyte, a miasto spalit.

Ludnos¢ poganska nie znajdywata wybawienia w ucieczce do swoich miejsc swietych.
Juda 1 Jonatan niszczyli je 1 palili wraz z tymi wszystkimi, ktorzy szukali tam schronienia.
Machabejscy przywddcy przeszli takze do ziemi Filistynow, aby zniszczy¢ ottarze 1 posagi, a
wsie ograbi¢ i spali¢: Sam pierwszy przeprawit si¢ na ich [brzeg], a za nim caty lud. Wszyscy
poganie zostali przed nimi starci do tego stopnia, Ze porzucili swq bron i uciekli na
dziedziniec swigtyni w Karnain, ale oni miasto zdobyli i swigtynie spalili razem z tymi, ktorzy

33 T. Brzegowy, Ksiegi historyczne Starego Testamentu, s. 55.
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w niej byli (1Mch 5,43-44; por. 1Mch 5,68; 10,83-85; 2Mch 12,9.26). W tym i innych
przypadkach sposob, w jaki cherem jest przeprowadzana, odpowiada biblijnemu prawu z
czasOw zdobywania Kanaanu: zZywym nalezy sie miecz, a rzeczom ogien®*. Cherem byla
naktadana takze na miasta, ktore odmawiaty przytaczenia si¢ do zydowskich powstancow
(IMch 5,46-51; 2Mch 12,27-28)%. Z praktycznego punktu widzenia trzeba zauwazy¢, ze
przywodcy machabejscy nie mieli jeszcze srodkéw do prowadzenia trwatej okupacji ziem i
miast, ktore podbili. Byt to zapewne jeden z powodoéw, dla ktorego decydowali si¢ na ich
grabiez i anihilacje oraz szerzenie strachu w catym regionie. W celu ochrony Zydow
mieszkajacych w Galilei 1 Gileadzie od poganskiej zemsty Machabeusze starali si¢ o ich
przesiedlenie do Judei (1Mch 5,23.45).

D. Przywédztwo Jonatana

Po $mierci Judy w 160 roku dziedzictwo i role przywddcza przejal jego brat Jonatan
(160-142). Sytuacja nie byla sprzyjajaca, Jonatan stracit bowiem w starciu z wojskiem
syryjskim znaczace sity. Jednak z pomoca przyszly mu wewnatrzseleuckie rywalizacje,
ktoérych zreczne, militarne i dyplomatyczne wykorzystanie (rdwniez z pomoca rzymskiej
karty atutowej) umozliwito poszerzenie wtadzy w ramach seleuckiego obszaru panowania®®.
Mowa o klopotach krolow syryjskich w roznych czeéciach swego panstwa i walkach miedzy
poszczegblnymi Seleucydami o tron, co sprawilo, ze Hasmoneusze stali si¢ pozadanymi

sojusznikami, zdotali utrzymac si¢ przy wtadzy, nawet znaczne ja rozszerzyc.

Jonathan skonsolidowat przywodcza pozycje rodziny, zwlaszcza gdy od 152 roku
przyjat funkcje etnarchy, a nastepnie arcykaptana. Odtad Hasmonejczycy wystepowali jako
ksigzeta, a Judea byta lennikiem Syrii. Przyjecie przez Jonatana funkcji arcykaptanskiej, cho¢
dokonato si¢ z nominacji Seleucyddéw, nadato machabejskiej polityce wewngtrznej nowa
jako$¢. Nastgpita kombinacja funkcji reprezentacyjno-politycznej z funkcja religijna.
Zwycigski przywddca powstania stat si¢ regentem, a do arcykaptanem $wiagtyni w Jerozolimie
jako uwienczenie swego dazenia do wladzy. Wojny Machabeuszy zyskaty oficjalne
potwierdzenie wojen religijnych, prowadzonych dla Jhwh. Umiarkowani mieszkancy
Jerozolimy, w tym kaptani 1 ich zwolennicy staneli wobec alternatywy: albo ugia¢ si¢ przed
nowym wladca i posiadaczem urzedu, albo odrzucié go jako uzurpatora®’.

Jonatan na potnocy 1 na zachodzie kontynuowal zapoczatkowang za Judy polityke
wojny anihilacji, ktéra w zrdédtach bywa przedstawiana przede wszystkim jako S$rodek
ochronny dla dobra uci$nionych Zydoéw. Jako seleucydzki gubernator musiat jednak wykazaé¢
nieco wigce] powsciggliwosci niz jego brat 1 poprzednik. Z drugiej strony, juz w czasie
przywddztwa Judy Machabeusza byly czynione negocjacje z urzgdnikami Seleucydow. Pod
przywddztwem Jonatana, obie strony ustanowily modus vivendi: pomimo sporadycznych

3 N. Lohfink, herem, w: Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, Stuttgart: Kohlhammer 1982,
t. 3,s.192-213, tu 196.

35 K. Trampedach, The War of the Hasmoneans, w: Dying for the Faith, Killing for the Faith. Old-
Testament Faith-Warriors (1 and 2 Maccabees) in Historical Perspective, s. 68.

36 J. Maier, Miedzy Starym a Nowym Testamentem, s. 177.

37 Tamze, s. 178.
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konfliktow judejska wolno$¢ religijna nie byla juz podwazana. Hasmoneuszom marzyta si¢
rychla realizacja planu terytorialnej ekspansji, zgodnie z ktorym zmierzali do zagarnigcia
terendw na potnoc i potudnie, a nawet wybrzeza®®. Choé Jonatan wygrywat konflikty
dynastyczne wséroéd Seleucyddéw, nie zapobieglo to temu, ze u szczytu powodzenia zostat
podstepem uwigziony przez syryjskiego generala Tryfona, pretendenta do tronu
seleukidzkiego, podczas jego wyprawy na Jerozolimg, i z jego rozkazu zamordowany (zob.
1Mch 12,38-53; Ant XIII,187nn).

E. Przywodztwo Szymona

Jego sukcesor, Szymon (142-134), objal wladz¢ po bracie w trudnej sytuacji po
zabiciu Jonatana, jednak udato mu si¢ wykorzysta¢ konflikty polityczne w panstwie
Seleucydow, aby strzasng¢ jarzmo obcego ucisku. Oglosit niezalezno$¢ Judei po raz pierwszy
od 450 lat. W 141 r. przed Chr. po zajeciu Gazary i twierdzy Akra w Jerozolimie odbyto si¢
zgromadzenie ludu potwierdzajace urzad Szymona jako arcykaptana, wodza i wladcy (1Mch
14,41). Jakie rzeczywiste stanowisko wobec kariery Szymona zaje¢ty poszczegdlne grupy, nie
jest sprawa jasng. Musieli czu¢ si¢ wykpieni ci, ktoérzy ciagle jeszcze zywili nadzieje na
restauracj¢ dawnego porzadku. Wydaje si¢, ze zarowno Jonatan, jak i Szymon sg owym
,»Niegodziwym Kaplanem”, ktory w tekstach z Qumran wspominany jest jako przeciwnik
»Nauczyciela Sprawiedliwoséci”*. To pokazuje, ze frakcja antymachabejska wcigz byla w
Judei zywa.

W wojnie, jaka prowadzili Hasmoneusze, Szymon rozpoczal nowy etap. Akcje
militarne nie miaty juz na celu anihilacji otaczajacego $wiata poganskiego, ale raczej
wypedzanie 1 rozszerzanie swego panowania ze szczegdlnym ukierunkowaniem na dostep do
morza. W ramach tej strategii biblijna klatwa cherem przestata mie¢ zastosowanie. Szymon,
ktory wczesniej asystowal braciom w walce ,,ogniem i mieczem”, mégl teraz okaza¢ bardziej
mitosierne oblicze polityki hasmonejskiej, gdy pozwalatl pokonanym poganom zy¢. Nowa
strategia zostala po raz pierwszy zastosowana przy oblezeniu Bet-Sur — miasta-twierdzy na
granicy z Idumaeg, o ktore od dawna toczyly si¢ walki. Szymon oszczedzit ludzi uwigzionych
w miescie, jednak wypedzit ich stamtqd, zdoby! miasto i umiescit w nim zatoge (1Mch 11,66).
Podobnie postapit zdobywajac miasto portowe Jafe: wypedzit tych, ktorzy w niej przebywali
(1Mch 13,11). Oszczedzit nawet zydowskich apostatow, ktorzy schronili si¢ w niezdobytych
wiezach Jerozolimy po podboju miasta: Tym, ktorzy byli na zamku w Jerozolimie, nie
pozwolono utrzymywaé zadnych stosunkow z krajem, nie pozwolono im kupowac ani
sprzedawa¢. Cierpieli wigc bardzo wielki gtod, a nawet wielu z nich zmarto z glodu. Prosili
wiec Szymona, zeby im podat prawice. Podal wiec im, ale wypedzit ich stamtqd, a zamek
oczyscit z wszelkiej nieczystosci (1Mch 13,49-50). Najlepszym przyktadem nowej polityki
wojennej Szymona jest zdobycie Gazary, strategicznie bardzo waznego miasta na drodze z
Jerozolimy do portu Jafy. Gdy po dlugim obleZzeniu mieszkancy Gazary zostali zmuszeni do
poddania si¢ 1 btagali, aby ich oszczedzit, Szymon dat si¢ im ublagac i nie walczyt juz
przeciwko nim. Wypedzit ich jednak z miasta i oczyscit domy, w ktorych znajdowaty sie bozki,

38 Tamze.
3 Tamze, s. 180.
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i wtedy dopiero odbyl swoj wjazd do niego przy Spiewie hymnow i pochwalnych piesni.
Wszelkq nieczystos¢ wyrzucil stamtgd, a osiedlit ludzi, ktorzy zachowywali Prawo (1Mch
13,47n). Wypedzenie zastanej ludno$ci poganskiej i apostatow, rytual oczyszczania miast
zanieczyszczonych kultem bozkow oraz ponowne zasiedlenie tych ziem Zydami, wszystko to
byto elementem dziatan militarnych w dalszym ciggu opartych na Torze, aczkolwiek bez
cheremu®. Szymon zdawat sobie sprawe z korzy$ci ekonomicznych i wizerunkowych, jakie
daje ten nowy rodzaj ekspansji, czym usilowal wykaza¢ zasadno$¢ swego statusu jako
arcykaptana®!.

Hasmonejska polityka ekspansji i osadnictwa zydowskiego byla nadal konsekwentnie
prowadzona, a nowa era przedstawiona jest w 1Mch 14 w kolorycie mesjanskim. Odnowione
kontakty z Rzymem (1Mch 15,15nn; Ant XIV,145nn) mialy zapewne zabezpieczy¢ pozycje
Hasmoneuszy wobec Seleucydow, jako Ze roszczenia tych drugich do panowania nad calg
Syropalestyng nigdy nie zostaly zarzucone. Antioch VII potwierdzit urzedy Szymona, ale nie
uznal go za suwerena. Szymon zgingl podstepnie zamordowany podczas przyjecia
urzadzonego przez swojego zigcia Ptolemeusza, a wladzg po nim objat jego trzeci syn, Jan
Hirkan. Tu konczy si¢ opowiadanie ksigg machabejskich.
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40 K. Trampedach, The War of the Hasmoneans, s. 69n.
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Press 2001, s. 36-42.

42 Stuttgarter Bibelatlas, red. J. Strange, Stuttgart 1989, s. 53.
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3. Pierwsza Ksiega Machabejska

A. Tytul i kanonicznosé

Tytul ksigg machabejskich (gr. Moxkapaiov, tac. Machabaeorum) pochodzi od
przydomka, jakim w 1-2 Mch zwykle okreslany jest Juda, trzeci z pigciu synéw kaptana
Matatiasza. Byl on pierwszym, najstawniejszym przywddca wojsk powstanczych, ktorym
przewodzil najdluzej. Epitet rozciagnigeto najpierw na jego braci, cho¢ mieli wlasne
przydomki, potem na innych bohaterow powstania (np. siedmiu braci z 2Mch 7), w koncu na
samo powstanie. Znaczenie stowa jest niepewne, moze oznaczac ,,gasnica (przesladowan)”
lub ,,wybrany/wyznaczony przez Jhwh”. CzgSciej przytaczana etymologia wigze przydomek
ze stowem ,,mtot” (aram. makkabah, hebr. makkebet, zob. Sdz 4,21). By¢ moze jest to aluzja
do wygladu fizycznego, budowy ciata lub przenosnia oznaczajaca, ze ataki Judy byly jak
uderzenia miota. Zwrdécono tez uwage, ze ,,Machabeusz” (hebr. "33 makabi) moze by¢
wyrazem utworzonym z pierwszych liter zdania M 0°9X2 71912 " Koz jest posréd bogow
rowny Tobie, Panie? (Wj 15,11).

W greckich kodekach Septuaginty (LXX) zachowaly si¢ cztery starozytne ksiegi
okreslone jako ‘machabejskie’. Pierwsze dwie opowiadaja o powstaniu machabejskim. 3Mch
to legendarnie zabarwiony opis przesladowania Zydéw w ptolemejskim Egipcie w III wieku
przed Chr. 4Mch to filozoficzny dyskurs luzno zwigzany dziejami Machabeuszy z poprzez
motyw megczenstwa starca Eleazara i siedmiu braci (2Mch 6-7), w ktorym autor chwali
postawe stoicka wobec cierpienia**. Cztery ksiegi machabejskie sa zatem dzietami
niezaleznymi, opowiadaja rozne historie z réznych perspektyw. Ksiggami machabejskimi
nazywane s3 rowniez inne, pozniejsze ksiggi powstate w Kosciele syryjskim oraz etiopskim.

Wszystkie cztery ksiegi znalazty si¢ w Septuagincie, z czego wnosimy, ze cieszyty si¢
wielkim szacunkiem wéréd Zydow mowiacych po grecku. Jednak w Qumran nie odnaleziono
zadnego egzemplarza czy fragmentu ktorejkolwiek z nich. Réwniez Zydzi palestynscy
mowiagcy po hebrajsku 1 aramejsku, zamykajac pod koniec pierwszego wieku po Chr. korpus
pism $wietych judaizmu, nie przyjeli tych pism do swego kanonu. Skutkiem tego nie zadbano
tez o transmisj¢ ich tekstu oryginalnego. To, Ze Qumran i rabini a za nimi judaizm, odrzucili
ksiggi istotne dla zydowskiego samorozumienia historii, mogto wynikaé ze sprzeciwu wobec
prohasmonejskiego przestania oraz potraktowania niektorych kwestii teologicznych (np.
tendencje saducejskie 1Mch). Summa summarum, ksigegi silnie przeciwstawiajace si¢
procesowi hellenizacji najwickszym uznaniem cieszyly sie w $rodowisku Zydow
zhellenizowanych.

43 Szerzej nt. 3 i 4Mch zob. M. Hadas, The Third and Fourth Books of Maccabees, New York: Harper
1953; S. Raup Johnson, Historical Fictions and Hellenistic Jewish Identity. Third Maccabees in its Cultural
Context, Berkeley: University of California Press 2004.
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Swiety Hieronim, tworzac Wulgate, przettumaczyt i wlaczyt do niej 1-2Mch, a
odrzucil trzecig i czwartg**. Za rozstrzygnieciem Hieronima i innych Ojcéw poszedt Kosciot
katolicki, ktory przyjat 1-2Mch do swego kanonu pism natchnionych jako ksiggi
deuterokanoniczne®. Ko$ciét prawostawny za kanoniczng uznal takze 3Mch, a czwartg
dotacza do swych wydan Pisma Swictego jako dodatek dydaktyczno-madrosciowy. Marcin
Luter pod wpltywem rozstrzygnie¢ rabindéw, uznat 1-2Mch za ,uzyteczne”, jednak nie
mieszace si¢ w kanonie Biblii, gdyz ,,nie zaliczaly si¢ do Biblii hebrajskiej”. Odtad w
protestantyzmie, podobnie jak w judaizmie, funkcjonujg jako apokryfy.

B. Tresc i jezyk

Pierwsza Ksigga Machabejska obejmuje narracjg okres 40 lat (175-135 przed Chr.) od
wstgpienia na tron Antiocha IV Epifanesa do $mierci Szymona Hasmoneusza. Oprocz
krotkiego wstepu historycznego (1,1-9), zawiera opowiadania o wybuchu powstania
machabejskiego (1,10 — 2), walkach pod wodza Judy (3 — 9,22), walkach pod wodza Jonatana
(9,23 — 12) i walkach pod wodza Szymona (13 — 16). Autor nie stara si¢ przedstawi¢ pelnego
obrazu wydarzen, wybiera pewne epizody; mimo to kompozycja jest przemyslana i spdjna.
Zdarzenia sg opowiadane z duzym zainteresowaniem i sympatig dla powstancéw. Entuzjazm
autora wzrasta czasem do tego stopnia, ze przemienia si¢ W poezj¢ wzorowang na stylu
wezesniejszych ksiag biblijnych. Takich lirycznych czesci jest w ksigdze siedem: cztery
lamentacje (1,25-28; 1,36-40; 2,7-13; 3,45) i trzy hymny pochwalne (na cze$¢ ojcow: 2,51-63;
na cze$¢ Judy: 3,3-9; na cze$¢ Szymona: 14,4-15). Poza nimi jezyk jest prosty i raczej
powsciagliwy; autor stara si¢ zachowaé ramy opisu historycznego, wzorujac si¢ na pismach
Biblii hebrajskiej**. Chociaz mozna dostrzec pewne cechy dziejopisarstwa greckiego, to
jednak autor nawigzuje raczej do deuteronomicznej wizji historii 1 postrzega siebie jako
kontynuatora tradycyjnej zydowskiej historiografii, traktujagc wydarzenia jako materiat dla
ukazania dziatania Bozego 1 wydobycia prawd religijnych. Starotestamentalne podtoze 1Mch
wyraza si¢ w licznych odniesieniach zwlaszcza do 1-2Sm i1 1-2Krl, ale tez pozostatych ksiag
historycznych, Piecioksiegu, ksigg prorockich oraz Ksiegi Psalméw. Bieg narracji
sporadycznie przerywaja przytaczane oficjalne listy (np. 15,16nn).

Cho¢ 1Mch zostata nam przekazana w kodeksach greckich (Aleksandryjskim,
Synajskim, Venetus 1 pomniejszych), nie ma watpliwosci, ze oryginalnie zostala
skomponowana w jezyku semickim. Swiadcza o tym obecne w calym dziele idiomy (np. 2,40
czy 4,2), specyficzne wyrazenia (np. 3,19), obfito$¢ zaimkéw osobowych i inne cechy
semickiego stylu. Potwierdzeniem sg tez $wiadectwa Orygenesa i $w. Hieronima mowiace, ze
oryginalny tekst byl napisany po hebrajsku (mozliwe, ze chodzi o palestynski aramejski, ktory

4 Zob. D. Brown, Vir Trilinguis. A Study in the Biblical Exegesis of Saint Jerome, Kampen: Kok Pharos
Publisher House 1992, s. 91; S. Rebenich, Jerome. The Vir Trilinguis and the Hebraica Veritas, Vigiliae
Christianae 47 (1993) s. 50-77.

4 Zob. np. J. Homerski, Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska. Wstep, przektad i komentarz, Lublin:
RW KUL 2001, s. 25; T. Brzegowy, Ksiegi historyczne Starego Testamentu, s. 324.

4 H. Lichtenberger, History-writing and History-telling in First and Second Maccabees, w: Memory in
the Bible and Antiquity. The Fifth Durham-Tiibingen Research Symposium, red. S.C. Barton i inni, Tubingen:
Mohr Siebeck 2007, s. 95-110.
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rowniez okreslany byl mianem hebrajskiego). Hebrajski tekst ksiegi zaginal gtownie z uwagi
na fakt wykluczenia jej z kanonu judaizmu, ktéry zajmowat si¢ przekazem tekstow.

C. Autor i data kompozycji

Nie znamy imienia autora, nie wiemy o nim nic, poza tym, co mozna wywnioskowac z
samej ksiegi. Byt poboznym Zydem i gorliwym patriota, ktory zyt i pisal w Palestynie. O tym
ostatnim fakcie $wiadczy bardzo dobra znajomo$¢ terenu i geografii Ziemi Swietej (co widaé
z doktadnosci opisu miejsc poszczegolnych bitew: zob. np. 3,24; 7,19; 9,2-4.33.34.43; 12,36-
40; 13,22.23; 16,5.6), a z drugiej strony brak doktadnej wiedzy o ktérykolwiek z obcych
krajow, jakie autor wspomina. Byl lojalnym zwolennikiem, miejscami nawet wielbicielem
rodziny Hasmoneuszy i jej polityki, prawdopodobnie nalezal do dworu dynastii
hasmonejskiej. Wierzyt, ze to jej Izrael zawdzigcza swoje ocalenie i dalsze istnienie.
Podziwial nie tylko militarne kampanie Judy (np. 5,63), ale tez Jonatana (10,15-21) i
Szymona (14,4-15), poréwnujac je do wyczynow starozytnych bohateréw takich, jak
Sedziowie, Samuel czy Dawid. Histori¢ ujmowat w taki sposob, ze wyzwolenie i zwycigstwo
nie przyszlo cudem, ale dzigki militarnemu geniuszowi machabejskich mezow, dziatajacych
pod sprzyjajaca opieka Boga (por. 1,64 z 3,8). Autor byl gorliwym wyznawca Tory (1,56-58;
3,48), obronca rodzimych tradycji religijnych i narodowo-religijnych instytucji (1,11.15.43;
2,20-22; 3,21 itd.), zwlaszcza takich jak $wiatynia (1,21.39; 3,43). Przeciwstawial si¢ za to
zdecydowanie zar6wno poganom, jak i ulegajacym wptywom hellenskim pobratymcom.

Ostatnie zdanie ksiegi méwi o dziejach Jana Hirkana, trzeciego syna Szymona
Machabeusza (panowat w latach 134-104) oraz o rocznikach, ktore je opisuja. 1Mch musiata
zatem powsta¢ pod koniec panowania Hirkana lub co bardziej prawdopodobne juz po jego
$mierci*’. Z drugiej strony, Rzymianie s3 wspominani w ksiedze z szacunkiem i przychylnie,
co sugeruje, ze autor pisat przed zdobyciem Jerozolimy przez Pompejusza w 63 roku przed
Chr. Za datg wcze$niejsza niz 63 rok przemawia tez zywy charakter opowiadania, co podsuwa
mysl, ze autor moégl mie¢ do czynienia z naocznymi §wiadkami lub uczestnikami powstania
albo innymi zrédlami z ,,pierwszej rgki”. Moze sam odgrywal w opisywanych wydarzeniach
jaka$ role za swej mlodosci. Przyjmuje sie zatem, Ze ksiega zostala napisana ok. roku 100%:
pod koniec II stulecia przed Chr.* lub nieco p6zniej™.

47 Ostatnie zdanie moze tez by¢ nasladowaniem summariow z Ksigg Krolewskich, gdzie podaje sie
dalsze zrodla wiadomosci o opisywanym krolu. W takiej sytuacji zdanie 1Mch 16,23n byloby budowaniem
Hirkanowi pomnika juz za zycia, a sama ksigga moglaby by¢ spisana nawet niedtugo po objeciu przez niego
rzadow. Hipoteze t¢ odrzuca jednak wigkszos¢ badaczy.

4 J.A. Goldstein, I Maccabees. A New Translation with Introduction and Commentary (Anchor Bible
41), Garden City — New York: Doubleday 1976, s. 62; S. Schwartz, Israel and the Nations Roundabout. 1
Maccabees and the Hasmonean Expansion, Journal of Jewish Studies 42 (1991) s. 16-38, tu 36-38.

4 D. Arenhoevel, Die Theokratie nach dem 1. und 2. Makkabderbuch, Mainz: Matthias-Grunewald-
Verlag 1967, s. 35.39n; B. Bar-Kochva, Judas Maccabaeus. The Jewish Struggle Against the Seleucids,
Cambridge: Cambridge University Press 1989, s. 151-168; S. von Dobbeler, Die Biicher 1/2 Makkabder,
Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk 1997, s. 42-44.

9 N.J. McEleney, Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska, w: Katolicki komentarz biblijny, red. R.E.
Murphy, R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, Warszawa: Vocatio 2001, s. 386.
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D. Przestanie kerygmatyczno-teologiczne i religijno-spoteczne

Pierwsza Ksiega Machabejska ma wyrazny odcien religijny. Cho¢ nie pojawia si¢ w
niej ani slowo ,,B6g”, ani ,,Pan” — typowo biblijne terminy okreslajace Boga w ksiggach
historycznych Starego Testamentu — nie oznacza to, ze Jhwh jest w niej nieobecny, jak mamy
to w hebrajskiej wersji Ksiggi Estery. Bog jest tu reprezentowany przez okreslenia takie jak
,Niebo” czy zaimek ,,On”. Ludzie modla si¢ ,,do Niebios” w nadziei, ze ,,On” ustyszy (4,10).
Swiadome unikanie okreslen Boga to maniera znana w starozytno$ci; poprzez nig Zydzi
wyrazali szacunek dla imienia Bozego. Bezposrednie wyrazenia zastgpowali omowieniami
takimi jak ,,Blogostawiony” (por. Mk 14,61), ,Niebiosa” (por. Lk 15,18), ,krolestwo
niebieskie" czy stosujac stron¢ bierng (tzw. passivum theologicum). Pierwszg lekcja, jaka daje
IMch jest szacunek dla imienia Bozego, zgodnie z przykazaniem Dekalogu: Nie bedziesz
wzywat imienia Pana, Boga twego, do czczych rzeczy (Wj 20,7; Pwt 5,11), ktore z czasem
rozciaggni¢to do wszelkich sytuacji.

a. Historia i teologia w 1Mch

1Mch ma duzg warto$¢ historyczna, ktora jest nieoceniona dla poznania tla i przebiegu
wojen machabejskich. Dowiadujemy si¢ z niej wielu cennych informacji nt. sytuacji w
narodzie zydowskim w II wieku przed Chr. w konteks$cie funkcjonowania mocarstw greckich
1 procesu hellenizacji. Nie oznacza to jednak, ze dzielo powstalo jako kronika wydarzen.
Jezyk, sposob prezentacji bohaterow oraz ich czyndéw, uwagi wlasne autora i niescistosci
pokazuja, ze pami¢¢ o wydarzeniach powstania rozwijala si¢ i fluktuowata przez dekady az
do utworzenia dzieta literackiego wyrazistego ideowo 1 teologicznie. Pamig¢¢ byla tu
ksztaltowana nie tylko przez same wydarzenia, ale tez przez entuzjastycznie zabarwione
opowiadania o bohaterskich czynach Machabuszy, w ktorych ktadlo si¢ nacisk na chwalebne
czyny, a pomijato czyny niegodne. Na ksztalt owej pamigci 1 ostatecznej formy ksiegi mialo
tez wpltyw S$rodowisko dworu hasmonejskiego, gdzie liczyla si¢ kreacja okreslonego
wizerunku aktualnych wladcow. Istotna byla wreszcie lektura Tory i1 ksigg historycznych
Biblii hebrajskiej — gdzie Panem historii 1 poszczegdlnych wydarzen jest Bog — i poprzez jej
pryzmat odczytywanie niedawnych dziejow. Faktyczny przebieg wydarzen zdeterminowat
glowny szkielet ksiegi, ale sama ona zostala uksztaltowana przez konwencje literacka w
swietle bogatej tradycji teologicznej Starego Testamentu.

Czytelnik Ksigg Machabejskich powinien bra¢ pod uwage fakt, ze opis rodziny
Machabeuszy 1 powstancoéw nie jest opisem rzeczywistosci, ale literackim projektem o celach
historycznych, religijnych i politycznych jednocze$nie. Wspaniali 1 nieskazitelni obroncy
Swigtego porzadku, prawa i $wigtosci Jhwh mogli nigdy nie istnie¢ w takiej doktadnie formie,
jak zostali opisani, ale gloryfikujacy obraz machabejskiej rodziny mial okreslony cel: byt
swoista autoprezentacja stronnictwa, ktore objeto wladze w nowo ksztaltujacym sie
panstewku zydowskim®'. Nowa dynastia u wtadzy (nie Dawidowa, a wiec nieprawomocna) i
nowe arcykaplanstwo (nie Aaronowe, wigc de facto nielegalne) domagaty sie¢ od
przedstawicieli nowej witadzy zdobytej sita szczegdlnej legitymizacji z punktu widzenia

3! Urwanie opowiesci za Jana Hirkana mogto wynika¢ stad, ze zyt blisko czaséw spisywania ksiegi, w
zwiazku z czym znacznie trudniej byloby wyidealizowac jego dziatalnosc.
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historyczno-teologicznego. Dwor Hasmonejski prébowat tego dokonaé, przejaskrawiajac
negatywny obraz Antiocha IV, a jednoczes$nie przedstawiajac wiasng rodzing w sposob
wyidealizowany, jako gorliwych w przestrzeganiu Tory wybawicieli Izraela i straznikow
zagrozonej $wiatyni’2. To, co znalazlo swoj zapis w obu Ksiegach Machabejskich, stato sie
poOzniej integralng czgscig tradycyjnego obrazu historii zydowskiej i — wzmocnione opisem
Jozefa Flawiusza — rowniez chrze$cijanskim widzeniem tej epoki®>.

To, ze autor przypisuje rozpoczecie rewolty Matatiaszowi wydaje si¢ mie¢ wydzwiek
programowy. Matatiasz, ktéry sam niezwykle gorliwy o Prawo przywotuje do stuzby Bogu
swych synow, przypomina szereg postaci biblijnych: Abrahama, Jakuba, Pinchasa, Jozuego,
Kaleba, Dawida, Eliasza czy Daniela. Wezwania liderow powstania w 1Mch do zotnierzy
majg ten sam cel: wszystkie przemowy przywotuja chwalebne cuda przesziosci: rozdzielenie
morza, wielkie czyny Dawida i Jonatana oraz inne, ktore gwarantowaty Zydom zwyciestwo
pomimo mniejszej ilosci ludzi i broni. Mowy te majg uzmystowi¢ czytelnikowi, ze
Hasmoneusze kontynuujg seri¢ biblijnych bohateréw, dzigki czemu moga liczy¢é na Boza
pomoc. Poprzez dobdr stow obrazow i toposéw literackich autor 1Mch ozywia epoke podboju
ziemi obiecanej, czasy s¢dzidow i wczesnego krolestwa Izraela: jak pradawni wojownicy
Boga, Matatiasz, Juda, Jonatan i Szymon nie tylko pokonuja armi¢ Seleucyddéw i1 uwalniaja
Judee, ale takze rozszerzaja podbdj na sgsiednie regiony zamieszkania ludéw uciskajacych
Izraela. Tak, jak dzialo si¢ za czaséw sedzidw. Owo wzorowanie si¢ na modelach biblijnych
jest widoczne takze na poziomie poszczegdlnych sfomutowan™*. Hasmoneusze zapewne
wielokrotnie przywolywali analogie biblijne, prezentujac swoj sukces jako powtdrzenie
dawnych dobrych czasow $wietnosci Izraela. To wszystko sprawia, ze w 1Mch mamy do
czynienia z utworem historycznym 1 teologicznym jednoczesnie, dzietem o jasnym przestaniu
religijnym 1 wyraznie sprofilowanych sympatiach.

b. Wiernos¢ Torze

Spojrzenie wstecz na Tor¢ (hebr. nauka, prawo) nie ma w 1Mch charakteru jedynie
retrospekcyjnego. Prawo jest istota zydowskiej religii 1 narodowosci, zatem swobodna
mozliwoS¢ jego przestrzegania jest tym, czego nalezy broni¢, a w razie potrzeby o co
walczy¢. Zawotanie Matatiasza: Niech idzie za mng kazdy, kto plonie gorliwoscig o Prawo i
obstaje za przymierzem (2,27) staje si¢ programem i haslem powstania. Autor ksiggi jeszcze
kilkukrotnie wtozy podobny apel w usta powstancow: Przeciwstawmy sie zniszczeniu naszego
narodu. Walczmy w obronie naszego narodu i swietosci! (3,34; por. 3,43.59). Tora, §wigtos¢ i

52 Kazdy madry wladca stara si¢ stworzy¢ swoj wizerunek jako dobrego i sprawiedliwego, a przede
wszystkim silnego czlowieka, ktoremu z racji tychze zalet przysluguje wlasnie takie a nie inne stanowisko w
panstwie. W zwiazku z tym wladcy prowadzili szeroko rozumiang propagande. Podobnie byto np. w przypadku
Aleksandra. Wszystkie legendy, ktore opowiadaja o momencie jego poczgcia (sny Olimpias i Filipa),
poskromieniu Bucefata, przecieciu wezta gordyjskiego, miaty na celu pokazanie, ze Aleksander to odpowiedni
czlowiek na odpowiednim miejscu. Dzigki nim stat si¢ wybrancem, prawomocnym wladcg i nikt nie
kwestionowat jego prawa do tronu.

33 J. Maier, Miedzy Starym a Nowym Testamentem, s. 174.

% Szerzej D. Arenhoevel, Die Theokratie nach dem 1. und 2. Makkabderbuch, Mainz: Matthias
Griinewald 1967, s. 51-57; E. Bickerman, The God of the Maccabees, s. 1025-1042; S. Schwartz, Israel and the
Nations Roundabout, s. 21-29; K. Trampedach, The War of the Hasmoneans, 42-44.
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przymierze staja si¢ synonimem religii i narodu®, a czesto powracajacy w ksiedze zwrot
,wedlug Prawa” (2,43; 3,56; 4,47; 10,37; 15,21) wskazuje na fundament, na ktérym miato
by¢ budowane zycie zydowskie w kazdych warunkach.

Kiedy w roku 165 armia Seleucyddéw zblizata si¢, by rozgromié powstanie, Zydzi
zgromadzili si¢ w Mispe, by by¢ gotowi do walki, a takze by sie modli¢ i prosi¢ o taske i
zmitowanie (3,44). Zeszli si¢ i udali sie do Mispa, naprzeciw Jerozolimy, dlatego ze niegdys
Mispa byto dla Izraela miejscem modlitwy. Tego dnia poscili, wltozyli na siebie wory, glowy
posypali popiolem i porozdzierali swoje szaty (3,46n). Takie przygotowanie do pierwszej
decydujacej bitwy jest charakterystyczne. Opis wykazuje dbato$¢ o zachowanie przepisow
wojennych z Kpt 1 Pwt. Rytualne ramy tej i kolejnych kampanii bitewnych, czyli ofiary,
modlitwy, rytualy pokuty i dziekczynienia, rytual trgbienia przed waznymi walkami —
wynikaja z przykazan Tory. Ich przestrzeganie zapewnia stalg lacznos¢ z Bogiem oraz
odczuwalng Jego asystencje®®. Glownym momentem przygotowania do bitwy, zamiast
sprawdzania broni, jest siggnigcie po zwdj Tory: powstancy rozwineli ksiege Prawa w tym
samym celu, w jakim poganie zapytujq posqgi swych bostw (3,48). Juda dzieli zydowska
armi¢ na jednostki po 1000, 100, 50 i 10 zotnierzy i wybiera dla nich liderow (3,55), co jest
prosta aplikacja prawa z Wj 18,21: A wyszukaj sobie z catego ludu dzielnych, bojgcych sie
Boga i nieprzekupnych mezow, ktorzy sie brzydzg niesprawiedliwym zyskiem, i ustanow ich
przetoZonymi juz to nad tysigcem, juz to nad setkq, juz to nad piecdziesigtkq i nad dziesigtkq
(por. tez Lb 31,48.52). Do tego, mimo bardzo niestabilnej sytuacji powstancow, wprowadza
ograniczenia z Pwt 20,5, zmniejszajac liczebnos¢ swej armii; wszystko wedtug postuszenstwa
Torze: Powiedzial tez, zeby zgodnie z Prawem wrocili do domu ci, ktorzy budowali dom,
ozenili sie [wlasnie], zalozyli winniceg lub byli bojazliwi (3,56). Wypelnia kolejne rytualne
nakazy Pwt 20, rozdzialu poswigconego prawu wojennemu, czym udowadnia, ze gtownym
rezyserem dzialan jest postuszenstwo Torze. Wybor miejsca tez nie jest przypadkowy, podaza
bowiem =za biblijng tradycja, wedlug ktorej Mispa stuzyla jako popularne miejsce
gromadzenia si¢ Izraela w czasach s¢dziow (zob. Sdz 20-21), a gdy Izraelici walczyli z
Filistynami, prorok Samuel wiasnie w tym miejscu zgromadzil lud i tu wyprosit ofiarg cud
zwycigstwa: Filistyni zostali pokonani tak, zZe nie wkraczali juz odtqd do krainy izraelskiej
(zob. 1Sm 7,5-14).

W 1Mch 2,24-26, po podwdjnym zabojstwie dokonanym przez Matatiasza, autor jak
rzadko czuje potrzebe usprawiedliwienia tego czynu poprzez stwierdzenie: zapfongl gniewem,
ktory byt stuszny oraz przywotanie sceny z Tory, w ktorej Pinchas zabijajac bez wahania
Zimriego 1 jego zon¢ Madianitke za ich udzial w ofiarniczych praktykach Madianitow uzyskat
przychylno$¢ Boga dla catego narodu: Rozkazal wigc Mojzesz sedziom Izraela: «Zabijajcie
kazdego z waszych ludzi, ktorzy sie przylgczyli do Baal-Peoray». I oto przybyt jeden z
Izraelitow i przyprowadzit Madianitke do swoich braci przed oczami Mojzesza i calego
zgromadzenia Izraelitow, ktorzy lamentowali u wejscia do Namiotu Spotkania. Ujrzawszy to
kaptan Pinchas, syn Eleazara, syna Aarona, chwycit w reke wiocznie, opuscit zgromadzenie,

55 J. Homerski, Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska, s. 22.
% C. Batsch, La guerre et les rites dans le judad’sme du deuxiéme Temple (Supplements to the Journal
for the Study of Judaism 93), Leiden: Brill 2005, s. 210-215.
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poszedt za Izraelitg do komory namiotu i przebit ich obydwoje, mezczyzne Izraelite i kobiete -
przez jej tono. I ustata plaga wsrod Izraelitow. Zgineto ich wtedy dwadziescia cztery tysigce
(Lb 25,5-9). Tak jak Pinchas odwrocit plage nieszcze$¢ od Izraela, tak Matatiasz otworzyt
droge do zbawienia przez Tore®’. Zabojstwo Zyda i Greka przy ottarzu fatszywej ofiary oraz
zburzenie batwochwalczego ottarza (2,24) maja znaczenie symboliczne, fundujace caty zryw.
Gorliwos$¢ Matatiasza, przez zestawianie ze sceng z Tory, ma sta¢ si¢ zywym przyktadem dla
zydowskich powstancow.

To $§wiadome nawigzywanie autora 1Mch w réznych momentach opowiadania do
$wietych pism, z pierwszorzednym uwzglednieniem Tory, jest zauwazalne®®. Wydarzenia
machabejskie 1 zachowanie powstancoOw nie bylyby zrozumiale bez uwzglednienia
mojzeszowego prawodawstwa, a takze pism historycznych opowiadajagcych o podboju
Kanaanu. To w ich $wietle uzyskuja swe objasnienie. Dla Machabeuszy przepisy Tory
stanowily wyraz Bozej woli wzgledem narodu, ktoérg trzeba obowigzkowo wypehic¢. Idea
postuszenstwa Bogu przez wierno$¢ Prawu nie tylko kierowata aktywno$cig wojownikow, ale
takze ich osobistg pobozno$cig i gotowoscia na meczenstwo za nie: Woleli raczej umrzed,
anizeli skala¢ sie pokarmem i zbezczesci¢ swiete przymierze (1,63).

W duchu tradycyjnej doktryny deuteronomicznej autor przedstawia wierno$¢ Prawu
jako wyraz milosci Boga. Wojna, jaka tocza Machabeusze, opisana jest nie tyle jako
konfrontacja miedzy Zydami a Grekami, ale miedzy tymi, ktérzy przestrzegaja prawa a tymi,
ktérzy je bezczeszcza. Najostrzejsze potepienie skierowane jest nie przeciwko Seleucydom,
ale przeciw apostatom sposréd wilasnego ludu i1 przeciwnikom Machabeuszy, ktorzy sa
ukazani jako wzoér zachowywania Prawa. Antioch umart ze wzgledu na jego nastawanie na
Prawo i $wiatyni¢ (6,1-17). Tora wyrasta wigc jako pierwszorzedna warto$¢ narodowo-
religijng, o ktorg nalezy walczy¢ nawet za cene¢ oddania zycia. Z tego myslenia narodzi sig¢
ruch zwany faryzeizmem; na Torze oprze tez wlasng religi¢ judaizm rabiniczny.

c. Swieta wojna

Glownym wyznacznikiem wiernosci Prawu w 1Mch jest prowadzenie wojny wedtug
regut w nim zapisanych, regul $wietej wojny>’. Walki Machabeuszy zawieraja kluczowe idee
szeroko rozumianej §wigtej wojny, czyli domniemanie kierowania przez Boga (tu przez Jego
wole wyrazong w Torze) oraz prowadzenie jej ze wzgledu na cele religijne. Zasadniczym
elementem jest tu zabijanie pogan i heretykow, niszczenie poganskich miejsc swigtych oraz
interpretacja wydarzen przez pryzmat Pism §wigtych. W pisSmiennictwie zydowskim tamtego
czasu temat idealnej, Swietej wojny bazujacej na tradycji biblijnej przyjmuje istotng role
zarébwno w literaturze apokaliptyczno-eschatologicznej, historycznej, jak i prawnej®. Ksiegi
Machabejskie wpisuja si¢ w ten nurt.

57S. von Dobbeler, Die Biicher 1/2 Makkabder, s. 60-62.

38 C. Batsch, La guerre et les rites, 89-102, szczeg. 90.

% Przez ,,$wigta wojne” rozumiem tu najszerszy zakres definicji tego pojecia: wojne prowadzong z
przyczyn religijnych. Zob. ciekawa analiz¢ pojegcia ,,$wigta wojna” w E. Flaig, 'Heiliger Krieg’. Auf der Suche
nach einer Typologie, Historische Zeitschrift 285 (2007) s. 265-302.

%0 Szerzej C. Batsch, La guerre et les rites, s. 447-461.
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Przewaga liczebna przeciwnika w bitwie niewiele si¢ liczy, jesli wierny szuka Boga w
modlitwie. Juda wielokrotnie modli przed starciem i zacheca swoich ludzi do zarliwej
modlitwy do Niebios (4,10.30; 7,1-20.36-38.41-42). Sama walka, jesli ma by¢ wojna Boga,
musi by¢ zgodna z regutami prowadzenia konfliktow zbrojnych zawartymi w Prawie, cho¢
pewne passusy — jak nakaz przestrzegania szabatu — zostaja w sytuacji nadzwyczajnej
zrelatywizowane. Na pierwszy plan wysuwa si¢ deuteronomiczne prawo klatwy cherem, o
czym pisalem w punkcie nt. powstania. W Ksiedze Wyjscia czytamy: Nie bedziesz zawieral
przymierza z nimi ani Z ich bogami. Nie mogq mieszka¢ w twoim kraju, gdyz przywiedliby cie
do grzechu przeciw Mnie. Mogtbys oddawac czes¢ ich bogom, co bytoby dla ciebie zgubg (W]
23,32n). Ta idea oparta na monoteizmie wykluczajacym, odzyla w czasach machabejskich ze
szczegolng sita, a sprowadzata si¢ do nastepujacej zasady: bedziecie niszczy¢ poganstwo w
kazdej postaci. Stosowanie cherem w 1Mch 5,43-44; 5,46-51.68; 10,83-85; 2Mch 12,9.26-28
odpowiada modelowi ustalonemu w Wj 23,24; Lb 33,52; Pwt 7,5.25; 20,10-12; Sdz 2,2; 2Krl
10,24-27. W Pwt 20 pojawiaja dwa rodzaje dzialan wojennych: zwyczajne, skierowane do
miast poza ziemia $wieta, oszczgdzajace kobiety, dzieci, trzode i tupy (zob. Pwt 20,10-15)
oraz eksterminujace, skierowane do poganskich miast kananejskich, ktére majg by¢ w catosci
obtozone cherem (zob. Pwt 20,16-18). Ta sama klatwa ma by¢ natozona na miasta izraelskie,
jesli zbuntowaty si¢ przeciw wierze w Jhwh: Jesli ustyszysz w jednym z miast, ktore Pan, Bog
twoj, daje ci na mieszkanie, Ze wyszli sposrod ciebie ludzie przewrotni i uwodzq mieszkancow
swego miasta mowigc: «Chodzmy, stuzmy obcym bogom!y», ktorych nie znacie -
przeprowadzisz dochodzenia, zbadasz, spytasz, czy to prawda. Jesli okaze si¢ prawdg, zZe takq
obrzydliwos¢ popetniono posrod ciebie, mieszkancow tego miasta wybijesz ostrzem miecza, a
samo miasto razem ze zwierzetami oblozysz klgtwq. Caly swoj tup zgromadzisz na srodku
placu i spalisz ogniem - miasto i caly tup jako ofiare ku czci Pana, Boga twego. Zostanie ono
wiecznym zwaliskiem, juz go nie odbudujesz (Pwt 13,13-17). To prawo wydaje si¢ by¢
przeniesione na powstanie Machabeuszy, wida¢ ten sam purytanizm: nie ma sojuszy,
ustepstw, nie ma oszczedzania zycia: Wredy Juda (...) zdobyt miasto, wszystkich mezczyzn
zabit ostrzem miecza, zabral wszystkie tupy na nich zdobyte, a miasto spalif (5,28)°'. Juda jest
upowazniony przez Torg takze do niszczenia poganskich miejsc §wigtych (por. Pwt 12,2-3),
ktore reprezentuja putapke, zrédto pokusy i podzegania do balwochwalstwa. Celem wojny
Machabeuszy jest bowiem wykorzenienie wszelkiej idolatrii z ziemi §wietej. Swiadczy o tym
takze stownictwo: Machabeusze walczg nie przeciw wrogom, ale przeciw ,,bezboznym”,
,wiarolomnym” i ,,grzesznikom” (2,44.48; 3,5-6; 6,21; 7, 23-24), ktorzy sprzymierzyli si¢ z
poganami (3,15; 4,2; 7,5; 9,25; 11,21-25)%%, a Juda walczy ,,za $wigtos¢” 1 ,,za §wigtynig”
(3,43.59).

Wigkszo$¢ hasmonejskich metod radzenia sobie z przegranymi nie bylo zasadniczo
r6znych od standardow 6wczesnych dziatan wojennych: niszczenie podbitych miast, palenie
wsi, mordy i wypedzenia byly czasem spotykane w $wiecie hellenskim®. Jednak takie

81 N. Lohfink, herem, w: Theologisches Wérterbuch zum Alten Testament, Stuttgart: Kohlhammer 1982,
t. 3, s. 197; R.D. Nelson, Herem and the Deuteronomic Social Conscience, w: Deuteronomy and Deuteronomic
Literature, red. M. Vervenne, R.D. Nelson, Louvain: University Press 1997, s. 39-54.

62 R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, s. 282.

63 A. Chaniotis, War in the Hellenistic World, Oxford: Blackwell Publishing 2005, s. 121-137.
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dziatania jak przymusowe obrzezania (zob. 2,46) czy burzenie $wiagtyn to specyficznie
zydowskie instrumenty walki. Gtéwna rdéznica nie lezata jednak w sposobach walki, strategii i
czynach, ale w celach dziatan wojennych i1 sposobach ich usprawiedliwienia. Hasmoneusze
chcieli stworzy¢ przestrzen homogeniczng w religijno-etnicznym sensie. Rezultaty tej polityki
sa widoczne w odkryciach archeologicznych dokonanych w wielu miejscach Galilei, Samarii
i Idumei: wskazuja na nagla zmian¢ osadnictwa z poganskiego na zydowski pod koniec
drugiego wieku®. Ponadto potrzebowali oni usprawiedliwienia przed publika zydowska dla
prowadzenia wieloletniej, a nawet wielodekadowej wojny. Przez inscenizowanie kampanii
jako $wietej wojny dobrze wpisali si¢ w $rodowisko kulturowe, dla ktorego zwycigstwo 1
podbdj same w sobie nie reprezentowaly takiej warto$ci, jak wierno§¢ objawionemu prawu.
Swieta wojna utrzymywata autorytet ich wiladzy, legitymizowata ich militarno-polityczne
przywddztwo i lokowala ich w plejadzie bohateréw Biblii. Matatiasz dziala na wzor Pinchasa;
Juda jest wybawca Izraela (9,21) jak dawni sedziowie i krolowie (8,36; por. 2Sm 6), ktory
doprowadza do odnowienia kultu w $wiatyni Salomona. Wreszcie jego S$mier¢ jest
optakiwana lamentacyjnie na wzor lamentacji nad Saulem 1 Jonatanem (9,21; por. 2Sm
1,19.25.27). W 2 Mch dojdzie jeszcze jeden aspekt §wigtej wojny: $Smier¢ na polu bitwy nie
bedzie zwyklym oddaniem zycia w walce, lecz stanie si¢ forma meczenstwa za wiarg (zob. w
komentarzu do 2Mch).

Wystepuja tez réznice w zestawieniu wojny Machabeuszy z wojnami Jozuego,
sedziow 1 pierwszych krolow Izraela. Machabeusze nie sg juz natchnieni przez Boga. Bog
sam nie nakazuje wojny i nie uczestniczy w niej wprost wlasnymi interwencjami. Bitwy sg
dokonywane $rodkami czysto ludzkimi®. W 1Mch maja one jednak znaczenie drugorzedne.
W interpretacji autora powstanie nie byto skierowana na zdobywanie, wtadze¢ czy podboje, ale
na realizacj¢ woli Jahwe. To odrdzniato t¢ wojng od innych aktéw wyzwolenczych i
umozliwialo Hasmoneuszom zafunkcjonowanie w $wiadomosci zydowskiej jako obroncy
prawa i ci, ktorzy przywracaja chwalebng przeszios¢ Izraela. Istniaty jednak w Izraelu wazne
grupy poboznos$ciowe i grupy pisarzy, ktore odrzucaly machabejska militarng interpretacje
Biblii, o czym $wiadczg liczne teksty z Qumran i pseudoepigrafy®e.

d. Ekskluzywizm versus uniwersalizm

Drugi wiek przed Chr. byt w Palestynie czasem intensywnego debatowania nad
judaizmem. Rabiniczne dyskusje wokot prawa zydowskiego, liczne spory i rozstrzygnigcia
legty u podtoza Miszny, gtownego traktatu Talmudu spisanego ostatecznie ok. 200 roku po
Chr. Spory byly zacigte, chodzito bowiem nie o rzeczy drugorzg¢dne, ale o istot¢ rozumienia
siebie jako narodu i wlasnej religijnosci. Jednym ze kluczowych tematéw byt ten wokot

5 D. Adan-Bayewitz, M. Aviam, Jotapata, Josephus, and the Siege of 67. Preliminary Report on the
199294 seasons, Journal of Roman Archaeology 10 (1997) s. 131-165, tu 160n i 164n; M. Aviam, Jews,
Pagans and Christians in the Galilee, Rochester: University of Rochester Press 2004, s. 41-50; K. Trampedach,
The War of the Hasmoneans, s. 74-76.

8 R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, thum. T. Brzegowy, Poznan: Pallottinum 2004, s. 281n.

6 K. Trampedach, The War of the Hasmoneans, s. 52-55; L.H. Schiffman, Legislation Concerning
Relations with Non-Jews in the Zadokite Fragments and in Tannaitic Literature, Revue de Qumran 11 (1983) s.
379-389, tu 380-385.
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kwestii zetknigcia si¢ judaizmu z hellenizmem. Z czasem doprowadzito to do silnego
konfliktu pomiedzy frakcja otwarta na kulture grecka i sktonng do otwarcia judaizmu na
inspiracje stamtad plynace, oraz frakcja konserwatywna, ktora zadata utrzymania odrgbnosci 1
stato§ci praw ojcoOw oraz obawiata si¢ zmian. Istniejgce zrodta zydowskie (1Mch, Dn,
Flawiusz) reprezentuja frakcje konserwatywna, w zwigzku z czym przedstawiajg
reformatoréw jako ludzi tamigcych Prawo (anomoi), zdrajcow (phygades) i grzesznikow
(hamartoloi), ktorzy dazyli jedynie do luksusowego zycia 1 nieskr¢gpowanego bogacenia si¢.
Jednak w nowoczesnych rekonstrukcjach stronnictwa postepowego — takich jak Eliasa
Bickermanna®’, Martina Hengela® i innych — frakcja ta jawi si¢ jako reprezentujgca
autentycznie zydowski monoteistyczny ruch zywigcy nadziej¢ na redefinicje judaizmu, gdzie
mniej podkreslaloby sie przynaleznosci do ludu Bozego, a silniej potrzebg otwarcia si¢ z
przestaniem judaizmu na ludzi obcych kultur.

W ten sposob zydowski monoteizm II wieku przed Chr. stworzyt dwa przeciwstawne
dyskursy: uniwersalistyczny i ekskluzywistyczny. Spor ten widoczny jest w wielu pismach
hebrajskich czaséw powygnaniowych. Znakomicie obrazuje go Ksigga Jonasza, midrasz
prorocki w formie satyry na ciasnot¢ myslenia eksluzywistycznego. Jonasz, obrazony na Boga
za Jego interwencj¢ na korzy$¢ pogan, Niniwitow, jest karykaturg takiej postawy
obserwowanej wérod Izraelitow. Podobna dyskusja toczyta si¢ za Ezdrasza i Nehemiasza. Jej
rozstrzygnigcia uwidaczniaja si¢ w ksiegach im poswigconych catkowitym zakazem
matzenstw mieszanych, nakazem oddalenia Zon nie-lIzraelitek i zerwaniem jakichkolwiek
relacji z Samarytanami. Byl to silny sygnat powrotu religii objawionej do ekskluzywizmu. Tg
samg tendencj¢ obserwujemy w judaizmie II i I wieku przed Chr. Stosunek do prawa i do
hellenizmu podzielit wowczas Zydéw na dwa przeciwstawne obozy: prawdziwego Izraela i
gojow (hebr. gojim; gr. ta ethné), czyli pogan. Walka ideologiczna toczyta si¢ nie miedzy
panstwami i narodami, ale miedzy tymi, ktorzy zachowuja Prawo i jego przeciwnikami®,
Autor 1Mch nie zawahat si¢ nazwaé poganami takze samych Zydow, ktérzy zarzucili jego
restrykcyjne przestrzeganie. Bycie Zydem w sensie religijnym zostato zdefiniowane przez
gorliwe przylgnigcie do prawa. Osoby, ktore zrezygnowaly z prawa juz nie nalezaly do
narodu, lecz do gojim. Religia w tym nowym znaczeniu to ani pochodzenie, ani $wiatopoglad
czy system przekonan, ale przede wszystkim forma zycia.

Zydowska mysl reformatorska sprzyjata z kolei tendencji uniwersalistycznej,
rozpoznajac w swoim Bogu bosko$¢ okreslang w §wiecie hellenistycznym jako Hypsistos,
,»hajwyzszej istota”, czy arystotelesowski Absolut, pierwszy poruszyciel. Ruch reformatorski
postrzegat ekskluzywizm jako szkodliwy dla obrazu Boga i nie oddajacy istoty judaizmu,
wierzac, ze nardd zydowski zostal wybrany dla §wiadczenia wobec pogan, a nie by si¢ od
pogan odseparowa¢. Zdaniem Hengla zasadg reformatoréw nie byto hasto ,,z dala od

9570

judaizmu”, lecz raczej ,,powrdt do Abrahama”’”, w znaczeniu bycia blizej Abrahama i jego

57 E. Bickerman, The God of the Maccabees, s. 1025-1042.

% M. Hengel, Judentum und Hellenismus. Studien zu ihrer Begegnung unter besonderer
Beriicksichtigung Paldistinas bis zur Mitte des 2. Jahrhunderts vor Christus, Tiibingen: Mohr Siebeck 1988, tu s.
464-564 (rozdz. 4).

% Brzegowy, Ksiegi historyczne ST, s. 330.

70 M. Hengel, Judentum und Hellenismus, s. 552-555.
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religii niz Mojzesza i purytanskiego zachowywania prawa’'. Abraham jest czcicielem Boga
El Eljona — Boga najwyzszego (Hypsistos), Stworzyciela nieba i ziemi. Zydowski Bég byt
rozumiany przez Grekéw wilasnie w ten sposob. We nurcie reformatorskim usadowili si¢
m.in. kaptani, pisarze i arystokracja; tu tez majg swe zrodlo saduceusze. Z kolei z frakcji
konserwatywnej, machabejskiej zrodza si¢ ruchy takie jak faryzeusze i zeloci, gorliwcy
religijni i polityczni, oraz ich skrajny odtam, sykariusze’?.

Z jednej strony pdzno biblijny monoteizm glosi jedyno$¢ Boga jako Pana wszystkich
ludzi (np. 1z 44,24-45,8) — co prowadzi¢ musi do misjonizmu i prozelityzmu — a z drugiej
ktadzie nacisk na rdéznice pomiedzy ludem wybranym i narodami (gojim) oraz uzaleznia
przynaleznos¢ do tego ludu od Scistego przestrzegania zydowskiego sposobu zycia
zbudowanego na prawie mojzeszowym. Obserwujemy wigc oscylacj¢ raz w strong
uniwersalizmu, a raz ekskluzywizmu. Wobec tej dychotomii stangli tez Jezus 1 $w. Pawel: co
jest istotg religii w kolizyjnym zderzeniu prawa i wiary? Przestrzeganie Prawa czy radykalnie
pojeta wiara za cen¢ relatywizacji Prawa. Ostateczna odpowiedz bedzie rézna i wyznaczy
dwie niezalezne drogi dwom wielkim religiom. Judaizm wybiera $ciezke prawa i kroczy nig
do dzi$. Za$ chrzescijanstwo obierze droge wiary. Zbawia nie uczynek, nie przykazanie, nie
przynaleznos¢, lecz wiara w Jezusa Chrystusa.

4. Druga Ksiega Machabejska

A. Tytul i kanonicznos$¢ (zob. w komentarzu do 1Mch)
B. Tres¢ i jezyk

Druga Ksigga Machabejska, wbrew temu, co mogtoby si¢ wydawac po lekturze 1-
2Sm, 1-2Krl i 1-2Krn, nie jest kontynuacjag 1Mch, ani nie jest dzielem tego samego autora.
Opisuje rownolegle powstanie machabejskie, obejmujac jednak wezszy zakres, bo dzieje
tylko jednego z synéw Matatiasza, Judy Machabeusza. Jest to okres 15 lat — od wydarzen
poprzedzajacych wstapienie Antiocha IV na tron w 175 r. do $mierci Judy w 160 r. przed Chr.
— okres ujety w pierwszych siedmiu rozdziatach 1Mch. 2Mch r6zni si¢ zasadniczo od 1Mch

"I'W kontekscie judaizmu powyganiowego pojawia si¢ postrzeganie Abrahama i Mojzesza nie tylko
jako przedstawicieli dwoch epok w historii Izraelitow (Rdz vs Wj) i dwoch opowiadan o etnogenezie Izraela, ale
takze jako dwoch alternatywnych interpretacji judaizmu, jednej skupiajacej si¢ na pochodzeniu, drugiej na
prawie. Historia patriarchdw oraz historia exodusu — zgadzajg si¢ z tym coraz liczniejsi badacze Pigcioksiegu —
to sg alternatywne, pierwotnie niezalezne zrédla Pigcioksiggu i samorozumienia Izraela. Szerzej M. Majewski,
Prawda historyczna Pisma Swietego. Refleksja na kanwie nowego dokumentu PKB, Ruch Biblijny i Liturgiczny
68 (2015) s. 237-264; T.B. Dozeman, K. Schmid (red.), A Farewell to the Yahwist? The Composition of the
Pentateuch in Recent European Interpretation (SBLSymS 34), Leiden-Boston: Brill 2006; T. Romer,
Recherches actuelles sur le cycle d’Abraham, w: Studies in the Book of Genesis. Literature, Redaction and
History (BEThL 155), red. A. Wénin, Louvain: University Press 2001, s. 179-211.

T2R.A. Horsley, The Sicarii: Ancient Jewish ‘Terrorists’, The Journal of Religion 59 (1979) s. 435-458.
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takze stylem i doktryng teologiczna, jest to zatem nie tyle ,,druga ksigga” jako kontynuacja
pierwszej, ale niezalezne dzielo o epoce machabejskie;.

Otwierajg ja dwa listy napisane przez Zydoéw judejskich do swych braci w Egipcie.
Listy te przyktuwaja uwage badaczy. Niektorzy uwazaja je za podstawe ksiggi stanowigcag jej
prolog. Inni sa zdania, ze listy cho¢ autentyczne, nie sg oryginalng cze$cig dziela, a zostaty
dotaczone przez redaktora lub samego ich autora. Jeszcze inni twierdza, ze sa kreacja
literacka”®. We wstepie wtasciwym w 2,19-32 autor informuje, ze niejaki Jazon Cyrenejczyk
napisal pie¢ ksigg o powstaniu Machabeuszy z duzg iloscig szczegdtowych danych, a jego
wlasne opracowanie to proba streszczenia i fabularyzacji tamtego dzieta w celu ulatwienia
odbioru czytelnikom. Nic nie wiemy o istnieniu dziela Jazona z Cyreny poza ta wzmianka’?,
nie wiemy tez ile z obecnego tekstu jest zaczerpnigte z tamtego dzieta. Z 2,19 dowiadujemy
si¢, ze Jazon napisal swoje pieciotomowe dzieto ,,0 Judzie Machabeuszu i jego braciach”,
wydaje si¢ zatem, ze autor 2Mch wykorzystat z niego tylko to, co dotyczyto Judy. Wiadomo,
ze przynajmniej prolog, epilog i refleksje moralizujace przy opisie wynikéw bitew — w
ktérych wyraznie dochodzi do glosu autor 2Mch — nie pochodza z dzieta Jazona.

Trzon ksiegi mozna podzieli¢ na trzy cze$ci, przy czym kazda z nich wiacza istotny
dla autora temat $wiatyni jerozolimskiej. W pierwszej czgsci opowiada si¢ o faktach
poprzedzajacych powstanie, jak ataki na swiatyni¢ i przyktady meczenstwa (rozdz. 3-7), w
drugiej o walkach Judy do oczyszczenia §wiatyni i $mierci Antiocha IV (8-10,10), a w trzeciej
o walkach Judy za panowania Antiocha V Eupatora az do ustanowieniu §wigta Chanuka na
pamiatke resakralizacji $wigtyni (10,11-15). Plan akcji jest bardzo prosty: Seleucydzi
przesladuja nardd 1 $wiatynig; po Smierci Antiocha IV Epifanesa rozpoczyna si¢ jej
oczyszczenie (jedna z niescistosci historycznych ksiggi); nowo poswigcone sanktuarium jest
znOW zagrozone, tym razem przez Nikanora, a po jego klgsce nastepuje uwienczenie
uroczystosci $wigtynnych 1 ustanowienie swigta na ich pamigtke. Plan wydarzeh pokrywa si¢
mniej wigcej z tym znanym z 1Mch, lecz opowiadania skupiajg si¢ na szczegotach i1
dostarczajag nowy cenny materiat, np. $wiadectwa historyczne oraz wazne doktryny z tradycji
faryzejskiej (modlitwa za zmartych czy wiara w zmartwychwstanie).

W przeciwienstwie do 1Mch, 2Mch nie skupia pelnej uwagi na wydarzeniach
opisywanego okresu. Autor jest zainteresowany przedstawieniem teologicznej interpretacji
wydarzen. Nie interesuje go historia jako taka, ale przestanie religijne, jakie ptynie z
opowiadanych scen. Niektore zdarzenia przedstawione sg poza porzadkiem chronologicznym
w celu wydobycia zamierzonych tresci teologicznych. W 2Mch to Boze interwencje kieruja
biegiem zdarzen, Jahwe zsyta kary na niegodziwcow i przywraca §wiatyni¢ ludowi Bozemu.
W  przeciwienstwie do raczej powsciagliwego jezyka 1Mch, styl 2Mch jest mocno
nacechowany religijnie. Bog jest wielkim Suwerenem, ktory sprawia cuda 1 walczy u boku
swego ludu: Jeszcze razem ze swojq strazq byl on obok skarbca, kiedy Wiadajgcy duchami i

73 Szerzej np. J.A. Goldstein, II Maccabees, s. 137-188; F. Gryglewicz, Ksiegi Machabejskie, s. 261-
274; J. Homerski, Pierwsza i Druga Ksiega Machabejska, s. 163-173.

74 Ani o samej postaci. Bratanek Judy Machabeusza miat na imi¢ Jazon (1Mch 8,17), inny Jazon byt
wystannikiem do Rzymu (1Mch 12,16; 14,22), ale brak jakichkolwiek przestanek, by utozsami¢ ktorego$ z nich
z Jazonem z Cyreny.
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kazdg potegq dokonat wielkiego objawienia, do tego stopnia, Ze wszyscy, ktorzy odwazyli si¢
tam przyjs¢, uderzeni mocqg Bozq padali bezsilni i strwozeni (3,24). Autor nie rzadko
przyjmuje role komentatora, medrca i nauczyciela religijnego (zob. 3,1; 4,15-17; 5,17-20 itd.).
Upigksza i przeplata historyczne szczegdty barwnym stylem, aby zachwyca¢ gusta czytelnika
(15,39). Pomija badania historyczne, za to podkres$la i rozbudowuje incydenty o waznym dla
przestania znaczeniu i duzym tadunku emocjonalnym (2,23-32). Ze wzgledu na cel religijny,
podkresla to co nadprzyrodzone, zwtaszcza efektywng pomoc jezdzcow anielskich. Czgsto
dodaje nauczanie moralne do wyniku walk. Z wielka uwaga 1 zachwytem opowiada o
indywidualnym heroizmie Judy oraz meczennikdw. Streszcza dzieto Jazona bardzo
elokwentnie, czynigc to w kwiecistej grece powszechnej w Aleksandrii w tym okresie.
Gtadki, dopracowany styl nie pozostawia watpliwos$ci, ze greka jest oryginalnym jezykiem
ksiegi’>, a odmiana koine zbliza ja do tej znanej np. z Nowego Testamentu.

C. Autor i data kompozycji

Autor, jak w przypadku 1Mch, jest nieznany, pisze dobrze po grecku, jest
zhellenizowanym Zydem, zyjacym w Egipcie, najpewniej w Aleksandrii: to tam s3
skierowane listy na poczatku 2Mch, a styl retoryczny ksiegi przypomina ten z Aleksandrii.
Autor wykazuje tez dobra znajomos¢ zwyczajow greckich. Jako, ze w tamtym okresie podziat
na stronnictwa w judaizmie nie byt jeszcze tak $cisty, trudno zakwalifikowaé narratora jako
faryzeusza czy saduceusza, cho¢ si¢ to czgsto probuje robi¢. Wydaje sie, ze w
przeciwienstwie do 1Mch, miejscami bardziej saducejskiej’®, opcja autora 2Mch jest bardzie;
faryzejska. W przeciwienstwie do doktryny 1Mch, autor 2Mch podkresla takie
charakterystyczne elementy nauki faryzeuszy jak zmartwychwstanie umartych, predestynacja,
aktywne dziatanie aniotow na korzy$¢ ludu wybranego czy modlitwa za zmarlych. Choé
ksiega opowiada o walce z narzucanym hellenizmem, napisana jest na wzor literatury greckiej
1 wielokrotnie odwotuje si¢ do greckich idealow i1 poje¢, jak cnota, bohaterstwo, szlachetnos¢,
wytrwatlos¢ w cierpieniu. Autor czerpie wigc z dobrodziejstw kultury hellenskiej
sprzeciwiajac si¢ jednoczesnie przejmowaniu przez nig kontroli nad zyciem zydowskim.

Ksigga opisuje lata 175-160 przed Chr., jednak zostata spisana kilkadziesigt lat po
opowiadanych zdarzeniach, zapewne juz w I wieku przed Chr. W 1,9 zawarta jest data
napisania pierwszego dotgczonego do 2Mch listu — ,,w roku sto osiemdziesigtym ésmym”,
czyli 124 przed Chr. — a zatem ksigga musiata powsta¢ po tej dacie. W epilogu (15,37), mowi
sig, ze Jerozolima jest kontrolowana przez Zydoéw, co miato miejsce do roku 63 przed Chr.,
gdy ci utracili ja na korzy$¢ Rzymian. Data ta mogtaby zatem stanowi¢ terminus ad quem
napisania 2Mch, jednak niektorzy badacze przesuwaja ja nawet do czasow panowania
Agryppy 1 (41-44 po Chr.). 2Mch znana jest autorowi Listu do Hebrajczykow (koniec I w.

7 Jedynie co do dwoch dolaczonych listbw wysuwa sie hipoteze — na podstawie pewnych elementow
stylu semickiego — ze mogg by¢ tltumaczeniem.

76 Autor 1Mch nie wspomina o zmartwychwstaniu umartych, nawet gdy z afektem opisuje bohaterska
$mier¢ Judy na polu bitwy (1Mch 9,18-22). Nie ma takze zadnej wzmianki o aniofach, duchach i innych
elementach mistycznych, z kolei $cisle faryzejskie przestrzeganie szabatu zostaje zrealtywizowane (2,40-41).
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naszej ery) oraz Jozefowi Flawiuszowi (koniec I w. naszej ery), musiata zatem powsta¢ przed
tymi pismami’’.

D. Przestanie kerygmatyczno-teologiczne i religijno-spoteczne

2Mch skupia si¢ na ukazaniu religijnego znaczenia wydarzen zwigzanych z
powstaniem machabejskim. Przedstawia Boga, ktory jest Panem historii 1 kieruje
wydarzeniami. Jego opatrzno$¢ dziata ze sprawiedliwos$cia, zwlaszcza wymierzong przeciw
wystepnym. Stad Andronik ginie zaraz po tym, jak u$miercit poboznego Oniasza, gdyz Pan
wymierzyl mu zastuzonqg kare (4,38), a Antioch umiera w strasznych mekach, co bylo
catkowicie sprawiedliwe, gdyz on wielu roznorodnymi katuszami zadawal meki
wnetrznosciom innych ludzi (9,5-6). Kazda kara dokladnie odzwierciedla popetiony czyn
(13,4-8; 15,32-35). Nawet przesladowanie, jakie spadto na Zydéw byto zastuzona lekcja, jako
ze nardd grzeszyt wprowadzajac greckie praktyki poganskie (1,26; 14,15). Ta kara jest
wyrazem pedagogii Bozej: Prosze wiec tych, ktorzy bedq czytali te ksigge, aby nie wpadli w
przygnebienie z powodu tego, co trzeba bylo znies¢, zeby raczej na to zwracali uwage, ze
przesladowania byly nie po to, aby zniszczy¢, ale aby wychowaé nasz narod. Znakiem bowiem
wielkiego dobrodziejstwa jest to, iz grzesznicy nie sq pozostawieni w spokoju przez diugi czas,
ale ze zaraz dosiega ich kara (6,12-13). Wobec ludu wybranego nigdy nie cofa On swojego
milosierdzia; cho¢ wychowuje przez przesladowania, to jednak nie opuszcza swojego ludu
(6,16). Z kolei narody poganskie s3 pozostawione sobie, a gdy dopeini si¢ miara ich
grzechoéw, zostang ukarane (6,14). Gdy Izrael przestrzega Bozego prawa, nic mu nie grozi
(8,34-36).

a. Historia i teologia w 2Mch

Obecnoéé licznych watkéw legendarnych w ksiedze’®, niecistosci historyczne’, a
takze temperament pisarski autora i jego moralizatorski styl, sprawiajg, ze powszechnie w
literaturze traktuje si¢ 2Mch jako mniej wiarygodne Zrddlo historycznie niz 1Mch. Autor
2Mch nie ukrywa, ze pisze w celach dydaktycznych i estetycznych, a nie kronikarskich.
Czytelnik szybko orientuje si¢, ze 2Mch jest historia moralizujaca bardzo bezposrednio
skierowang do czytelnika i znacznie mniej powsciggliwg niz 1Mch®’. ,2Mch powstata na

77 Zob. J.A. Goldstein, II Maccabees. A New Translation with Introduction and Commentary (Anchor
Bible 41A), New York: Doubleday 1983, s. 28-54.

8 Na przyklad aniotowie, ktorzy walcza z ludzmi, nawrdcenie Heliodora (2Mch 3), opisy meczenstwa
(2Mch 6-7), mgczarnie Antiocha IV i jego skrucha przed $miercia (2Mch 9), wojownicy niebianscy chronigcy
Judg przed ciosami (2Mch 10) i stajacy na czele walk z Lizjaszem (2Mch 11) itp. Badacze nie maja watpliwosci,
ze opisy meczenstwa Eleazara 1 siedmiu braci — cho¢ zapewne oparte na historycznych doswiadczeniach — w
obecnej formie sg kreacjg czysto literacka.

7 Jesli 2Mch korzysta z dzieta Jazona, to musiato nie by¢ ono najlepszej klasy, gdyz w ksiedze pojawia
si¢ wiele historycznych niescistosci. Bledy chronologiczne to np. umieszczenie $mierci Antiocha IV przed
oczyszczeniem $wiatyni (1,11-18; 9,1-10,9) czy opisy dzialan Lizjasza po $mierci Antiocha IV, gdzie dwie
kleski Lizjasza zostaty polaczone w jeden dosy¢ niezgrabnie zredagowany opis (11,1-15). W 8,30-33 kleski
Tymoteusza i Bakchidesa przerywajg opis zwycigstwa nad Nikanorem (8,23-29 i 8,34-36).

80 H. Lichtenberger, History-writing and History-telling in First and Second Maccabees, w: Memory in
the Bible and Antiquity, red. L. T. Stuckenbruck i in., Tilibingen: Mohr Siebeck 2007, s. 95-110; M Hengel,
Judentum und Hellenismus, s. 176nn.
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podstawie zrodet historycznych, ale jest takze dzietem literackim, kwiecistym,
nacechowanym przesada i zawierajacym, oprécz danych historycznych liczne upickszenia
oraz motywy legendarne. O wydarzeniach autor moéwi obszernie i pigknie, ale
nieprecyzyjnie... Ten sposob pisania okresla si¢ niekiedy mianem »historii patetycznej«” —
oceniajg redaktorzy tzw. Biblii Paulistow®!. To klasyczne podejicie uznaje 1Mch za ksiege
bardziej wiarygodnag historycznie od 2Mch, gdyz o ile pierwsza dba o chronologi¢, szczegdty
historyczne i1 rzadko ubogaca tre§¢ cudownos$ciami i autorskimi ocenami, o tyle druga
przeciwnie. Przewaza poglad, ze z powodu religijnego nastawienia autora, jego opis ktadzie
glowny nacisk na kwestie religijne i kulturowe, mylnie definiujac powstanie w kategoriach
walki migdzy judaizmem i hellenizm, podczas gdy bagatelizuje jego prawdziwe przyczyny
polityczne i gospodarcze. To rozpowszechnione podejécie do historycznosci 1 i 2Mch
wyjasnia, dlaczego historycy preferuja 1Mch jako podstawe rekonstrukeji przyczyn powstania
1 przebiegu walk.

Tymczasem nowe studia pokazuja co$ innego: 1Mch jest bardziej teologiczna i
literacka, a 2Mch bardziej historycznie wiarygodna — niz dotychczas sadzono®2. 2Mch, choé
zawiera materiat legendarny i patetyczny, posiada wiele waznych informacji historycznych nt.
okresu, dla ktorego nie mamy innych Zrddet, za§ 1Mch traktowana do niedawna jako
obiektywna historia, dzi§ jawi si¢ jako niepozbawiona elementow dworskiej propagandy.
2Mch definiuje si¢ czasem jako histori¢ zbawienia, histori¢ teologiczna, gldwnie ze wzgledu
na szczegdlng uwage poswiecong losom §wiatyni. Taki punkt widzenia nie bierze pod uwage
tego, ze Swiatynia byla wowczas tak samo instytucja religijna, jak polityczng. To jerozolimski
arcykaptan, zwierzchnik §wiatyni, byt wladca kraju. Odrdznienie polityki od religii jest
domeng naszej, zachodniej kultury. Autor 2Mch postrzegal powstanie jako religijne i
polityczne jednoczesnie®’.

Roéznica miedzy obiema ksiggami nie polega na innym chronologicznym zakresie,
ktéry obejmuja, ale na roéznicy w metodach narracji, doborze materialu i jego prezentacji®*.
Dla autora 1Mch to ztowroga postawa Antiocha Epifanesa i jego bezpardonowa walka z
narodem zydowskim jest gldwna przyczyng powstania. Z kolei autor 2Mch wskazuje
dodatkowo na zhellenizowanych Zydéw i ich role w wybuchu rewolty, co bardziej zbliza ja
do realiow epoki. Majac do dyspozycji tylko 1Mch, taka rekonstrukcja wydarzen i ich
przyczyn, ktora bierze pod uwage silny konflikt wewngtrzny w lonie judaizmu, nie bylaby
mozliwa. Zestawienie 1 i 2Mch pokazuje zatem, ze niekiedy starozytna literatura religijna
dostarcza bardziej adekwatnych i cennych danych historycznych niz teksty historiograficzne.
Te drugie okazujg si¢ najczesciej stuzy¢ promowaniu okreslonych z gory idei. Pozornie
historyczny i powsciagliwy jezyk narracji nie powinien by¢ traktowany jako z zalozenia

81 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad z jezykéw oryginalnych z
komentarzem, Czestochowa: Swicty Pawet 2008, s. 1018.

82 Takiej tezy dowodzi m.in. D.S. Williams, Recent Research in 2 Maccabees, Currents in Biblical
Research 2 (2003) s. 69-83.

8 S. Honigman, Tales of High Priests and Taxes, s. 132.

8 L. Niesiotowski-Spano, Antiochus IV Epiphanes and the Jews - A Reassessment, w: History,
Archaeology and the Bible Forty Years after “Historicity”, red. 1. Hjelm, T.L. Thompson, London: Routledge
2016, s. 131.
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bardziej wiarygodny®®. Kiedy czyta si¢ ksiegi 1-2Mch z krytycznymi narzedziami, obie jawia
si¢ jako historie dynastyczne napisane przez prohasmonejskich dworskich historykéw. Cho¢
ich specyficzne nastawienie moze zaktoci¢ odbidr (zwlaszcza w charakterystyce postaci),
stanowig cenne i racjonalne zrédto informacji o przebiegu walk o niepodlegto$¢ oraz o
zachodzacych w spotecznos$ci zydowskiej zjawiskach.

Przekaz 2Mch, cho¢ o wyraznej tendencji promachabejskiej 1 zatozeniach
teologicznych, jest historycznie o tyle warto$ciowy, ze pokazuje zupelnie wiarygodnie
funkcjonowanie Machabeuszy w $rodowisku panstwa Seleucydéw, za Antiocha IV i po jego
zgonie. Scista rekonstrukcja przebiegu powstania tylko na podstawie 2Mch bylaby oczywiscie
bardzo trudna, ale to, co nie ulega watpliwosci, to fakt, ze Hasmoneusze w toku trudnych
walk 1 zmiennych kolei wydarzen, zdotali najpierw rozluzni¢, potem wyrwaé si¢ spod
panowania Seleucydow.

b. Swiatynia i §wieto Chanuka

Ksigga zaczyna si¢ od zaproszenia do swigtowania dnia Poswigcenia $wigtyni (1,1-8)
w jezyku hebrajskim nazywanego Chanuka czyli Swigtem Swiatel, a koficzy na opisie
ustanowienia tego swieta (15,34-36). Powod, dla ktorego autor przerywa narracj¢ w takim, a
nie innym miejscu — na ustanowieniu $wieta, ktdre upamig¢tnia oczyszczenie i poswiecenie
$wiatyni — wynika z celu, jaki mu przy$wieca. Chce uswiadomi¢ Zydom z diaspory, w ktorej i
dla ktorej pisze (por. Zydom mieszkajgcym w Egipcie 1,10), wage $wiatyni jerozolimskiej oraz
swigta jej dedykacji, Chanuki. Cztonkowie diaspory aleksandryjskiej uczgszczali zapewne do
zydowskiej $wigtyni w Heliopolis, na przedmiesciach dzisiejszego Kairu, i mogli nie
odczuwaé tego samego, co Zydzi mieszkajacy w Palestynie. Listy zawierajg wiec apel o
przestrzeganie $wigta Chanuka, a przez to o utrzymanie jednos$ci ze $wiatyniag w Jerozolimie i
pobratymcami w kraju. Poprzez szczegdtowy opis profanacji, a potem konsekracji
jerozolimskiego sanktuarium nadawca chce wesprze¢ szacunek 1 cze$S¢ wobec tego
szczegblnego miejsca dla narodu zydowskiego. Tylko bowiem poprzez uroczyste
$wietowanie dnia oczyszczenia sanktuarium Zydzi aleksandryjscy bedg mogli dzieli¢ chwate i
owoce wielkiej zydowskiej walki o wolnos¢ w Judei.

Temat $wiatyni spaja ksigge w formie inkluzji. Podkresleniu wagi sanktuarium shuzy
tez umieszczenie watkéw z nim zwigzanych w kazdej z trzech czeSci ksiegi (zob. wyzej).
Swiatynia staje si¢ obiektem atakow poganskich wrogdw, ktérzy dokonuja jej profanacii,
wprowadzajac obcy kult (167 r. przed Chr.). Wrogie dziatania zmierzajace do przymusowe;j
hellenizacji Zydéw przybieraja na sile, co doprowadza do rzezi i przesladowan mieszkancow
Jerozolimy. Odpowiedzig na poganskie bezprawie jest wybuch powstania pod wodza Judy
Machabeusza, ktory w 164 r. przed Chr. doprowadza do odzyskania S$wiagtyni 1 jej
oczyszczenia. Dla upamietnienia tego centralnego momentu powstania Zydzi ustanawiajg
$wigto, ktore obchodzone ma by¢ jako Swigto Poswiecenia (Oczyszczenia) $wiatyni. W 5,17-
20 autor przedstawia swag wizje historiozoficzng, w ktorej losy $wiatyni, jej swietnos¢ lub
upadek, sg $cisle zwigzane z postgpowaniem ludu: Antioch triumfowat w swoim przekonaniu,
nie wiedzial jednak tego, ze wskutek grzechow mieszkancow miasta rozgniewal si¢ na krotki

8 t.. Niesiotowski-Spano, Antiochus IV Epiphanes and the Jews, s. 139.
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czas Pan i Ze stgd pochodzi Jego obojetnos¢ dla [swietego] miejsca. Gdyby nie popadli w
wiele grzechow, to nie inaczej, ale tak samo jak Heliodor, ktorego krol Seleukos postat, aby
przejrzat skarbiec, i on bytby zaraz po swoim wtargnigciu ubiczowany i tak odwiedziony od
swojego zuchwalstwa. Pan jednak nie wybrat ludu ze wzgledu na swigtynie, ale swigtynie ze
wzgledu na lud. Oto wiasnie dlaczego ta swigtynia uczestniczyla w nieszczesciach narodu, a
potem w jego szczesciu. Opuszczona wskutek gniewu Wszechmocnego, ponownie byta
przywrocona do petnej swej chwalty, gdy wielki Pan zostal przeblagany. W centrum przestania
ksiegi, jak w centrum biblijnej geografii Izraela, znajduje si¢ §wiatynia jerozolimska, w ktorej
stuzbe Bozg sprawuje szlachetny, pozytywnie oceniany arcykaptan Oniasz.

O stosunku autora do tego Swigtego miejsca §wiadczy entuzjastyczne stownictwo w
jego opisie: Swigtynia w Jerozolimie jest wielka (2,19); stawna na caty $wiat (2,22);
najswigtsza na swiecie (5,15); najwieksza 1 czcigodna (14,31), a wydarzenia jej dotyczace sa
niezwykle wazne. Gdy Heliodor usiluje jg zbezczescié, ludzie gromadnie modlg si¢ 1 zanosza
btagania, by nie zostata zhanbiona, a jej skarby ocalone (3,18-22), po czym Bdg interweniuje
w cudowny sposob celem jej ochrony (3,24-40). Profanacja $wiatyni przez Antiocha jest
opisana jako czyn haniebny (5,11-6,9), cho¢ trudno od poganskiego suwerena oczekiwaé
pietyzmu, jakim kierowal si¢ narrator. Juda natomiast, oczy$ciwszy $wigtyni¢, staje si¢
herosem na modt¢ biblijnego krola Dawida, ktéremu Izrael zawdzigcza koncepcje budowy
centralnego sanktuarium. Na koncu ksiegi kleska i $mier¢ Nikanora zostaje zwigzana z jego
nastawaniem na $wiatynig.

Przy tej okazji autor podkre$la wage $wieta Chanuka. Swieto to jest jednym z
kluczowych w judaizmie, zostalo ustanowione na pamiatke zwycigskiego powstania i
wznowienia kultu w centralnym sanktuarium. W 2Mch ma ono kilka okreslen: Swigto
Oczyszczenia Swiatyni (2Mch 1,18; 2Mch 2,16.19; 10,5); Swicto Poswigcenia Oltarza (2Mch
2,9.19; por. 1Mch 4,59; 1Mch 4,56); Swieto Namiotow miesiaca Kislew (2Mch 1,9). Swigto
to nosi takze grecka nazwe ta eykouvia (J 10,22), co odpowiada nazwie hebrajskiej 17210
chanukka od hebr. 71n poswiecié¢. Jozef Flawiusz nazwat to $wieto Swictem Swiatel (pota),
nawigzujac do charakterystycznej ceremonii zapalania lamp. Relacje 1 1 2 Mch, dotyczace
ustanowienia Swieta Po$wiecenia §wiatyni i wydarzen bezposrednio go poprzedzajacych,
r6znig si¢ znacznie migdzy soba (por. 1Mch 4,36-51 z 2Mch 10,1-8), jednak obie ksiegi sa
zgodne w kilku waznych kwestiach dotyczacych Chanuki. Umieszczaja rozpoczecie §wigta w
tym samym dniu, wyznaczaja ten sam okres jego trwania oraz wspominajg ztozenie ofiar na
nowym ottarzu®®. Specyfika tej nowej uroczystosci jest fakt, ze dotad wszystkie $wieta
zydowskie byty nakazane w Torze nadanej na Synaju. Nigdy jeszcze zadne §wigto nie zostato
ustanowione z woli cztowieka. Nawet odbudowa $§wigtyni po powrocie z wygnania nie zostata
upamigtniona wprowadzeniem pamigtki. Tak wiec decyzja Judy byla w tym wzgledzie
bezprecedensowa®’. Nowy Testament poswiadcza przyjecie sie Swigta Poswiecenia §wiatyni,
Chanuki: Obchodzono wtedy w Jerozolimie uroczystos¢ Poswigcenia swigtyni (J 10,22).

¢. Juda Machabeusz bohaterem na miare biblijnych sedziow i krolow

8 T. Tomaszewski, Jezus Chrystus nowq $wigtynig, s. 29.
8 Tamze, s. 34.
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Kolejna teologiczna dominanta 2Mch to szczegdlna uwaga skierowana w strone¢ Judy
Machabeusza. Cho¢ ksigga objetosciowo jest zblizona do 1Mch — tam 16 rozdziatow, tu 15 —
to skupia si¢ tylko na tej jednej postaci z rodziny Matatiasza, a nie na trzech. Uderzajacy jest
fakt, ze autor dzieje powstania ogranicza do dziatalnosci i sukceséw tylko jednego z synow
Matatiasza. Wszystko wskazuje na to, ze zabieg ten jest celowy. Jesli 2Mch jest
streszczeniem dzieta Jazona, jak deklaruje autor, to nie jego catosci. Z 2Mch 2,19
dowiadujemy sie, ze Jazon napisat swoje pieciotomowe dzieto ,,0 Judzie Machabeuszu i jego
braciach”, a 2Mch moéwi tylko o Judzie. Szymon zmart w 134 roku, podczas gdy ksigga
konczy si¢ na roku 160, roku $mierci Judy. Az pi¢¢ tomoéw dzieta Jazona zapewne zawierato
histori¢ wszystkich protoplastow Hasmonejczykéw; autor 2Mch wybrat z niej to, co
odpowiadato jego wizji teologiczne;j.

Juda przed kluczowa bitwg ma, wzorem Mojzesza 1 Jozuego, objawienie Boze. Widzi
meczennika Oniasza i1 proroka Jeremiasza, ktorzy wreczaja mu ztoty miecz do pokonania
nieprzyjaciot: Widzenie zas jego bylo takie: Oniasz, dawny arcykaptan, cztowiek najwiekszej
dobroci, skromny w obejsciu, tagodnych obyczajow, peten godnosci w stowach, a od dziecka
dbajgcy o zachowanie kazdej cnoty, on to wlasnie wyciggatl rece i modlit si¢ za catly narod
zydowski. Potem w ten sam sposob ukazat si¢ mqz, ktory wyrozniat sig siwizng i majestatem, a
otaczato go podziwu godne i wspaniate dostojenstwo. Oniasz zabierajgc glos powiedziat: "To
jest przyjaciel naszych braci, ktory wiele modli sie za nardod i za cale Swiete miasto,
Jeremiasz, Bozy prorok”. Potem Jeremiasz wyciggngt prawice, aby podac¢ Judzie zloty miecz,
dajgc zas go, powiedzial te stowa: "Wez Swigty miecz, dar od Boga, przy jego pomocy
pokonasz nieprzyjaciot” (2Mch 15,12-16). To nie jedyny moment, gdy Niebo interweniuje w
jego zyciu. Aniotowie z nieba stanowig jego bezposrednig ochrong, by nawet si¢ nie zranit:
Gdy rozgorzata zazarta walka, przeciwnikom ukazato sie z nieba pieciu wspaniatych mezow,
na koniach ze zlotymi uzdami, ktérzy staneli na czele Zydéw. Oni to wzieli Machabeusza
pomiedzy siebie, ostonili wlasng broniq i tak strzegli go od ran, na przeciwnikow zas rzucali
pociski i pioruny, a ci porazeni slepotq rozbiegli sie w najwiekszym zamieszaniu (10,29-30).
W 1Mch 9,22 czytamy, ze reszta zas tego, czego dokonywal Juda, jego walk, bohaterskich
czynow i wielkoSci jego, nie zostata spisana. Byla bowiem zbyt wielka. Wzmianka ta jest
budowaniem pomnika pamigci 1 czci pierwszemu przywodcy powstania. Rozpoczeto si¢ ono
w 1Mch, a rozwingto w 2Mch. O ile w 1Mch podaje si¢ w klasycznym dla 1-2Krl summarium
szczegoty zgonu Machabeusza (9,18), o tyle 2Mch nie wspomniana o jego $mierci. Juda
pozostaje w ksigdze jako zywy, tak, jakby miat Zy¢ wiecznie w pamigci. Takie potraktowanie
wladcy wykracza nawet poza opisy krolow z Ksiag Krolewskich i1 Kronik 1 stawia go ponad
krolow biblijnych.

Do tego dochodzi niezwykle istotna przestanka: Juda jest jeszcze silniej niz w 1Mch
zwigzany ze $§wiatynig i jej oczyszczeniem. W Biblii 1 literaturze starozytnego Wschodu
krolewska ideologia opiera si¢ na wyborze wladcy przez bostwo opiekuncze narodu. Bostwo
to obiera sobie cztowieka, ktory wyrdznia si¢ pobozno$cig, i nakazuje mu zbudowanie dla
siebie $wiatyni. W zamian bdstwo zstepuje, by w niej zamieszkaé, a nowemu krélowi
obiecuje dynasti¢. Takie przymierze miedzy bostwem a krolem jest znanym toposem
literackim nie tylko w Kanaanie, ale i w Ugarit, Sumerze, Akadzie, Babilonii, Persji czy
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Egipcie. Jego stalymi elementami sg powierzenie krolowi planéw zbudowania (lub
ponownego ustanowienia) $wiatyni, sam proces jej budowy (odnowienia), obrzedy i
uroczystosci poswigcenia, modlitwa krola o blogostawienstwo bostwa, blogostawienstwo dla
wiernych $§wiatyni i ustanowienie praw®®. Ten wzorzec widoczny jest w Biblii najpierw w
ustanowieniu Przybytku, sanktuarium Izraela z okresu pustyni, potem w dziele budowy
Swiatyni jerozolimskiej za Dawida 1 Salomona, a wreszcie — z potrzebnymi kosmetycznymi
dostosowaniami — w teologii Pierwszej, a zwlaszcza Drugiej Ksiggi Machabejskie;j.
Oczyszczenie 1 poswigcenie §wigtyni przez Jude jest centralnym elementem ksiggi 1 zostaje
zrobwnane z jej ustanowieniem (z hebr. Chanuka oznacza ,,dedykacja, poswiecenie”), a
podkreslana w 1-2Mch poboznos¢ Judy kwalifikuje go jako kréla, zatozyciela nowej dynastii,
Hasmonejczykéw. Z kolei Jazon i Menelaos, polityczni przeciwnicy Judy, sa przedstawieni
jako pozbawieni pobozno$ci, gdyz to ten aspekt, a nie aktualnie posiadany urzad, decyduje o
legitymizacji prawowitego wtadcy. Machabeusz jest tu przedstawiony w kontrascie do tych
bezboznych liderow zydowskich; to oni sa odpowiedzialni za nieszczgscia 1 zty los, ktory
spadt na ludzi®.

Autor 2Mch dowodzi, ze wyzwolenia Izraela z sytuacji ogromnego ucisku dokonat
Bog za sprawa Hasmoneuszy, zwlaszcza Judy. Przedstawia bohatera jako wspaniaty przyktad
patriotyzmu religijnego. Na pytanie, jaki grzech spowodowat ataki na nardd i1 zniszczenie
Swiatyni, odpowiada, ze uleganie hellenizmowi. A zagadke, kogo Bog wskazat jako sprawce
swej woli przywrocenia §wigtosci $wiatyni, rozwigzuje wskazujac na Judg. Fakt, Ze nazwa
catego powstania, dynastii oraz czterech ksigg pochodzi wtasnie od jego przydomka, a nie np.
przydomkow jego braci, takze nie jest bez znaczenia.

d. Ideal meczenstwa

Autor 2Mch w histori¢ walk Zydéw w obronie swojej §wigtyni wplata opowiadania o
meczennikach, ktorzy woleli odda¢ zycie niz wyprze¢ si¢ swojej wiary. Zostawiajagc na
marginesie wielkg liczba ledwie wspomnianych bezimiennych bohateréw wiary (np. 6,10-11),
skupia si¢ na dwoch przyktadach: starca Eleazara (6,18-31) oraz siedmiu braci i ich matki
(rozdz. 7). Opowiadania te wraz z dydaktycznym wstgpem (6,12-17) umieszczone sg w
centrum ksiegi, stanowigc wyraz glebokiej refleksji teologicznej. Obie historie meczenstwa
opowiedziane sg bardzo obrazowo, z dodaniem wielu drastycznych szczeg6low, rozwinigtymi
dialogami 1 zaawansowang myS$la eschatologiczng. Obie postuguja si¢ jezykiem
apokaliptycznym, zblizonym w formie i teologii do Ksiegi Daniela®.

Autor 2Mch pokazuje, ze bycie gorliwym w walce o Tore to nie tylko gotowos¢ do
zabijania. To takze gotowos$¢ do umierania. Zabdjstwo 1 me¢czenstwo wspolistniejg tutaj jak

88 Szerzej M. Majewski, Mieszkanie Chwaty. Teologia sanktuarium Izraela na pustyni (Wj 25-31 i 35-
40), Krakow: Wydawnictwo Naukowe PAT 2008, s. 85-88; H. Frankfort, Kingship and the Gods. A Study of
Ancient Near Eastern Religion of Society and Nature, Chicago-London: University of Chicago Press 1978, np. s.
255-256.

8 S. Honigman, Tales of High Priests and Taxes, s. 134.

% L.F. Pizzolato, C. Somenzi, [ sette fratelli Maccabei nella chiesa antica d’occidente (Studia patristica
mediolanensia 25), Milan: Vita e Pensiero 2005, s. 3-45.
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dwie strony tego samego medalu. M¢czenstwo w tym kontekscie to gotowo$¢ na §mieré za
prawdg, ktora si¢ wyznaje. Meczennik daje §wiadectwo najwyzszej prawdzie, wolac $mierc
niz wyrzeknigcie si¢ jej. Etymologicznie meczenstwo nie jest zwigzane ze $miercig, ale
wiasnie z dawaniem $wiadectwa. Mgczennik, z greckiego martus, to $wiadek. Podobnie jest
w jezyku hebrajskim, gdzie okreslenie meczenstwa, kiddusz haSzem, oznacza dostownie
,uswiecenie imienia” (Boga), oddanie Mu chwaty. Idea me¢czenstwa nie skupia si¢ na
umieraniu, ale na zyciu. I §wiadczeniu o prawdzie. Sprawa oddania zycia rodzi si¢ dopiero
tam, gdzie pojawiaja si¢ fizyczne przesladowanie za wyznawang prawde.

W innych czg¢séciach ksiegi oraz w 1Mch mamy do czynienia z aktywnym rodzajem
me¢czenstwa, ktore polega na oddaniu zycia w walce o warto$ci najwyzsze. Juda oczekuje
gotowosci do oddania zycia w walce o wiarg: Lepiej nam przeciez zgingé w bitwie, niz patrze¢
na niedole naszego narodu i swigtyni (1Mch 3,59). Taka ofiara nie jest zwykla $miercig na
polu bitwy, ale urasta do rangi $mierci me¢czenskiej ,,za nardd 1 §wigtyni¢”. Tu dochodzi istoty
aspekt wynagradzajacy, zastgpczy $mierci meczennikow. Idea cierpienia zastgpczego (za
innych, za nar6d) pojawila si¢ juz w Biblii hebrajskiej (np. w piesniach o cierpigcym Studze
Jahwe), a tu zwigzana zostaje z krwig przelanych meczennikow: Blagali przy tym Pana, aby
spojrzal na nardd przez wszystkich przesladowany (...), aby wystuchat krwi, ktora wota do
Niego (8,3); Ja, tak samo jak moi bracia, i cialo, i dusze oddaje za ojczyste prawa. Prosze
przy tym Boga, aby wnet zmitowal si¢ nad narodem, a ciebie doswiadczeniami i karami
zmusit do wyznania, Ze On jest jedynym Bogiem. (7,37).

Tym niemniej w centralnych opowiadaniach 2Mch dochodzi do gtosu inny, bardziej
specyficzny rodzaj megczenstwa: meczenstwa pasywnego, biernego oporu, w ktoérym
nieuzbrojona ofiara dobrowolnie i bez walki oddaje Zycie za wartos$ci. Taki rodzaj
meczenstwa stanie si¢ tez ideatem w chrzescijanstwie i dla takich pisarzy jak Orygenes czy
Euzebiusz z Cezarei modelem opowiesci o chrzescijanskich meczennicach i meczennikach.
Dwoma protagonistami opowiadan z 2Mch 6-7 sg starzec Eleazar oraz Hanna, matka siedmiu
synéw. W obu opowiadaniach okupant chce ich zmusi¢ do ,,odwrdcenia si¢ od ojczystych
praw” (7,24), poprzez spozycie wieprzowiny (6,18; 7,1.7). Nieczyste mi¢so §wini, ktorego w
judaizmie nie wolno spozywag, urasta tu do symbolu catego mojzeszowego prawodawstwa’'.
W pierwszym przypadku Eleazar ma wybor migdzy zjedzeniem wieprzowiny a $miercig w
meczarniach. Decyduje bez wahania, woli chwalebng smier¢ anizeli godne pogardy zycie
(6,19), dzialajac wedlug modelu meczenstwa obecnego w Ksiedze Daniela. W drugim
przypadku matka, poswiecajac swych syndw, nawet naklaniajac ich do niepostuszenstwa i w
konsekwencji do strasznej $mierci, dziata zgodnie z modelem Abrahamowym ofiarowania
potomka. Ze swej strony synowie podazajag wzorem Izaaka, rados$nie i odwaznie poddajac si¢
torturom. Mamy tu do czynienia z rodzajem historiografii, legendarnie zabarwionymi
opowiadaniami o $wigtosci, ktore stuzy¢ maja jako egzemplum dla czytelnika. Obie sceny
posiadaja funkcje drogowskazu dla postgpowania i wyboréw Zydéw w czasach wcigz
zagrozonych religijnym prze§ladowaniem. Czysto literacki charakter tych narracji jest
oczywisty, co nie oznacza, ze takie przypadki nie mialy miejsce w tamtym czasie.

91 Szerzej M. Majewski, Zwierzeta czyste i nieczyste w Starym Testamencie. Czgsé I: Omdwienie prawa
czystosci zwierzgt, Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Biblistow Polskich 11 (2014) s. 375-398.
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Idea meczenstwa w 2Mch przeplata si¢ z pojawieniem si¢ nurtu apokaliptyki,
rozumianej zaré6wno jako gatunek literacki oraz jako perspektywa spojrzenia na $wiat. W
obliczu niepewnos$ci i zmienno$ci upadajacych 1 powstajacych imperidow narastato
niecierpliwe oczekiwanie na koniec obecnego $wiata 1 nadejScie nowego. Najstarszym
tekstem apokaliptycznym jest Ksigga Daniela, rozdzialy 7 — 12, powstala ok. 165 roku, a wigc
w samym centrum kryzysu machabejskiego, do ktorego zdaje si¢ wielokrotnie odnosic.
Zydowski mesjanizm, czyli oczekiwanie na zbawczego Kréla, przeksztalcit sie¢ w
apokaliptycyzm, czyli oczekiwanie na bliski koniec obecnej formy $wiata 1 poczatek przysziej
(ha-olam ha-ba), w ktorej ulokowat wszystkie swoje nadzieje. Prowadza do niej dwie $ciezki:
cierpliwego przestrzegania Prawa lub meczenstwo. To drugie staje si¢ bezposrednig brama do
lepszego $wiata, do wiecznego zbawienia.

e. Wieczne zbawienie i zmartwychwstanie ciala

Taka $mier¢ dla Boga w catkowitym postuszenstwie i oddaniu Jego prawu zaklada
ide¢ osobistego zbawienia. Trudno sobie bowiem wyobrazi¢ §wiadectwo wigkszej wiary i
wiekszej poboznosci, niz trwanie przy Bogu za cen¢ $mierci mgczenskiej. Trudno tez przyjac,
ze taka ofiara konczac zywot meczennika stawia jego zycie na réwni z zyciem oprawcy. Co w
takim razie z bohaterami wiary po $mierci? I co z oprawcami po $mierci? Dlaczego wierni
Prawu tak mlodo zostali zabici? Dawne przekonanie, ze pobozni mogg spodziewaé si¢
dhugiego i szczegsliwego zycia na ziemi, wyrazane w tradycyjnej madrosci hebrajskiej, np. w
ksiggach Przystow czy Syracha, zostalo podwazone juz w ksiggach Koheleta i Hioba, ale w
sytuacji przesladowan znow domagato si¢ radykalnego przemyslenia.

Biblia hebrajska nie zna pojecia nieSmiertelnosci duszy i wiecznego przebywania z
Bogiem po $mierci. W tekstach Biblii spisanych po hebrajsku Zycie dane jest cztowiekowi tu
na ziemi. I tylko tutaj. Gdy Bég odbieral mu oddech Zycia, ten obracat si¢ w proch (Hi
34,14n; Ps 103,14; 104,29). Co bylo potem? Nic. A wlasciwie Szeol, czyli swego rodzaju nie-
byt duchowy®?. Antropologia biblijna — ktéra w jakiej$ uproszczonej formie zawiera sie¢ w
sformutowaniach: Pan Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchngt w jego nozdrza tchnienie
zycia, wskutek czego stal sie czlowiek istotq zywg (Rdz 2,7), poki nie wrocisz do ziemi, z
ktorej zostales wziety; bo prochem jestes i w proch si¢ obrocisz! (Rdz 3,19), a
wyartykutowana jeszcze wyrazniej przez Koheleta: wroci sie proch do ziemi, a duch Boga
powroci do niego (Koh 12,7; chodzi o ducha Bozego, a nie ludzkiego) — nie daje nadziei na
zycie po $mierci, nie zostawia bowiem zadnego pierwiastka, ktory moglby dalej egzystowac.
To, co pozostawalo po $mierci, starozytni Izraelici okreslali mianem metim (zmarli) lub
refa’im (cienie, mieszkancy Szeolu). Szeol jest w Starym Testamencie metafora bardzo
niejednoznaczna, ale na pewno negatywna”’. Znajduje sie gleboko pod ziemig®, jest
miejscem oddalenia i ostatecznego oddzielenia od Boga (Ps 6,6; 88,6; 115,17; Iz 38,18),
miejscem kary (Iz 5,14), gdzie na wieki panuje ciemno$¢ 1 noc (Hi 10,21; Ps 49,20). Zmarli
nie majag w sobie ani pierwiastka zycia, ani nadziei na poznawanie Boga (Ps 88,5; Iz 14,10;

92 J. Ratzinger, Smier¢ i zycie wieczne, thum. M. Wectawski, Warszawa: PAX i ADAM 2000, s. 81.

9 Termin ,,Szeol” pojawia si¢ prawie wyltacznie w tekstach poetyckich Biblii (Ps, Hi, Prz, 1z), co samo
w sobie juz wskazuje na jego niedookreslonos¢ i metaforycznoscé.

94 Hebrajski uzywa czasownika ,,zej$¢, zstapi¢” do Szeolu (hebr. 77 jarad).
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26,19). Nawet Bog zapomina o zmarlych w Szeolu (Ps 88,6)”. Jeszcze u Syracha, w
stosunkowo po6znej ksiedze Starego Testamentu (ok. 180 rok), w 17,27n czytamy: Ktoz w
Szeolu wielbi¢ bedzie Najwyziszego, zamiast Zyjgcych, ktorzy mogq oddawaé Mu chwale?
Zmarly, jako ten, ktorego nie ma, nie moze sktada¢ dzigkczynienia, zZyjgcy i zdrowy wychwala
Pana (Syr 17,27n).

Sytuacja dojrzala do nowych rozwigzan w okresie przesladowan w czasach
hellenskich. Zydzi po raz pierwszy mieli do czynienia z represjami religijnymi na taka skale,
co wprost wymuszalo przemys$lenie sytuacji bohateréw, ktérzy oddali zycie za wiare.
Konieczne bylo przyjecie nowych rozwigzan teologicznych i poglebienie istoty religijnosci.
Duze znaczenie w tym procesie miat silny wpltyw filozofii greckiej z jej koncepcjami
niesSmiertelnosci 1 zycia po $mierci. Te ztozone procesy historyczno-kulturowe daty poczatek
p6znym ideom biblijnym takim, jak wiara w zycie wieczne, w zbawienie i potepienie, w
zmartwychwstanie ciala oraz w skuteczno$¢ modlitwy za zmarlych. Prze$ladowanie,
meczenstwo, $mier¢ za wiarg byly swego rodzaju katalizatorem nowych koncepcji
eschatologii. Tak radykalna sytuacja, jak $mier¢ dla Boga, domagata si¢ wyjasnienia w
kategoriach religijnych. To, co wczesniej bylo by¢é moze przedmiotem religijnych
teoretycznych rozwazan (Hi, Koh), teraz stalo si¢ sprawg zycia i $mierci. Dla mgczennika,
ktérego samoposwiecenie reprezentowato najwyzszy wyobrazalny uczynek, odlegte
historyczne trwanie w potomstwie 1 dobrym imieniu bylo nie do przyjecia. W przypadku
me¢czennika, niedobdr sensu 1 spetnienia w tym zyciu byt dos$wiadczany jako tak
niesprawiedliwy, ze domagat si¢ natychmiastowego spelnienia. Utrzymujac, ze Bog jest
sprawiedliwy, trzeba bylo przyja¢ wiare w zaswiaty, gdzie mgczenstwo, najwyzsza forma
ofiary, zostanie wynagrodzona. Od tego czasu idea, Zze m¢czennicy natychmiast osiagaja raj
przybierata na sile w ramach judaizmu. W czasach Jezusa przyjal t¢ wiare On, chrze$cijanie
oraz faryzeusze; saduceusze odrzucili t¢ idee, jak wczesniej zrobit Syrach.

Do II w. Biblia zupelnie milczy nt. zmartwychwstania cztowieka po S$mierci.
Pojawiajg si¢ co prawda w tekstach hebrajskich pewne mgliste zapowiedzi — jak Ps 16,9-11;
Ps 30,4.10; 1Sm 2,6; Hi 19,25n czy Iz 53,8-12 — ale wszystkie sa tekstami poetyckimi,
wysoce obrazowymi, trudno wigc w nich widzie¢ jasno wyrazong mys$l o po$miertnym
wskrzeszeniu. To jak nowa 1 przetomowa bedzie prawda o zmartwychwstaniu unaocznia fakt,
ze jeszcze w czasach Nowego Testamentu uczniowie Jezusa nie rozumieli tych stow, gdy
zapowiadal im zmartwychwstanie (np. Mk 9,32), ainni twierdzili, Ze nie ma
zmartwychwstania (np. Dz 23,8).

Pierwszym tekstem biblijnym zapowiadajacym zmartwychwstanie jest fragment z
Ksiggi Daniela (160 przed Chr.): Wielu zas, co posneli w prochu ziemi zbudzi si¢: jedni do
wiecznego zZycia, drudzy ku hanbie, ku wiecznej odrazie (Dn 12,2). Do tego wyznania dotgcza
si¢ autor 2Mch 7, wyrazajac t¢ prawde kilkukrotnie i z bardzo mocnym przekonaniem. Drugi
brat przed $miercig zwraca si¢ do kata: Ty, zbrodniarzu, odbierasz nam to obecne Zycie. Krol

9 Szerzej M. Majewski, Nieczystos¢ smierci w Torze. Smier¢ jako arcytabu, w: Smieré w antycznej
kulturze $rodziemnomorskiej, red. A. Kucz, P. Matusiak, Katowice: Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego
2015, s. 35-38.
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Swiata jednak nas, ktorzy umieramy za Jego prawa, wskrzesi i oZywi do Zycia wiecznego (7,
9); czwarty wyznaje: Lepiej jest nam, ktorzy giniemy z ludzkich rgk, w Bogu poktadal
nadzieje, ze znow przez Niego bedziemy wskrzeszeni. Dla ciebie bowiem nie ma wskrzeszenia
do zycia (7,14); za§ matka na koncu dodaje: Stworca swiata bowiem, ktory uksztattowat
czlowieka i wynalazt poczgtek wszechrzeczy, w swojej litosci ponownie odda wam tchnienie i
zycie (7,23). Wreszcie najmtodszy z braci, ktory umiera jako ostatni z nich, moéwi w ten
sposob: Teraz bowiem nasi bracia, ktorzy przetrwali krotkie cierpienia prowadzgce do
wiecznego Zycia, stali sie uczestnikami [obietnic] przymierza Bozego. Ty zas na sqdzie Bozym
poniesiesz sprawiedliwg kare za swojg pyche (7,36). Jeszcze jedno Swiadectwo wiary w
zmartwychwstanie znajduje si¢ pod koniec ksiegi: 4 pobozny Rezis catkowicie pozbawiony
juz krwi wyrwat wnetrznosci, a wzigwszy je obydwoma rekami, rzucit na zotnierzy. A prosit
Wtadce zycia i ducha, aby mu je ponownie oddat. W ten sposob zakonczyt zycie (14,46).

Kolejnymi dzietami, w ktérych pojawi si¢ wiara w zycie wieczne (cho¢ bez wyraznie
sformutowanej doktryny o zmartwychwstaniu ciata), bedzie Ksiega Madrosci napisana po
grecku ok. 50-30 r. przed Chr.: Bo dla niesmiertelnosci Bog stworzyl czlowieka, uczynit go
obrazem swej wlasnej wiecznosci (Mdr 2,23); Dusze sprawiedliwych sq w reku Boga i nie
dosiegnie ich megka (zob. Mdr 3,1nn) oraz apokryficzna Ksigga Henocha, ktora opisuje wizyte
Henocha w zaswiatach, a wreszcie Nowy Testament, dla ktorego idea zmartwychwstania
Chrystusa 1 zmartwychwstania wiernych z Nim staje si¢ kluczem przepowiadania i wiary.

f. Modlitwa za zmarlych i creatio ex nihilo

Wiara w zycie wieczne 1 pos$miertne zmartwychwstanie rodzi w konsekwencji
przekonanie o skuteczno$ci wstawiennictwa za zmartych. W 2Mch sam autor tlumaczy na
przyktadzie jak te prawdy sie tacza: Zotnierze Judy przyszli zabraé ciata tych, ktérzy polegli, i
pochowaé razem z krewnymi w rodzinnych grobach. Pod chitonem jednak u kazdego ze
zmartych znalezli przedmioty poswiecone bostwom, zabrane z Jamnii, chociaz Prawo tego
Zydom zakazuje (12,39n). Wywolalo to niematg konsternacje. Dotad bowiem uwazano, ze ci,
ktorzy umierali za wiare, sktadali dowod najwyzszego rodzaju wiernosci Bozemu Prawu. Fakt
ten niemal automatycznie czynil z poleglych meczennikoéw. Tymczasem okazato sig, ze byli
to stabi ludzie, ktorzy dopuszczali si¢ cigzkich wystepkow przeciw Prawu (batwochwalstwo),
w zwiazku z czym ich zbawienie byto zagrozone. Rozpoznanie, ze mieli oni powazne grzechy
na sumieniu, zrodzito potrzeb¢ modlitwy 1 ofiary za nich: Gdyby bowiem nie byt przekonany,
Ze ci zabici zmartwychwstang, to modlitwa za zmarlych bylaby czyms zbednym i
niedorzecznym, lecz jesli uwazal, ze dla tych, ktorzy poboznie zasneli, jest przygotowana
najwspanialsza nagroda - byta to mysl swieta i pobozna. Dlatego wiasnie sprawit, ze ztozono
ofiare przeblagalng za zabitych, aby zostali uwolnieni od grzechu (2Mch 12,44n). Modlitwa i
ofiara za zmartych stata si¢ niejako kolejng w judaizmie biblijnym ofiarg za grzech ku
oczyszczeniu tych, ktorych poganskie praktyki za zycia narazilty na zagrozenie zycia
wiecznego i zmartwychwstania.

To kolejne istotne novum teologiczne, jakie przynosi 2Mch 1 czasy przesladowan.
Modlitwa 1 ofiara za zmartych sugeruje bowiem nie tylko wiare w ich Zycie po $mierci oraz
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wiare w skuteczno$¢ modlitwy za zmartych, ale réwniez dopuszcza posrednio mozliwos¢
odroczenia sadu Bozego, co w Kosciele katolickim rozwinie si¢ we wiar¢ w stan czyscca.

W wyznaniu wiary synow 1 matki pada jeszcze jedna brzemienna w skutki teologiczne
wypowiedz: Prosze cie, synu, spojrzyj na niebo i na ziemie, a majgc na oku wszystko, co jest
na nich, zwro¢ uwage na to, ze z niczego stworzyt je Bog i ze rod ludzki powstat w ten sam
sposob (2Mch 7,28). Czesto twierdzi sie, ze wysublimowana idea filozoficzno-teologiczna,
jaka jest creatio ex nihilo, zawarta jest po raz pierwszy w Biblii u tzw. autora kaptanskiego
(P) w jego przemyslanym poemacie o Bogu Stworzycielu w Rdz 1. Czytamy tam w
pierwszym wersecie: Na poczqtku Bog stworzyt niebo i ziemie, z czego wysuwa si¢ wniosek,
ze w calym zdaniu, jak i osobno w stowach ,,na poczatku” (bereszit) oraz ,,stworzyt” (bara),
zawarta jest ta idea. Tymczasem juz w wersecie drugim czytamy tam: Ziemia zas byla
beztadem i pustkowiem: ciemnos¢ byla nad powierzchnig bezmiaru wod, a Duch BozZy unosit
sig¢ nad wodami (Rdz 1,2). Okazuje si¢, ze juz przed dzietem stworczym, ktore rozpocznie si¢
w wersecie trzecim od stworzenia $wiatta, jaka$ ziemia i jakie§ wody istnieja. Podobnie jest z
innymi tekstami, jak Rdz 4,17 czy Hi 11,3, ktére wyrazaja nie tyle kreacj¢ z niczego, co
metaforycznie opisuja moc i madro$é Stworcy panujacego nad wszystkim, co istnieje®®.
Starozytnym znacznie tatwiej bylo wyobrazi¢ sobie, ze materia jest wieczna, a w kazdym
razie, ze istnieje stale, niz to, ze zostala wyloniona z niczego. Filozofia grecka stata za
dogmatem o wiecznym istnieniu materii, jako ze ,,z niczego nic nie moze powsta¢”. Dzi$ wigc
jest jasne, ze ta niebanalna idea teologiczna jest pdznego pochodzenia i nie zawiera jej zaden
biblijny tekst o stworzeniu, za to po raz pierwszy zostala explicite wyrazona wlasnie w 2Mch:
z niczego stworzyl je Bog. Nagle pojawienie si¢ tej doktryny, a nastepnie jednoglo$ne
poparcie 1 szybka kariere, jakie zyskala w filozofii i1 teologii, mozna zaobserwowaé na
przyktadzie greckojezycznych Ojcoéw Kosciota.

Wzajemne powigzanie szeregu prawd i fenomenow religijnych 1 spolecznych — jak
gorliwo$¢ o wiare, zabijanie za nig 1 umieranie dla niej, bierne meczenstwo, kategoria
ojczyzny 1 poswiecenia, creatio ex nihilo, wiara w nieSmiertelnos¢ cztowieka 1 wyzwolenie od
cierpienia oraz potgpienie dla zbrodniarzy, wreszcie przekonanie o skutecznosci modlitwy za
zmartych — czyni z 2Mch wyjatkowy literacko-teologiczny fenomen, ktoérego wplyw ma
oddzwigk na przestrzeni wiekéw do dnia dzisiejszego.

Zastosowanie

Ideologia Machabeuszy zawarta w 1-2Mch jest ambiwalentna. Z jednej strony miala
sw0j ztoty moment w czasie przeSladowan Antiocha IV Epifanesa, Trajana i Hadriana i
bohaterstwo oraz me¢czenstwo wynikajace z 6wczesnych konfliktow zastuguja na najwyzszy
podziw. Z drugiej strony manifest ideowy o zabijaniu w imi¢ wiary nie przystaje do naszych
czasOw, ani nie jest istotg religii monoteistycznych. Wspotczesne spoteczenstwa sg bardzo

% D. Ferguson, Stworzenie, ttum. G. Gomola, A. Gomola, Krakow: Wydawnictwo m 2014, s. 29nn.
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wyczulone na przemoc z imieniem Boga na ustach. Jak zatem odr6zni¢ fanatyzm religijny,
ktéry prowadzi do zmuszania, a nawet zabijania w imi¢ Boga, od gorliwosci o wiare
charakterystyczng dla 1-2Mch? Z tym problemem ludzko$¢ mierzy si¢ w kazdej epoce, nie
wylaczajac czasow wspotczesnych, gdzie fundamentalizm religijny zdaje si¢ przybieraé, a nie
traci¢ na sile.

Zeby odpowiedzie¢ na to pytanie trzeba przywotaé istniejacy w teologii podzial na
Objawienie (czyli to, co idzie z gory) i religie (to, co jest wytworem czlowieka).
Fundamentalizm zaczyna si¢ tam, gdzie cztowiek nadaje religii — czyli swojemu wytworowi —
kategorie tego, co boskie. Wowczas niepostrzezenie zaczyna walczy¢ o to, co jest przygodne,
historycznie uwarunkowane i1 zmienne, jak o co§ co jest boskie, aczasowe i zawsze
prawdziwe. Jest niewielka granica migdzy tym co boskie, a tym, co ludzkie w §wiecie, gdzie
Bog dziala przez cztowieka. Pisma $wiete religii monoteistycznych sg dla ich wyznawcow
Stowem Bozym, ale spisanym przez ludzi. W zwigzku z tym najwazniejsza z réznic miedzy
autentyczng wiarg a fundamentalizmem jest zgoda na interpretacj¢ spisanego Stowa Bozego.
Jesli przyjmujemy, ze Objawienie ,spadto z nieba” — jak twierdzg niektore grupy
protestanckie oraz czg§¢ wyznawcoéw islamu — to nie zostawiamy miejsca na interpretacje i
oddzielenie tego, co w tekscie jest warstwa ludzka od tego, co jest Bozym glosem i
przestaniem. Zaczynamy aplikowaé tekst $wiety dostownie i wprost. W ten sposob
fundamentalizm moze si¢ pojawi¢ zarowno w stosunku do Biblii, do Tory, jak i do Koranu.
Dopiero $wiadomos$¢, ze zaré6wno Bog jak 1 autorzy ludzcy sa w pelni autorami Pisma
Swietego, otwiera na potrzebe interpretacji, umiejetnego oddzielenia tych dwoch warstw
przez okre$lenie gatunku, kontekstu historycznego i literackiego itd. w celu jak najlepszego
zrozumienia tego, co Bog chce przekazac (zob. szerzej dokument Papieskiej Komisji Biblijne;j
Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele). Kiedy interpretujemy Objawienie, nastepuje tez
rozw0j w jego rozumieniu. W przeciwnym wypadku to, co ludzkie, zaczyna by¢ traktowane
jako boskie. A stad juz blisko do uproszczonej lektury Bozego Stowa i wyciagania z niego
blednych wnioskow. Religia nie moze odrywa¢ si¢ od Objawienia, a ono samo musi by¢
interpretowane.

Gorliwo$¢ jest czym$ pozytywnym i1 w Biblii jest postrzegana jako cnota. Prorok
Eliasz wolal: Zarliwoscig rozpalitem sie o chwale Pana, Boga Zastepéw, gdy: Izraelici
opuscili Twoje przymierze (1Krl 19,10); a kiedy Jezus wszedl do §wiatyni i1 zaczat robi¢ tam
porzadek uczniowie Jego przypomnieli sobie, ze napisano: ,,Gorliwos¢ o dom Twdj pozera
Mnie” (J 2,17). Miedzy gorliwoscia a fanatyzmem granica jest delikatna. Z czasoéw
Machabeuszy pochodzi kilka ugrupowan w judaizmie, ktoére juz w czasach Jezusa mozna
okresli¢ jako fundamentalistyczne: zeloci, sykariusze i faryzeusze. Zeloci (nazwa pochodzi od
stowa ,,gorliwy”) przekroczyli te cienkg granice w stron¢ militarng, stajac si¢ zbrojnym
ramieniem judaizmu. Sykariusze stali si¢ skrajnymi przeciwnikami rzymskiej wiladzy i
nazywani sg starozytnymi zydowskimi terrorystami, jako ze w dzialaniu postugiwali si¢
mordami zwlaszcza na Zydach sprzyjajacych Rzymowi. Faryzeusze z kolei, tak jak
przedstawiaja ich Ewangelie, przekroczyli granice w interpretacji i aplikacji prawa. Wszystkie
te nurty wyrosly z czego$ dobrego — z gorliwosci i troski o wlasng religie, tradycje i
tozsamos¢. Tylko krok dzieli gorliwos¢ od fanatyzmu. Jak je rozrézni¢? Gorliwos¢ to
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zarliwo$¢ 1 zwigzana jest z cieplem, a wigc czyms$, co przycigga. Fanatyzm wigze si¢ z
agresja, ktora odpycha. Gorliwo$¢ inspiruje, fanatyzm zniecheca. Gorliwo$¢ jest rozumna i
wolna, fanatyzm upraszcza wizj¢ $wiata, schematyzuje myslenie i nie ceni wolnosci.

Machabeuszy nie mozna nazwac¢ fanatykami religijnymi, jak si¢ czasem dzi§ czyni.
Walczyli oni w obronie wiasnej tozsamosci, narodu i tradycji. Ksiegi Machabejskie
opowiadaja o zakazie studiowania Tory, obrzezania, przestrzegania §wiagt zydowskich itd., a
zatem o tym, ze Seleucydzi zaatakowali nie tylko religi¢ judaizmu, ale samg tozsamos$¢
narodu Judejczykow. Dlatego walki Matatiasza i Machabeuszy nalezy rozpatrywaé¢ w
kategoriach nie tylko religijnych. Sg to tak samo walki wyzwolencze, wojna obronna, jak 1 bgj
o zachowanie wtasnej tozsamosci. Matatiasz w chwili rozpoczecia powstania mowi: nawet
jezeli wszyscy ludzie opusciliby wiare i tradycje swoich ojcow, to my tej tradycji bedziemy
broni¢, ja i moja rodzina przy niej zostaniemy (por. 1Mch 2,19-22). Powstafcy bronia
fundamentow — tozsamosci narodowej, wolnosci czlowieka, wiary ojcow. Latwiej to
zrozumie¢, kiedy przyjrzymy si¢ polskiej historii i polskim powstaniom narodowym.
Mozemy je krytykowaé z perspektywy historycznej, ale trudno zabrania¢ uciemi¢zonym
Polakom mozliwosci sprzeciwu. W kazdym cztowieku istnieje bowiem ,,wewngtrzne
sanktuarium wolno$ci” — jak pisal ks. Tischner — i jest ono nienaruszalne. Atak na nie jest
zamachem na istot¢ cztowieczenstwa. Czlowiek musi si¢ broni¢, zeby ocali¢ swoja godnos$¢,
tozsamos$¢, osobe. W tych kategoriach trzeba patrze¢ na dzieto Machabeuszy.
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