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Ksigga Wyjscia'

I

!Oto imiona Izraelitéw, ktérzy przybyli z Jakubem do Egiptu.
Ze swoimi rodzinami przywedrowali tam: *Ruben, Symeon, Lewi
i Juda; 3Issachar, Zabulon i Beniamin; “Dan, Neftali, Gad i Aser.
*Wszyscy oni byli potomkami Jakuba, w sumie siedemdziesigciu.
Jézet natomiast przebywat juz w Egipcie.

Zmart Joézef, podobnie jego bracia; przemingto cale tamto
pokolenie. “Izraelici za$ rozmnazali sig, stawali si¢ liczniejsi, przy-
bywato ich coraz wigcej, z dnia na dzied wzrastata ich potega, az
zaludnili calg owg kraine.

SW Egipcie nastal nowy krol, ktéry nie wiedziat, kim byt Jézef.
‘Rzekt on do swojego ludu: ,,Uwazajcie! Lud Izraelitéw stat si¢
liczniejszy i potezniejszy od nas. 'YRozwazmy, w jaki sposéb ogra-
niczy¢ jego przyrost. W przypadku wojny bowiem mogliby przyta-
czy¢ si¢ do naszych wrogéw, walczy¢ przeciwko nam, a nawet opu-
$ci¢ kraj”. "Ustanowiono wiec nad nimi nadzorcéw robét, aby ich
gnebili przymusows praca. W ten sposéb wzniesiono dla faraona
spichlerze, miasta Pitom i Ramzes. Im bardziej ich uciskano, tym
stawali si¢ liczniejsi, co wzbudzalo jeszcze wigksza zawis¢. ¥Jarzmo

U Thum. Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad z jezykow
oryginalnych z komentarzem. Edycja Swigtego Pawta, 2008.



Egiptu bardzo cigzyto Izraelitom. *Ich Zycie stato si¢ nie do znie-
sienia. Przemocg zmuszano ich do wyrobu cegiet i do uprawy pdl,
a przy okazji jakiejkolwiek pracy znecano si¢ nad nimi.

1°Krél Egiptu wezwat do siebie hebrajskie potozne, Szifre i Pug,
i rzekt: 16,Gdy kobiety hebrajskie beda rodzity, wy macie obserwo-
wac uwaznie: jesli bedzie si¢ rodzit chtopiec, sprawicie, Zeby umart,
jezeli za§ dziewczynka, moze zy¢”. YPolozne jednak byly bogo-
bojne i nie wypelnialy rozkazu kréla Egiptu, lecz zostawiaty chtop-
c6éw przy zyciu. '*Ponownie wige przywotat je krél Egiptu do siebie
i zapytat: ,Dlaczego tak postepujecie i pozwalacie przezy¢ chlop-
com?”. Potozne wyjasnity faraonowi: ,Hebrajskie kobiety réznia
si¢ od Egipcjanek, sa bardziej zywotne. Zanim wiec potozna zdazy
przyby¢, jest juz zwykle po porodzie”. Bég btogostawit potoznym,
a lud mnozyt si¢ i rosta jego potega. *'To wiasnie dzigki bojazni
Bozej obie staly si¢c matkami rodéw. W koricu faraon rozkazat
wszystkim swoim poddanym: ,Kazdy nowo narodzony chlopiec
ma by¢ wrzucony do Nilu, a kazda dziewczynka ma pozostaé przy
zyciu”.

11

'Pewien cztowiek z rodu Lewiego pojat za zone kobiete, réw-
niez z rodu Lewiego. 2Kobieta ta poczeta i urodzita syna, a ze wydat
si¢ jej przesliczny, trzymata go w ukryciu przez trzy miesigce. *Nie
mogta jednak diuzej go ukrywad, wzieta wiec koszyk z papiruso-
wej trzciny, nasaczyla go Zywica i smota, wiozyta do niego dziecko
i umiescita w sitowiu nad brzegiem Nilu. *Siostra chlopca, ciekawa
dalszych jego loséw, obserwowata wszystko z daleka.

*W tym czasie cérka faraona przybyta nad Nil, aby si¢ wyka-
paé, a jej stuzace przechadzaty si¢ nad brzegiem rzeki. Nagle zoba-
czyta koszyk wérdd sitowia, kazata wigce stuzacej, aby go przynio-
sta. ®Uchylita wieko i zobaczyta chtopczyka. Wzruszyta sie, bo byt
zaptakany, i rzekta: ,Pewnie jest to hebrajskie dziecko”. "Wow-
czas jego siostra powiedziata do cérki faraona: ,Jesli zechcesz,
przyprowadze niarik¢ sposréd kobiet hebrajskich, aby wykarmita
je dla ciebie”. 8,Zréb tak!” — odparta cérka faraona. Dziewczyna



pobiegta i zawotata matke chiopczyka. *Cérka faraona rzekta do
niej: ,Zaopiekuj si¢ tym dzieckiem i wykarm je dla mnie. Zaptace
ci za to”. Kobieta wzigla niemowle i karmita je. °Gdy chiopiec
podrést, przyprowadzita go do cérki faraona, a ona uznata go za
swojego syna. Data mu na imi¢ Mojzesz, rzekta bowiem: ,Wycia-
gnetam go z wody”.

"Mineto wiele lat. Mojzesz dorést, wybrat sie do swoich bra-
ci i ujrzal ich udreke. Zobaczyt tez, jak Egipcjanin znecat si¢ nad
Hebrajczykiem, jego rodakiem. *Rozejrzat si¢ wokét, a gdy sie
upewnit, ze nikt ich nie widzi, zabit Egipcjanina i zagrzebat w pia-
sku. ¥Nastepnego dnia szed! i natknat si¢ na dwéch Hebrajezy-
kéw, ktérzy sie kidcili. Zapytal tego, ktéry atakowatl: ,Dlaczego
bijesz swojego brata?”. *On odrzekt: ,Kto ci¢ ustanowil naszym
przywddcg albo rozjemca? A moze chcesz mnie zabi¢, jak tam-
tego Egipcjanina?”. Mojzesz przerazit si¢ i pomyslal: ,Sprawa sie
wydata”. ¥Istotnie, wies¢ dotarta do faraona i usitowat on zgtadzi¢
Mojzesza.

Mojzesz musial uciekaé przed faraonem, zamieszkal wigc
w krainie Madian. Siedziat wlasnie w poblizu studni, **gdy przy-
szto siedem cérek madianickiego kaptana, aby zaczerpna¢ wody,
napelni¢ nig koryta i napoié¢ trzode swojego ojca. "Nadeszli jed-
nak inni pasterze i przepedzili je. Wéwczas Mojzesz stanat w ich
obronie i napoit ich trzody. ®*Gdy one wrécily do swojego ojca,
Reuela, zapytat je: ,Dlaczego dzisiaj przyszlyscie tak szybko?”.
YOne odrzekly: ,Jaki§ Egipcjanin obronit nas przed pasterzami,
a nawet wyreczyl nas w czerpaniu wody i napoit trzody”. *Wtedy
je zapytal: ,A gdzie on jest? Zostawityscie go samego? Zaproscie
go na positek!”. 2Mojzesz zgodzit si¢ zamieszkaé u tego czlowieka,
a on dat mu za zong swojg corke, Sefore. 2?Urodzita ona syna, kté-
remu nadat imie Gerszom, gdyz rzekt: ,Bytlem wygnancem w obcej
krainie”.

“Mijaty lata. Umart krél Egiptu, a Izraelici wcigz cierpieli ucisk
i krzyczeli z bélu. Ich lament spowodowany uciskiem wzniést sie
do Boga. #*Ustyszat Bog ich skarge i wspomnial na przymierze
z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem. #*Spojrzat Bég na Izraelitéw
i zrozumiat...
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'Mojzesz wypasat whasnie trzode swojego tescia Jetra, kté-
ry byt kaptanem Madianitéw. Przeprowadzit stado przez pusty-
ni¢ i zmierzat ku gérze Boga, zwanej Horeb. 2Nagle aniot PANA
pojawit si¢ przed nim w ptomieniu buchajacym z krzewu. Mojzesz
widziat, jak ogien plonat wsréd cierni, lecz ich nie spalat. *Pomyslat
wiec: ,Podejde blizej i zobacze to niezwykle zjawisko. Dlaczego
krzew nie obraca si¢ w popiét?”. *Gdy PAN zobaczyt, ze zacieka-
wiony Mojzesz podchodzi, zawotat do niego z krzewu: ,Mojzeszu,
Mojzeszu!”. On odrzekt: ,Jestem!”. °,Nie podchodz tu! Zdejmij
sandaly z nég, gdyz miejsce, na ktérym stoisz, jest ziemia $wie-
ta”. °I dodat: ,Ja jestem Bogiem twojego ojca, Bogiem Abrahama,
Bogiem Izaaka i Bogiem Jakuba”. Mojzesz zakryt twarz, gdyz lekat
si¢ patrze¢ na Boga.

"PAN rzekt: ,Przyjrzatem si¢ niedoli mojego ludu w Egipcie,
ustyszatem jego krzyk pod biczem nadzorcéw, znam wiec ogrom
jego cierpiert. #Zstapitem, by wyzwoli¢ go spod wladzy Egiptu
i wyprowadzi¢ z tego kraju do ziemi wspanialej i przestronnej, do
krainy ptynacej mlekiem i miodem, ktérg zamieszkuja Kananej-
czycy, Chetyci, Amoryci, Peryzzyci, Chiwwici i Jebusyci. *Lament
Izraelitéw dotart do Mnie. Ujrzatem ucisk, jakim dre¢cza ich Egip-
cjanie. "Posytam ci¢ wigc teraz do faraona. Idz i wyprowadz z Egi-
ptu Izraelitéw, méj lud”. ', Kimze ja jestem — odrzekt Mojzesz
Bogu — Zebym miat stawa¢ przed faraonem albo wyprowadza¢
Izraelitéw z Egiptu?”. ?Bég odparl: ,Jestem z tobg! A oto znak, ze
to wlasnie Ja ciebie postalem: skoro tylko wyprowadzisz lud z Egi-
ptu, bedziecie stuzy¢ Bogu na tej gérze”.

BMojzesz powiedzial: ,Przypusémy, ze péjde do Izraelitéw
i oznajmie im: Bég waszych ojcéw posyta mnie do was. Jesli jed-
nak spytaja mnie: «Jak On si¢ nazywa?», co im odpowiem?”. “Bég
odrzekt: ,Jestem tym, kim jestem. Tak masz powiedzie¢ Izraeli-
tom: «Jestem» posyta mnie do was”. *Nastepnie Bég powiedziat:
» 10 whasnie o§wiadczysz lzraelitom: PAN, Bég waszych ojcéw,
Boég Abrahama, Bég Izaaka, Bég Jakuba posyta mnie do was.
To jest moje imig i takim ma pozostaé w pamieci wszystkich



pokolen. *1dz, zwotaj starszyzne Izraela i oglo$ jej: «Ukazal mi
sic PAN, Bég waszych ojcéw, Bég Abrahama, Izaaka i Jakuba,
i przeméwil: Na wiasne oczy widzialem krzywde, jaka dzie-
je sic wam w Egipcie. "Postanowitem wyprowadzi¢ was z nie-
woli egipskiej do ziemi Kananejczykéw, Chetytéw, Amorytéw,
Peryzzytéw, Chiwwitéw i Jebusytéw, do krainy ptynacej mle-
kiem i miodem». ¥*Oni ci¢ ustuchaja. Wéwczas razem ze starszy-
zng Izraela udasz si¢ do kréla Egiptu, aby mu oznajmié: «Wzywa
nas PAN, Bég Hebrajezykéw. Musimy wiec odbyé trzydniows
wedréwke w glab pustyni, aby ztozy¢ ofiare PANU, naszemu
Bogu». YWiem, ze krél Egiptu nie pozwoli wam odejs¢, jeze-
li nie bgdzie zmuszony sita. 2’Dlatego wyciagne reke i zniszeze
Egipt moimi cudami, ktére tam uczynie, az w koricu was wypu-
$ci. 'Wzbudze takze u Egipcjan taka przychylnosé do tego ludu,
ze nie odejdzie z pustymi rekami. 2?Kazda kobieta poprosi swoja
sasiadke i kobiete, z ktérg dzieli mieszkanie, o srebrne i ztote
naczynia oraz o szaty, by ubra¢ w nie swoich synéw i swoje cérki.
W ten sposéb ograbicie Egipt”.
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Mojzesz odpart: ,Przeciez mi nie uwierza i nie ustuchaja mnie.
Powiedza raczej: «PAN weale ci si¢ nie ukazal»”. PAN go zapy-
tal: ,Co trzymasz w dtoni?”. Odpowiedzial: ,Laske”. *Polecit wigc:
»Rzué ja na ziemi¢”. Gdy tylko laska upadia na ziemig, zamienita
si¢ wweza. Wtedy Mojzesz uciekt przerazony. *“PAN rzekt do Moj-
zesza: ,Wyciagnij reke i chwyé go za ogon”. Gdy Mojzesz wycia-
gnat reke i chwycit weza, ten w jego dioni zamienit si¢ w laske.
>, 1o po to, aby uwierzyli, ze ukazat ci si¢ PAN, Bég ich ojcéw, Bég
Abrahama, Bég 1zaaka i Bég Jakuba”. *Nastepnie PAN dodat: , Po-
16z dlori na piersi pod ubraniem”. Mojzesz wtozyt dtoni pod ubra-
nie, a gdy ja wyciagnat, byta pokryta tradem biatym jak $nieg. "Bog
rzekt: ,W16z ponownie reke pod ubranie”. Wiozyt znowu reke pod
ubranie. A gdy ja wyjal, nie réznita si¢ od reszty ciata. 8, Jesli ci nie
uwierzg i nie przekona ich pierwszy znak, to uwierza pod wply-
wem drugiego znaku. ’A jezeli nie uwierzg obu tym znakom i nie



ustuchaja cie, wéwczas zaczerpnij wody z Nilu i wylej na ziemie,
a woda wzieta z Nilu stanie si¢ na ziemi krwig”.

"Mojzesz rzekt do PANA: , Zwaz, Panie, ze nie jestem dobrym
méweg. Nie bylem nim zreszta nigdy, nawet od czasu, gdy Ty prze-
moéwites do swojego stugi. Mam ocigzale wargi i niewprawny
jezyk”. "PAN mu odpowiedzial: ,Kto daje cztowiekowi usta? Kto
czyni go niemym, gtuchym, widzacym lub niewidomym? Czyz nie
ja, PAN? “Teraz wigc idz, Ja bede przy twoich ustach i poucze
cie, co masz méwic”. ®*Mojzesz nalegal: , Prosze Cig, Panie, poslij
kogos bardziej odpowiedniego”. *PAN rozgniewat si¢ na Mojze-
sza: ,Czyzby$ miat na mysli twojego brata Aarona, lewite? Wiem,
ze on potrafl ptynnie przemawia¢. Wyruszyt wiasnie na spotkanie
z tobg i ucieszy si¢ na twéj widok. *Przeméw do niego i przekaz
mu te stowa. A Ja bede przy ustach twoich i jego i poucze was,
co macie czyni¢. **On bedzie méwit za ciebie do ludu. Stanie si¢
dla ciebie jakby ustami, a ty staniesz si¢ dla niego jakby Bogiem.
7Zabierz ze soby t¢ laske, gdyz przy jej pomocy masz uczynié
znaki”.

¥Mojzesz wrocit do swojego tescia Jetry i rzekt do niego:
»Chciatbym uda¢ si¢ z powrotem do moich braci do Egiptu, aby
zobaczy¢, czy jeszcze zyja’. Jetra mu odpowiedziat: ,IdZ w poko-
ju”. YWéwezas PAN oznajmit Mojzeszowi w Madian: ,Wracaj do
Egiptu, bo umarli wszyscy, ktérzy czyhali na twoje zycie”. *Moj-
zesz posadzil na osle swoja zone i synéw i razem z nimi wyruszyt
do ziemi egipskiej. W dioni trzymat laske Boga. 2’PAN rzekt do
Mojzesza: ,Gdy wrécisz do Egiptu, pamietaj o wszystkich cudow-
nych znakach, ktére tobie powierzytem. Masz je wykonaé przed
faraonem. Ja jednak sprawig, ze on zatnie si¢ w uporze i nie wypu-
éci ludu. 22Oto, co powiesz faraonowi: «To méwi PAN: Izrael jest
moim synem pierworodnym, *dlatego nakazuj¢ ci — wypus¢ moje-
go syna, aby mi stuzyl! Jesli bedziesz si¢ opierat, Ja zabije twojego
pierworodnego syna»”.

#Gdy w czasie drogi zatrzymali si¢ na nocleg, PAN zasta-
pit droge Mojzeszowi i chcial go pozbawi¢ zycia. *Wtedy Sefo-
ra kamiennym nozem odcicta napletek swojego syna, dotkneta
nim nég Mojzesza i rzekla: ,Jestes dla mnie oblubiericem krwi!”.
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%Woéwcezas Boég pozostawil go przy zyciu. Sefora powiedziata
wtedy: ,oblubieniec krwi”, ze wzgledu na obrzezanie.

YPAN rzekt do Aarona: ,Wyjdz naprzeciwko Mojzesza na
pustynie”. Wyruszyt wigc, a gdy go spotkat u stép géry Boga, przy-
wital go pocatunkiem. 2*Mojzesz powtérzyt Aaronowi wszystkie
stowa PANA, ktéry go postal, i opowiedzial o wszystkich znakach,
ktére polecit mu uczynié. Nastepnie Mojzesz i Aaron zwotali calg
starszyzne Izraela. *"Woéwczas Aaron oglosit to wszystko, co PAN
powiedzial do Mojzesza, a on przed ludem uczynit znaki. *'Lud,
widzac je, uwierzyt. I gdy Izraelici ustyszeli, ze PAN przybywa im
na pomoc i widzi ich niedole, padli na twarz w uwielbieniu.

v

"Nastepnie Mojzesz i Aaron przybyli do faraona i oznajmili
mu: ,, To méwi PAN, Bég Izraela: «Wypus¢ méj lud, aby obcho-
dzil moje $wigto na pustyni»”. *Faraon odpart: ,Ktéz to taki 6w
PAN, abym miat Go postucha¢ i wypusci¢ Izraela? Nie znam zad-
nego PANA i nie wypuszcze Izraela!”. *Oni odpowiedzieli: ,,Uka-
zat si¢ nam Bég Hebrajczykéw. Musimy wiec odby¢ trzydniows
wedréwke w gtab pustyni, aby ztozy¢ ofiare PANU, naszemu Bogu.
W przeciwnym razie zesle na nas zaraze lub wojng”. *Krél Egiptu
zapytal: ,Mojzeszu i Aaronie, jakim prawem odwodzicie lud od
rob6t? Wracajcie do waszej pracy!”. °I dodat: ,Nie do$¢, ze stali si¢
najliczniejszym ludem tej krainy, to jeszcze cheecie, Zeby przestali
pracowac”.

“Tego dnia faraon wydat polecenie nadzorcom ludu i przeto-
zonym robét: 7,Nie zaopatrujcie ich wigcej w stome do wyrobu
cegiel, jak robiliscie to wezesniej. Niech sami zatroszczg si¢ o jej
zebranie. ®Co za$ tyczy si¢ ilo$ci wyrabianych cegiel, wymagaijcie
od nich tyle samo co przedtem. Nic nie zmniejszajcie. Ten lud to
nieroby, dlatego wotajg: «Chcemy p6js¢, aby ztozy¢ ofiare nasze-
mu Bogu». ’Obciazcie ich praca, ktéra utrudzi ich do tego stopnia,
ze nie beda si¢ zajmowali mrzonkami”. 1’Nadzorcy ludu i przeto-
zeni robét oglosili ludowi: ,Faraon zarzadzil, co nastepuje: «Nie
bede wam dostarczat stomy. 1'Zbierajcie ja sami tam, gdzie uda si¢
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wam ja znalezé. Dotychczasowe zobowigzania nie ulegaja jednak
zmniejszeniu»”. Lud rozproszy! si¢ wiec po calej krainie Egiptu
w poszukiwaniu todyg, ktére postuzylyby zamiast stomy, *a nad-
zorcy przynaglali: ,Predzej! Macie zmiesci¢ si¢ w czasie z praca
wyznaczong na kazdy dzien, jak wéwezas, gdy dostarczano wam
stomy”. “Bito takze przetozonych robét wyznaczonych sposréd
Izraelitéw przez nadzorcéw faraona i pytano ich: ,Dlaczego ani
wezoraj, ani dzisiaj nie wykonaliscie tej ilosci cegiel, jakiej wyma-
gano od was dotychczas?”.

Blzraelscy przetozeni robét udali si¢ wiec ze skarga do fara-
ona: ,Czemu w ten sposéb traktujesz swoje stugi? *Wstrzymano
dostarczanie stomy, a wciaz zada sie od twoich stug: «Wyrabiajcie
cegly». Z tego powodu twoi studzy sa bici. Nie postepujesz whasci-
wie ze swoim ludem”. Lecz on im odpowiedzial: ,Jestescie nie-
robami! Nierobami! Dlatego méwicie: «Chcemy péjs¢, aby zto-
zy¢ ofiare PANUD». ®Teraz idzcie do pracy! Stomy nie otrzymacie,
a cegiet macie dostarcza¢ tyle samo!”. Izraelscy przetozeni robét
znalezli si¢ w trudnej sytuacji, gdy mieli oglosi¢: ,,Codzienny wyréb
cegietl nie ulegnie zmniejszeniu”. ?Wychodzac od faraona, spotkali
Mojzesza i Aarona, ktérzy oczekiwali na nich, #'i rzekli: ,Niech
sam PAN was zbada i osadzi, gdyz zrujnowaliécie nam opinig
w oczach faraona i jego dworu, przez co dalidcie im do reki miecz,
ktérym mogg nas zabi¢”.

2Mojzesz zwrécit si¢ do PANA: | Panie, dlaczego krzywdzisz
ten lud? Po co wiasciwie mnie postales? #Przeciez od chwili, gdy
udatem si¢ do faraona, aby przemawia¢ w Twoim imieniu, on ich
krzywdzi, a Ty nie starasz si¢ wybawi¢ swojego ludu!”.

VI

'PAN odpowiedziat Mojzeszowi: ,,Zaraz zobaczysz, co uczynig
z faraonem. Moja moc sprawi, ze was wypusci, a nawet wypedzi ze
swojego kraju”.

’Bog przeméwit do Mojzesza: ,Ja jestem PANEM. *Ja ukaza-
tem si¢ Abrahamowi, Izaakowi i Jakubowi jako Bég Wszechmoc-
ny, ale mojego imienia — PAN — nie datem im poznaé. *Zawartem
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tez z nimi przymierze, obiecujac im ziemi¢ Kanaan, kraj, w kté-
rym zamieszkiwali podczas swoich wedréwek. *Ustyszalem réw-
niez lament Izraelitéw, zmuszanych do pracy przez Egipcjan,
i wspomniatem na moje przymierze. °Dlatego ogto$ Izraelitom: Ja
jestem PANEM. Uwolni¢ was od jarzma egipskiego i wybawi¢ was
z niewoli. Wyzwole was wzniesionym ramieniem, nie szczedzac
surowych wyrokéw. “Uczyni¢ was moim ludem i stang si¢ dla was
Bogiem. Wéwczas utwierdzicie si¢ w przekonaniu, ze to wlasnie Ja,
PAN, jestem waszym Bogiem, tym, ktéry wyprowadza was z nie-
woli egipskiej. ®Nastepnie wprowadze was do ziemi, ktéra przysia-
gtem da¢ Abrahamowi, Izaakowi i Jakubowi. Ja, PAN, dam wam
ja na wlasnos¢”.

‘Moijzesz przekazal te stowa Izraelitom, lecz nie ustuchali go
z powodu zniecierpliwienia i utrudzenia. ""PAN powiedzial do
Mojzesza: 1,1dz, przeméw do faraona, kréla Egiptu, zeby wypu-
$cit Izraelitéw ze swojego kraju”. *Mojzesz odpart PANU: ,Skoro
Izraelici mnie nie ustuchali, to faraon mnie postucha? Nie mam
przeciez wprawy w méwieniu”. *Wtedy PAN przeméwit do Moj-
zesza i Aarona i wydat im polecenia dotyczace Izraelitéw i faraona,
kréla Egiptu, aby ten pozwolit wyjs¢ Izraelitom z ziemi egipskiej.

1Oto naczelnicy poszczegdlnych rodéw:

Synowie Rubena, pierworodnego Izraela: Henoch, Pallu, Che-
sron i Karmi. To sg rodziny Rubena.

Synowie Symeona: Jemuel, Jamin, Ohad, Jakin, Sochar
i Szaul, syn Kananejki. To sa rodziny Symeona.

1Oto imiona synéw Lewiego, wedtug ich pokoleri: Gerszon,
Kehat i Merari. Lewi zyt sto trzydziesci siedem lat. Synowie Ger-
szona: Libni i Szimei. ¥Synowie Kehata: Amram, Ishar, Chebron
i Uzzjel. Kehat zyt sto trzydziesci trzy lata. Synowie Merariego:
Machli i Muszi. To sg rodziny Lewiego, wedtug ich pokoleri.

PAmram ozenit si¢ ze swoja ciotka Jokebed, a ona urodzita mu
Aarona i Mojzesza. Amram 7yt sto trzydziesci siedem lat.

ASynowie Ishara: Korach, Nefeg i Zikri. *?Synowie Uzzjela:
Miszael, Elsafan i Sitri.

% Aaron ozenit si¢ z Elzbieta, cérka Aminadaba a siostrag Nach-
szona. Ona urodzita mu Nadaba, Abihu, Eleazara i Itamara.
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#Synowie Koracha: Assir, Elkana i Abiasaf. To sa rodziny
Korachitéw.

“Eleazar, syn Aarona, ozenil si¢ z jedng z cérek Putiela. Ona
urodzita mu Pinchasa. To sg naczelnicy doméw Lewiego, wedtug
ich rodzin.

%Stad wywodzg si¢ Aaron i Mojzesz, do ktérych PAN powie-
dzial: ,\Wyprowadzcie Izraclitéw z Egiptu w szyku bojowym”.
"Whtagnie Mojzesz i Aaron przekonywali faraona, kréla Egiptu, by
pozwolit Izraelitom opusci¢ Egipt.

BPAN rozmawial z Mojzeszem w ziemi egipskiej i powie-
dziat do niego: ,Ja jestem PANEM. Przekaz faraonowi, krélowi
Egiptu, to wszystko, co ci powiem”. **Mojzesz odpart PANU:
JJestem przeciez niewprawny w mowie, jakze wiec faraon miatby
mnie stuchaé?”.

VII

'PAN rzekt do Mojzesza: ,Patrz, ustanawiam ci¢ bogiem dla
faraona, a twdj brat Aaron bedzie twoim prorokiem. ?Powiesz mu
wszystko, co ci przykazujg, a twdj brat Aaron przeméwi do faraona,
aby wypuscit Izraelitéw z Egiptu. *Sprawig jednak, ze faraon zatnie
si¢ w uporze, abym zdziatal tym liczniejsze znaki i cuda w ziemi
egipskiej. ‘Faraon was nie postucha, uderze wigc Egipt swoja moca,
a m6j lud wyprowadze w szyku bojowym, nie szcz¢dzac surowych
wyrokéw. *Egipcjanie przekonaja sig, ze Ja jestem PANEM, gdy
wznios¢ moja reke nad Egiptem i wyprowadze z niego Izraeli-
téw”. ®Mojzesz i Aaron uczynili to, co im PAN polecil, niczego nie
zaniedbujac. “Gdy przemawiali do faraona, Mojzesz miat osiem-
dziesigt lat, Aaron za$ osiemdziesigt trzy.

SPAN rzekt do Mojzesza i Aarona: ?,Gdy faraon zazada od
was: «Wykazcie si¢ jakim$ znakiem», wowczas powiedz Aaro-
nowi: «Wez swoja laske i rzu¢ przed faraonem», a ona przemieni
si¢ w weza”. ®’Mojzesz i Aaron udali si¢ do faraona i postapili tak,
jak im PAN polecit. Aaron rzucit swojg laske przed faraonem i jego
dworzanami, a ona przemienila si¢ w weza. *Wtedy faraon wezwat
swoich medreéw i czarownikéw. Egipscy czarodzieje przy pomocy
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swoich zakle¢ zrobili to samo. *Kazdy z nich rzucit swoja laske,
a te przemienily si¢ w weze, lecz laska Aarona pozarta pozostate.
BFaraon jednak zaciat si¢ w uporze i nie chcial ich stuchag, jak
przepowiedzial PAN.

“PAN powiedzial do Mojzesza: ,Faraon jest uparty i nie zga-
dza si¢ na wyjécie ludu. ¥Idz do faraona rankiem, gdy udaje si¢
nad wodg, i poczekaj na niego nad brzegiem Nilu. W reku trzy-
maj laske, ktéra przemienita si¢ w weza. *Powiesz mu: «PAN, Bog
Hebrajczykéw, postat mnie do ciebie z poleceniem: Wypusé mdj
lud, aby Mi stuzyt na pustyni! Czyzbys wciaz jeszcze nie chciat
Mnie stuchaé?». To méwi PAN: Oto znak, ktéry przekona cig,
ze Ja jestem PANEM: Uderz¢ wody Nilu laska, ktérg trzymam
w rece, a one stang si¢ krwig. *Ryby w Nilu pozdychaja. Nil zacz-
nie cuchna¢ i Egipcjanie nie beda mogli pi¢ z niego wody”.

YPAN méwit dalej do Mojzesza: ,Aaronowi powiesz: «Wez
swoja laske i wznie$ reke nad wodami Egiptu, nad rzekami i kana-
tami, nad jeziorami i sadzawkami, a przemienia si¢ w krew. Cala
kraina Egiptu, nawet drewniane i kamienne naczynia napetnia si¢
krwig»”. Mojzesz 1 Aaron postapili doktadnie wedlug poleceri
PANA. Aaron, w obecnosci faraona i jego dworzan, uniést laske
i uderzyt wody Nilu, a wszystkie wody Nilu staly si¢ krwig. ?’Ry-
by w Nilu pozdychaty. Nil zaczat cuchnaé¢ i Egipcjanie nie mogli
pi¢ jego wody. Cata kraina Egiptu napetnita si¢ krwia. ?Gdy jed-
nak egipscy czarodzieje swoimi sztuczkami zdotali zrobié¢ to samo,
faraon trwal w uporze i nie postuchat Mojzesza i Aarona, co zre-
sztg PAN zapowiedzial.

ZFaraon odwrdcit si¢ i udat do swojego patacu, nie zwracajac
uwagi na to, co si¢ wydarzylo. A wszyscy Egipcjanie kopali stud-
nie wokét Nilu w poszukiwaniu wody, gdyz woda z Nilu nie nada-
wata si¢ do picia.

»Mingto siedem dni od chwili, gdy PAN uderzyt Nil. 2#Wtedy
PAN powiedziat do Mojzesza: ,1dz do faraona i powiedz mu: «To
méwi PAN: Wypusé méj lud, aby Mi stuzyt! ?’Jesli nie pozwolisz
mu wyjsé, Ja zesle zaby na caly twéj kraj. ®Nil zaroi si¢ od zab.
Wypelzna one i wedrg sie do twojego patacu, do twojej sypialni,
na twoje t6zko, jak réwniez do doméw twoich dworzan i twojego
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ludu, nawet do twoich piecéw i mis na ciasto. 2Zaby obleza ciebie,
twéj lud i caly twéj dwor»”.

VIII

'PAN dalej méwit do Mojzesza: ,Aaronowi powiesz: Wznie§
reke z laskg nad rzekami, nad kanatami i nad jeziorami. Spraw,
aby zaby oblazly kraing Egiptu”. 2Aaron wznidst reke nad wodami
Egiptu, a zaby wyszly i pokryly ziemi¢ egipska. *To samo jednak
zrobili egipscy czarodzieje: sprowadzili Zaby na obszar Egiptu.

*Faraon wezwal Mojzesza i Aarona i rzekt do nich: ,Madl-
cie si¢ do PANA, aby oddalil zaby ode mnie i mojego ludu. Tyl-
ko pod tym warunkiem wypuszcz¢ lud, aby ztozyt PANU ofiar¢”.
*Mojzesz odrzekt faraonowi: ,Zechciej wyznaczy¢ mi czas, kie-
dy mam si¢ modli¢ za ciebie, twoich dworzan i lud, aby wyginety
zaby u ciebie i w twoim patacu. Przezyja tylko te, ktére sg w Nilu”.
*Odpowiedzial: ,Jutro”. Mojzesz dodal: ,Stanie si¢, jak powiedzia-
tes, aby$ przekonat sig, ze nie ma réwnego PANU, naszemu Bogu.
7Zaby oddalg si¢ od ciebie, od twojego patacu, od twoich dworzan
i od twojego ludu, pozostang tylko w Nilu”. *Gdy Mojzesz i Aaron
wrocili od faraona, Mojzesz btagat PANA w sprawie zab, ktére
zestat na faraona. "PAN spetnit prosbe Mojzesza. Zaby pozdychaty
w domach, na dziedzincach i na polach. °Zbierano je i sktadano
na stosy, a wszedzie cuchneto. "Faraon odetchnat z ulga, lecz trwat
w uporze i nie ustuchat ich, co zreszta PAN zapowiedzial.

2PAN rzekt do Mojzesza: ,,Powiedz Aaronowi: Wyciagnij swo-
ja laske i uderz pyt ziemi, aby przemienit si¢ w komary na catym
obszarze Egiptu”. ¥Tak tez postapili. Aaron wznidst reke, w kté-
rej trzymat laske, i uderzyt pyt ziemi, ktéry zamienit si¢ w koma-
ry dokuczliwe dla ludzi i bydta. Wszelki pyt ziemi przemienit si¢
w komary na catym obszarze Egiptu. *To samo chcieli zrobi¢ cza-
rownicy, uciekajac si¢ do swoich sztuczek, lecz nie zdotali wycza-
rowa¢ komaréw. Komary natomiast dokuczaty ludziom i bydtu.
PWtedy czarownicy rzekli do faraona: ,W tym jest palec Bozy”.
Mimo to faraon trwal w uporze i nie ustuchat ich, co zresztg PAN
zapowiedzial.
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PAN powiedziat do Mojzesza: ,Wstan o swicie i idz do fara-
ona, gdy bedzie wybierat si¢ nad wodg. Oznajmisz mu: «To méwi
PAN: Wypus¢ mdj lud, aby Mi stuzyt. Jesli ty nie puscisz moje-
go ludu, to Ja zesle robactwo na ciebie, na twoich dworzan, na
twéj lud i na twéj patac. Robactwem napetnia sie¢ domy Egipcjan,
a nawet ziemia, po ktérej chodza. ¥*W owym dniu oddziele jed-
nak kraing Goszen, ktérg zamieszkuje méj lud. Nie pojawi si¢ na
niej robactwo, abys si¢ przekonal, ze Ja jestem PANEM tu, na tej
ziemi. Oddziele znakiem odkupienia méj lud od twojego ludu.
Jutro ten znak si¢ dokona»”. *Tak tez PAN uczynit. Mnéstwo
robactwa wtargneto do patacu faraona, do mieszkan jego dworzan
i na calg ziemi¢ egipska. Caly kraj zostal zniszczony przez robac-
two. ?'Faraon przywotal wéwczas Mojzesza i Aarona i rzekt do
nich: ,Idzcie, ztézcie ofiare waszemu Bogu na tej ziemi”. 2?Mojzesz
odpowiedzial: ,Nie wypada nam tak postapi¢, bo zamierzamy zto-
zy¢ PANU, naszemu Bogu, w ofierze zwierzeta, ktérym w Egipcie
oddaje si¢ czes¢ batwochwalcza. Czyz Egipcjanie nie ukamienu-
ja nas, gdy w ich obecnosci ztozymy w ofierze zwierzgta, ktérym
oni taka cze$¢ oddaja? *Musimy udad si¢ na trzydniowa wedréwke
w glab pustyni, aby ztozy¢ ofiarg PANU, Bogu naszemu, zgodnie
z Jego wola”. #Faraon odpart: ,,Pozwalam wam i§¢. Mozecie zto-
zy¢ ofiarg PANU, waszemu Bogu, na pustyni pod warunkiem, ze
zbytnio si¢ nie oddalicie. I pomédlcie si¢ tez za mnie”. *Mojzesz
rzekt: ,Obiecuje, ze skoro tylko wyjde od ciebie, bede si¢ modlit do
PANA, aby juz jutro robactwo odeszto od ciebie, twojego dworu
i twojego ludu, pod warunkiem, ze nie bedziesz nas wigcej zwo-
dzit, cofajac pozwolenie na wyjscie i ztozenie ofiary PANU”. 2Gdy
Mojzesz odszedt od faraona, modlit si¢ do PANA. ?’PAN spetnit
prosbe Mojzesza i catkowicie oddalit robactwo od faraona, jego
dworu i jego ludu. #®Mimo wszystko i tym razem upér zawltadnat
faraonem i nie wypuscit on ludu.

IX

"PAN powiedziat do Mojzesza: ,1dz do faraona i przeméw do
niego: «To méwi PAN, Bég Hebrajezykéw: Wypusé méj lud, aby
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Mi stuzyt. ?Jesli nie pozwolisz im wyjé¢ i nadal bedziesz ich sita
zatrzymywal, *wéwczas rgka PANA porazi twoje trzody na pastwi-
skach, konie, osty, wielbtady, bydto i owce. Nastanie straszliwa zara-
za. *PAN jednak oddzieli trzody Izraela od trzéd Egipcjan i nie
padnie zadne zwierz¢ nalezace do Izraelitéw. °PAN juz wyznaczyt
czas: jutro PAN dokona tego na tej ziemi»”. *°Nazajutrz PAN zrobit
tak, jak zapowiedzial. Padly wszystkie trzody Egipcjan, a z trzéd
Izraelitéw nie zdechlo ani jedno zwierze. "Faraon kazat to spraw-
dzié, i rzeczywiscie, sposréd trzéd Izraelitéw nie padta nawet jedna
sztuka. Mimo to faraon trwatl w uporze i nie wypuscit ludu.

SPAN powiedzial do Mojzesza i Aarona: ,Wezcie pelne gar-
§ci sadzy z pieca, a Mojzesz niech w obecnosci faraona sypnie nig
w niebo. “Uniesie si¢ ona jak pyt po calej ziemi egipskiej, a gdy
opadnie na ludzi i na bydto, spowoduje wrzody peczniejace ropa,
we wszystkich zakatkach Egiptu”.

"Nabrali wigc sadzy z pieca i staneli przed faraonem. Mojzesz
sypnat nig w niebo i stata si¢ ropiejacymi wrzodami na ludziach
i na bydle. **Wrézbici nie mogli stanaé przed Mojzeszem z powo-
du wrzodéw, gdyz nawet ich dotknety, jak zreszta wszystkich Egip-
cjan. ?A jednak PAN sprawil, ze faraon zacigl si¢ w uporze i nie
ustuchat ich, jak przepowiedziat PAN Mojzeszowi.

BPAN rzekt do Mojzesza: ,Wstan o $wicie, idz do faraona
i oznajmij mu: «To méwi PAN, Bég Hebrajeczykéw: Wypusé
m¢j lud, aby Mi stuzyt. *Tym razem bowiem zamierzam spuscié
wszystkie moje plagi na ciebie samego, na twoich dworzan i na
twdj lud, abys przekonat sie, ze nie ma Mi réwnego na calej zie-
mi. "Nadszedt czas, bym wyciggnat don i ugodzit ciebie i twoj lud
taka zaraza, ktéra zgtadzi ci¢ z ziemi. *“Tylko dlatego zachowatem
cie jeszeze przy zyciu, aby ukazaé ci moja moc i zeby moje imie
rozgtaszano po calej ziemi. Ty jednak wciaz zagradzasz droge
mojemu ludowi i nie chcesz go wypuscié. *®Jutro, o tej samej porze,
spuszcze niezwykle cigzki grad, jakiego nie byto od zatozenia Egi-
ptu az do dzis. Teraz wige kaz spedzi¢ z pola trzody i wszystko,
co masz. Wszyscy bowiem ludzie oraz bydlo, ktére pozostanie na
polu, a nie schroni si¢ pod dach, zginie wskutek gradobicia»”. 2°Ci
sposréd dworzan faraona, ktérzy lgkali sic stowa PANA, zagnali
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stuzbe i trzody do domostw. #Ci za$, ktérzy zlekcewazyli stowo
PANA, pozostawili stuzbg i trzody na polach.

2PAN rzekt do Mojzesza: ,Wznies reke ku niebu, a gradobicie
porazi caty kraine Egiptu, ludzi i bydlo, a nawet wszelkie rosliny
polne na calej ziemi egipskiej”. #Mojzesz wyciagnat swoja laske
ku niebu, a PAN zestal grzmoty i grad. Pioruny blysnety ku zie-
mi, PAN spuscit gradobicie na Egipt. *Sypat grad, a posréd niego
migotaly btyskawice. Od czaséw, jak na ziemi egipskiej zamiesz-
kali ludzie, nie pamigtano dotkliwszego gradobicia. *Na catym
obszarze Egiptu grad porazil wszystko, co przebywato na polu,
od cztowieka az do bydta. Gradobicie zniszczyto wszystkie rosliny
polne i potamato wszystkie drzewa. *Tylko kraing Goszen, ktéra
zamieszkiwali Izraelici, grad ominat. ?Faraon kazal wiec wezwad
Mojzesza i Aarona i rzekt do nich: ,Zgrzeszytem, przyznaje. PAN
postapit sprawiedliwie, a ja i méj lud jestesmy winni. Médlcie si¢
do PANA, gdyz pioruny i grad stajg si¢ nie do zniesienia. Pozwa-
lam wam i$¢, nie bede was diuzej zatrzymywal”. ?Mojzesz odpo-
wiedzial: ,Gdy tylko wyjde za miasto, wznios¢ rece do PANA.
Ustang grzmoty, grad przestanie padad, zeby$ przekonat sie, ze do
PANA nalezy ziemia. *Sadz¢ jednak, ze ani ty, ani twoi studzy, nie
boicie si¢ jeszcze PANA Boga”.

$1Plony lnu i jeczmienia ulegly zniszezeniu, gdyz jeczmieri wia-
$nie wypuscit klosy, a len zakwitl. ¥*Pszenica i orkisz ocalaty, gdyz
kietkuja pézniej.

3Mojzesz odszedt od faraona i udat si¢ za miasto. Gdy wzni6st
rece do PANA, ustaly grzmoty i gradobicie, a deszcz przestat sma-
gaé ziemie. **Faraon widzac, ze ustat deszcz, grad i grzmoty, znowu
zaczal grzeszy¢ i trwal w uporze razem ze swoimi dworzanami.
$Faraon zacigt sic w uporze i nie wypuscit Izraelitow, tak jak PAN
przepowiedziat przez Mojzesza.

X
"PAN rzekt do Mojzesza: ,1dz do faraona. Ja sprawitem, ze on

ijego studzy zacigli si¢ w uporze, abym dokonat wéréd nich moich
znakéw, a ty zeby$ mdgt opowiadaé swoim synom i wnukom
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o tym, jak postapitem wobec Egipcjan i jakich znakéw dokonatem
wsréd nich. Dzigki temu poznacie, ze Ja jestem PANEM?”.

3Aaron i Mojzesz poszli do faraona i powiedzieli mu: , To méwi
PAN, Bég Hebrajczykéw: Jak diugo jeszcze bedziesz si¢ pysznit
przede Mna? Wypus¢ méj lud, aby Mi stuzyl! “Jezeli bedziesz
sprzeciwial sie wyjsciu mojego ludu, jutro sprawie, ze szarafcza
wtargnie w twoje granice. *Pokryje cala ziemig, tak ze nie bedziesz
mogt dostrzec jej powierzchni. Strawi resztki, ktére ocalaly wam
z gradobicia, zniszczy wszystkie drzewa, ktére zaczynaja wyrastaé
na polach. ®Zaroi si¢ od niej w twoich patacach, w mieszkaniach
twoich dworzan i w domach wszystkich Egipcjan. Czegos podob-
nego nie widzieli najdalsi twoi przodkowie, od dnia, w ktérym
zamieszkali na tej ziemi az do dzi§”. Nastepnie Mojzesz odwrdcit
si¢ 1 odszedt od faraona.

"Wtedy dworzanie faraona powiedzieli do niego: ,Jak dhu-
go jeszcze ten czlowiek bedzie dziatal na nasza zgube? Wypusé
tych ludzi, niech sobie stuza PANU, ich Bogu. Czy nie zdajesz
sobie sprawy, ze Egipt ginie?”. *Wezwano wi¢c ponownie Mojze-
sza i Aarona do faraona, a on rzekt do nich: ,Idzcie, stuzcie PANU,
waszemu Bogu. Ktérzy to majg wyruszy¢?”. "Mojzesz odpowie-
dziat: ,Péjdziemy razem z dzieé¢mi i starcami, zabierzemy naszych
synéw i corki, trzody owiec i bydta, gdyz bedziemy obchodzi¢
$wieto PANA”. "Faraon odrzekt: , Tak zycz¢ wam opieki za strony
PANA, jak pozwalam wam zabra¢ ze sobg dzieci! Wida¢ jak na
dtoni, ze knujecie zdrade. 'Dlatego si¢ nie zgadzam! Niech péjda
sami mezezyzni i niech stuzg PANU, o to przeciez prosiliscie”. Po
czym faraon ich przepedzit.

2PAN rzekt wiec do Mojzesza: ,Wznies r¢ke nad kraing Egi-
ptu, aby szararicza spadta na ziemie egipska. Niech pozre wszelka
roslinnosé i wszystko to, co ocalato z gradobicia”. *Mojzesz wycia-
gnat swoja laske nad Egiptem, a PAN skierowat wschodni wiatr na
te kraing. Wialo caty dzieri i calg noc, a nad ranem wschodni wiatr
przyniést szaraicze. '*Szararicza obsiadla cala egipska ziemig,
zagniezdzita si¢ we wszystkich zakatkach kraju. Nigdy przedtem
nie bylo tak dotkliwej plagi szarariczy i w przysztosci nie bedzie
podobnej. ¥Szararicza pokryla calg powierzchni¢ ziemi ciemng
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powloka, strawita wszelka roslinno$é i wszystkie owoce drzew, kt6-
rych nie dosieglo gradobicie. Nie pozostato nic zielonego na drze-
wach i na polach na catym obszarze Egiptu. *Faraon czym pre-
dzej wezwal Mojzesza i Aarona i rzekl: ,Zgrzeszytem przeciwko
PANU, Bogu waszemu, i przeciwko wam. "Wybaczcie mi jednak
i teraz méj grzech. Pomdédlcie si¢ do PANA, waszego Boga, aby
tylko oddalit to §miertelne zagrozenie”. "®Mojzesz wyszedt od fara-
ona i modlit si¢ do PANA. PAN odwrécit wige kierunek wiatru,
potezny wicher zachodni porwal szararicze i rzucit ja do Morza
Czerwonego. Na catym obszarze Egiptu nie pozostato ani §ladu
po szarariczy. ’PAN jednak sprawit, Ze faraon trwat w uporze i nie
wypuscit Izraelitéw.

ZPAN rzekt do Mojzesza: , Wznie$ r¢ke ku niebu, a taka ciem-
nos¢ ogarnie ziemie egipska, ze mozna bedzie jej dotkna¢”. 2Moj-
zesz wznidst reke ku niebu, a gesta ciemno$é opanowata catg kra-
in¢ Egiptu na trzy dni. Ludzie nie widzieli siebie nawzajem, co
wigcej, nikt nie byt w stanie przez trzy dni podnies¢ si¢ ze swo-
jego miejsca. Tymczasem w domach Izraelitéw byto widno. **Fara-
on wezwal Mojzesza i powiedzial: ,Idzcie, stuzcie PANU. Jedynie
trzody owiec i bydta niech zostana, dzieci za§ mozecie zabraé ze
sobg”. ®Mojzesz odpart: , Ty dasz nam bydto na ofiary i catopa-
lenia, ktére mamy ztozy¢ PANU, naszemu Bogu, *°a takze nasze
trzody, co do jednej sztuki, wyrusza z nami. Z nich bowiem mamy
sktadaé¢ ofiary, aby stuzy¢ PANU, naszemu Bogu. Nie wiemy zas,
jak mamy stuzy¢ PANU, dopdki nie przybedziemy na miejsce”.
YPAN sprawit, ze faraon trwal w uporze i nie zgodzit si¢ na ich
wyjscie. *Faraon rzekt do Mojzesza: ,Precz z moich oczu! Zebys’
nie odwazyl si¢ wigcej stana¢ przede mng! W dniu, w ktérym to
zrobisz — zginiesz!”. Mojzesz odpart: ,Niech bedzie, jak powie-
dziales. Nie stawie¢ si¢ wigcej przed toba”.

XI
"PAN rzekt do Mojzesza: ,Zeslg jeszcze jedng plage na faraona

i na Egipt, po czym was stad wypusci, odesle, co wigcej, wypedzi
was. *Powiedz tez ludowi, zeby kazdy mezczyzna i kazda kobieta
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pozyczyli od swoich znajomych srebrne i ztote naczynia’. SPAN
wzbudzit u Egipcjan zyczliwos¢ wzgledem ludu. Réwniez Moj-
zesz zyskal w Egipcie wielkie uznanie w oczach dworzan faraona
i w oczach ludu.

*Moijzesz powiedziat: , To méwi PAN: O pétnocy przejde przez
Egipt. °Zabij¢ wszystkich pierworodnych w ziemi egipskiej, od
pierworodnego syna faraona, ktéry zasiada na swoim tronie, az do
pierworodnego niewolnicy przy zarnach, oraz wszystko pierwo-
rodne wéréd bydta. ‘Lament niewystowiony rozlegnie si¢ w calej
krainie Egiptu, nie bylo takiego przedtem i podobny nigdy sie¢ nie
powtérzy. A na lzraelitéw nawet pies nie szczeknie, dotyczy to
zaréwno ludzi, jak i bydta. Po tym poznacie, ze PAN wprowadza
rozdzial miedzy Egiptem a Izraelem. *Wéwczas ci wszyscy twoi
dworzanie przyjda do mnie i kornie btaga¢ beda w poktonach:
«Idz wraz z catym ludem, ktéremu przewodzisz». Wtedy péjde”.
Mojzesz wyszedt od faraona wielce zagniewany. "PAN rzekt do
Mojzesza: ,Faraon nie postucha was, aby tym liczniejsze staty si¢
moje cuda w krainie Egiptu”. 'Tych wtasnie cudéw dokonali Moj-
zesz 1 Aaron wobec faraona, lecz PAN sprawil, ze faraon zaciat si¢
w uporze i nie wypuscit Izraelitéw ze swojego kraju.

XII

'PAN powiedzial do Mojzesza i Aarona w ziemi egipskiej:
2, Ten miesiac bedzie dla was najwazniejszym z miesiecy, od nie-
go zaczniecie liczy¢ miesigce roku. *Ogloscie calej spotecznosci
Izraela: Dziesigtego dnia tego miesiaca niech kazdy z was wezmie
baranka dla swojej rodziny, po jednym baranku dla domu. *esli
rodzina jest zbyt mata, aby zje$¢ baranka, niech zaprosi do swo-
jego domu najblizszego sasiada, az zbierze si¢ odpowiednia liczba
biesiadnikéw. Tak jedzcie baranka, aby kazdy spozyt whasciwa dla
siebie porcje. *"Wasz baranek ma by¢ jednorocznym samcem, bez
skazy, wybranym sposréd owiec. Mozecie tez wziaé kozle. *Bedzie-
cie go strzegli do czternastego dnia tego miesigca, a pod wieczér
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zabije go cala spotecznoéé Izraela. “Jego krwia naznaczg futryne
drzwi kazdego domu, gdzie bedg go jes¢. SUpieczone migso zjedza
tej nocy. Spozyja je z przasnym chlebem i gorzkimi ziotami. *Nie
jedzcie z niego nic surowego ani ugotowanego w wodzie. Macie go
upiec w calosci razem z glowa, koriczynami i wnetrznosciami. *Nie
zostawicie z niego niczego na nastepny dzien, a jesliby co$ pozo-
stato do rana, spalicie to w ogniu. '"Tak oto bedziecie go jesé: wasze
biodra beda przepasane, wasze stopy obute w sandaty, w rekach
bedziecie trzyma¢ podrézne laski. Bedziecie go jes¢ pospiesznie.
Taka bedzie Pascha PANA. "*Tej nocy przejde przez ziemi¢ Egi-
ptu i zabije wszystko pierworodne w ziemi Egiptu, od czlowieka
az do bydta, a nad wszystkimi bogami Egiptu odbede sad, Ja, PAN.
BWaszym znakiem bedzie krew na domach, w ktérych si¢ schro-
nicie. Skoro zobaczg krew, omine was i nie porazi was nieszczgscie,
gdy bede pustoszyt ziemie Egiptu. **Macie upamietni¢ ten dzier.
Bedziecie go obchodzi¢ jako swigto PANA. Po wszystkie pokole-
nia $wictowanie go bedzie wiecznym przykazaniem.

BPrzez siedem dni bedziecie jedli przasniki, poniewaz pierw-
szego dnia pozbedziecie si¢ zakwasu z waszych doméw. Ktokol-
wiek jadiby chleb na zakwasie, od pierwszego az do siédmego dnia,
zostanie usunigty sposréd Izraelitéw. *Pierwszego dnia zwota-
cie $wiete zgromadzenie i siédmego dnia réwniez zwotacie $wigte
zgromadzenie. W tych dniach przerwiecie wszelkie wasze zajecia,
bedziecie mogli przyrzadza¢ tylko to, co kazdy potrzebuje do jedze-
nia. “Bedziecie przestrzegaé zasad dotyczacych przasnikéw, gdyz
w tym dniu wyprowadzitem was w szyku bojowym z ziemi Egiptu.
Bedziecie obchodzi¢ ten dzient przez wszystkie pokolenia — jest to
wieczne przykazanie. "W pierwszym miesigcu, od wieczora czter-
nastego dnia do wieczora dnia dwudziestego pierwszego, bedzie-
cie je$¢ przasny chleb. ¥Przez siedem dni nie znajdzie si¢ zakwas
w waszych domach. Ktokolwiek bowiem zjadiby chleb na zakwasie,
zostanie usuniety ze spolecznosci Izraela, zar6wno cudzoziemiec, jak
i cztonek narodu. *’Nie bedziecie jedli zadnego chleba na zakwasie.
We wszystkich waszych domach bedziecie spozywaé chleb przasny”.

Mojzesz wezwal wszystkich starszych lzraela i powiedziat
do nich: ,Wybierzcie baranki dla waszych rodzin i zabijcie je jako
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Pasche. #?Wezcie tez wigzke hizopu i zanurzcie ja we krwi zebra-
nej w misie. Naznaczcie futryne drzwi krwig wzigta z misy. Niech
nikt z was nie wychodzi poza drzwi swojego domu, zanim zaswita!
BPAN przejdzie przez Egipt, siejac spustoszenie. Lecz gdy PAN
ujrzy krew na futrynie drzwi, ominie wejscie i nie pozwoli Niszczy-
cielowi wstgpi¢ do waszych doméw, aby was porazié. **Przestrze-
gajcie tych poleceni. Beda one na zawsze prawem dla was i waszych
potomkéw. *Gdy wejdziecie do kraju, ktéry da wam PAN zgod-
nie ze swoja obietnica, macie przestrzegaé spetniania tego obrzedu.
2Woéwezas wasi synowie beda was pytaé: «Czym dla was jest ten
obrzed?». #Odpowiecie: «To jest ofiara Paschy dla PANA, kt6-
ry ominagt domy Izraelitéw w Egipcie. Oszczedzit nasze domy,
gdy pustoszyt Egipt»”. Wtedy lud oddat pokion i upadt na twarz.
zraelici przystapili do wypelnienia polecen, ktére PAN dat Moj-
zeszowi 1 Aaronowi, niczego nie zaniedbujgc.

0 pétnocy PAN zgtadzit wszystkich pierworodnych w ziemi
egipskiej. Od pierworodnego syna faraona, ktéry zasiada na swo-
im tronie, do pierworodnego syna skazarica, ktéry jest w wigzieniu,
jak rowniez wszystko pierworodne posréd bydta. *Faraon zbudzit
si¢ tej nocy, a z nim caly jego dwor i wszyscy Egipcjanie. Rozlegt
si¢ przerazliwy lament, gdyz nie bylo w Egipcie domu, ktérego
nie nawiedzitaby $mier¢. *'Nocg faraon wezwal Mojzesza i Aarona
i powiedzial: ,Natychmiast wyjdZcie z mojego kraju! Zabierzcie ze
sobg wszystkich Izraelitéw! Idzcie stuzy¢ PANU, jak chcieliscie.
32Wezcie ze sobg trzody i bydto, bo domagaliscie si¢ tego. I btogo-
stawcie réwniez mnie”.

3Egipcjanie przynaglali lud, aby jak najszybciej opuscit kraj.
Moéwili bowiem: ,Wszyscy pomrzemy!”.

3*Lud zabrat ciasto, zanim zdazyto si¢ zakwasi¢. Misy na ciasto
zawinigte w plaszcze zarzucili na plecy. *lzraelici postapili wedtug
rady Mojzesza i poprosili Egipcjan o naczynia srebrne i zlote oraz
szaty. ¥PAN wzbudzit u Egipcjan zyczliwos¢ wzgledem ludu
i spetnili ich prosbe. W taki sposéb Izraelici ztupili Egipt. ¥Izra-
elici wyruszyli z Ramzes do Sukkot: okoto szesciuset tysigcy pie-
szych mezezyzn, nie liczae dzieci. *Towarzyszyly im rzesze innych
ludéw, oprécz tego niezliczone stada owiec i bydta. ¥Z ciasta
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zabranego z Egiptu, ktére nie zdazylo sie zakwasié, Izraelici upie-
kli przasny chleb. Poniewaz zostali wypedzeni z Egiptu, nie mogli
zwlekad, nie przygotowali wiec Zywnosci na droge. **Czas pobytu
Izraelitéw w Egipcie wynosit czterysta trzydziesci lat. *'Dopiero
gdy uptyneto czterysta trzydziesci lat, nadszed? ten dzien, w kté-
rym wszystkie zastgpy PANA opuscily kraing Egiptu. *PAN czu-
wal tej nocy, by wyprowadzi¢ ich z ziemi egipskiej, dlatego ta noc
nalezy do PANA. Caty Izrael ma czuwaé tej nocy, po wszystkie
pokolenia.

“PAN powiedzial do Mojzesza i Aarona: ,Oto przepisy doty-
czace Paschy. Obcym nie wolno jej spozywaé. *Niewolnik zaku-
piony za pienigdze moze w niej uczestniczy¢ pod warunkiem, ze
zostanie obrzezany. *Przybysz lub najemnik nie moze do niej
zasigéé. *Baranka nalezy jes¢ w jednym domu. Nie wyniesiesz
nic z migsa ani nie bgdziesz tamat jego kosci. “Tak ma postapié
cala spoteczno$¢ Izraela. *Jesli cudzoziemiec zamieszka u cie-
bie i chciatby obchodzi¢ Pasche¢ PANA, to wpierw masz obrze-
zaé wszystkich mezezyzn w jego domu, a dopiero potem moze do
niej przystapic. Bedzie traktowany jak cztonek narodu. Wszyscy
nieobrzezani natomiast nie bedg jej spozywaé. ¥To samo prawo
dotyczy cztonkéw narodu, jak i cudzoziemcéw, ktérzy zamiesz-
kajg posréd was”. **Wszyscy lzraelici postapili tak, jak polecit PAN
Mojzeszowi i Aaronowi, niczego nie zaniedbujgc. "W tym wia-
$nie dniu PAN wyprowadzit Izraelitéw w bojowym szyku z ziemi
egipskiej.

XIII

'"PAN powiedzial do Mojzesza: 2,Poswig¢ Mi wszystko, co
pierworodne wéréd Izraelitéw. Kazde pierworodne wérdd ludzi
i zwierzat nalezy do Mnie. Dotyczy to zaréwno ludzi, jak i bydta”.

SMojzesz przeméwit do ludu: ,Pamigtajcie o tym dniu, w kt6-
rym wyszliscie z Egiptu, gdzie byliscie niewolnikami. PAN
bowiem okazal swojg moc i wyprowadzil was stamtad, dlatego
macie powstrzymac si¢ od chleba na zakwasie. “Przeciez dzisiaj
wychodzicie! W miesiacu ktoséw! °A gdy PAN wprowadzi was do
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ziemi Kananejczykéw, Chetytéw, Amorytéw, Chiwwitéw i Jebu-
sytéw, ktéra obiecal da¢ waszym przodkom, do ziemi ptynacej
mlekiem i miodem, wéwczas bedziecie sprawowaé ten obrzed
w tym wlasnie miesigcu. ®Przez siedem dni bedziesz jadt przasny
chleb, a w siédmym dniu urzadzisz swigto dla PANA. "Przasny
chleb bedziesz jadl przez siedem dni. Na catym twoim obszarze
nie moze pojawié si¢ ani chleb na zakwasie, ani zakwas. *W tym
dniu bedziesz opowiadal swojemu synowi: «Sprawuje ten obrzed
ze wzgledu na to, co PAN uczynit dla mnie, gdy wychodzitem
z Egiptu». *Stanie si¢ to dla ciebie znakiem na twojej rece i §wia-
dectwem pamigci pomiedzy twoimi oczami, aby prawo PANA
byto na twoich ustach. PAN bowiem okazal swoja moc i wypro-
wadzit ci¢ z Egiptu. ’Kazdego roku w wyznaczonym czasie masz
przestrzegaé tego przykazania.

1A ¢dy PAN wprowadzi ci¢ do ziemi Kanaan i da ci ja
w posiadanie, zgodnie z obietnicg dang tobie i twoim przodkom,
wéwezas oddasz PANU wszystkich pierworodnych, a takze kaz-
dego pierworodnego samca spos$réd zwierzat. Naleza bowiem do
PANA. Kazde pierworodne osle wykupisz barankiem, a jesli
nie wykupisz, masz mu ztamaé¢ kark. Wykupisz kazdego pierwo-
rodnego sposréd twoich potomkéw. esli w przyszloscei twéj syn
cie zapyta: «Co to znaczy?», odpowiesz: «<PAN okazal swoja moc
i wyprowadzit nas z Egiptu, gdzie byliémy niewolnikami. *Gdy
bowiem faraon uparcie sprzeciwial si¢ naszemu wyjsciu, PAN
zabil wszystkich pierworodnych w ziemi egipskiej, od cztowieka
az do pierworodnych posréd zwierzat. Dlatego ja ofiaruje PANU
wszystkie pierworodne samce, a kazdego pierworodnego sposréd
moich potomkéw wykupuje». “Stanie si¢ to znakiem na twojej
rece i bedzie umieszezone pomigdzy twoimi oczami, gdyz PAN
okazal swoja moc i wyprowadzit nas z Egiptu”.

Gdy faraon uwolnit lud, Bég nie poprowadzit go szlakiem
wiodacym przez kraj Filistynéw, mimo ze tamtedy byloby blizej.
Powiedzial bowiem: ,,Zeby lud w obliczu wojny nie rozmyslit si¢
i nie zawrdcit do Egiptu”. ®Dlatego Bég powiédt lud okrezng dro-
ga przez pustyni¢ w kierunku Morza Czerwonego. Izraelici wyru-
szyli z ziemi egipskiej w bojowym szyku. ?Mojzesz zabral ze soba
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kosci Jézefa, gdyz ten zobowiazal Izraelitéw uroczysta przysiega:
»,Gdy Bég pospieszy wam z pomoca, wéwczas wezmiecie stad ze
sobg moje kosci”. Wyruszyli z Sukkot i rozbili obéz w Etam, na
obrzezach pustyni. 2?A PAN za dnia szedt przed nimi w stupie
obtoku i wskazywat im drogg, nocg natomiast swiecit im w stupie
ognia, by mogli wedrowaé dniem i nocg. W dzieri stup obtoku nie
oddalat si¢ sprzed ludu, podobnie w nocy stup ognia.

X1V

"PAN przeméwit do Mojzesza: %, Kaz zawréci¢ Izraelitom i roz-
bi¢ obéz pod Pi-Hachirot, pomiedzy Migdol a morzem, naprze-
ciw Baal-Sefon, nad brzegiem morza. *Faraon zapewne pomysli
o Izraelitach: «Pobtadzili w kraju, pustynia zewszad ich otacza».
*A Ja sprawig, ze faraon zatnie si¢ w uporze i wyruszy w poscig za
wami. Wtedy okaze swoja potege wobec faraona i calej jego armii.
Przekonajg si¢ Egipcjanie, ze Ja jestem PANEM”. Tak wilasnie
uczynili Izraelici.

*Gdy doniesiono krélowi Egiptu, ze lud zbiegt, odmienito si¢
nastawienie faraona i jego dworzan do Izraelitéw. Rzekli wigc:
»,Co najlepszego zrobilismy? Pozwoliliémy Izraelitom uwol-
ni¢ si¢ ze stuzby dla nas!”. *Faraon rozkazal wiec zaprzac swéj
rydwan i stanat na czele swojego ludu. "Wzial ze sobg szeséset
wyborowych rydwandéw, wszystkie rydwany egipskie, a na kaz-
dym z nich me¢znych wojownikéw. SPAN sprawit, ze faraon, krél
Egiptu, zaciat si¢ w uporze i rzucil si¢ w poscig za Izraelitami.
A Izraelici szli ufnie naprzéd, z podniesionym czotem. *Egipcja-
nie $cigali Izraelitéw, az dopadli ich obozujacych nad brzegiem
morza. Wszystkie konie i rydwany faraona, jego konnica i wojsko
przybyty do Pi-Hachirot, naprzeciw Baal-Sefon. *°Gdy faraon
byt juz blisko, Izraelici zdali sobie sprawe ze swojego potozenia:
oto Egipt ruszyt przeciwko nim! Przerazili si¢ ogromnie i zaczgli
wota¢ do PANA. "Powiedzieli do Mojzesza: ,,Czyzby brakowato
grobéw w Egipcie, ze wywiodles nas na pustynie, bysmy pogi-
neli? Jaki z tego pozytek, ze wyprowadzites nas z Egiptu? ?Czy
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nie sprawdza si¢ to, o czym mdéwilismy ci w Egipcie: «Zostaw
nas w spokoju, wolimy stuzy¢ Egipcjanom»? Lepiej by nam byto
stuzy¢ Egipcjanom, niz ginag¢ na pustynil”. ®Mojzesz odrzek?
ludowi: ,Nie béjcie si¢! Wytrwajcie, a zobaczycie wasze ocalenie,
ktérego PAN dzisiaj dokona! Tych Egipcjan, ktérych teraz macie
przed soba, nie zobaczycie juz nigdy wigcej. PAN bedzie wal-
czyt za was, badzcie spokojni”.

PAN powiedziat do Mojzesza: ,Czemu krzyczysz do mnie?
Powiedz Izraelitom, zeby ruszali, *a ty podnie$ swoja laske, wznies
reke nad morzem i rozdziel je. Izraelici przejda przez srodek morza
po suchej ziemi. Ja natomiast sprawie, ze Egipcjanie w $lepym
uporze wejda za nimi. Okaz¢ moja chwale przez to, co uczy-
ni¢ faraonowi, catej jego armii, jego rydwanom i jego jezdZcom.
¥Egipcjanie przekonajg sig, ze Ja jestem PANEM, gdy okaz¢ moja
chwale przed faraonem, jego rydwanami i jego jezdzcami”. Anio?
Panski, ktéry prowadzil tabor Izraelitéw, przeszed! na ich tyly.
Réwniez stup obtoku, ktéry ich poprzedzat, stanat za nimi. *°Zajat
miejsce miedzy taborem Egipcjan a taborem Izraelitéw. Dla jed-
nych oblok byl ciemnoscig, drugim rozjasniat noc. Ani jedni, ani
drudzy nie zblizyli si¢ do siebie przez calg noc.

“Mojzesz wznidst reke nad morzem, a PAN przegnat morze
wiatrem wschodnim, ktéry wial przez cata noc. Wiatr osuszyl
morze, a woda si¢ rozdzielita. ?Izraelici weszli w $rodek morza
po suchej ziemi, a woda byta im murem po prawej i po lewej stro-
nie. ¥Egipcjanie ich $cigali. Wszystkie konie faraona, rydwany
i jezdzcy podazyli za nimi w §rodek morza. *Zanim zaswitato,
PAN spojrzat ze stupa obtoku i ognia na tabor Egipcjan i pomie-
szal ich szyki. #*Zatrzymat kota ich rydwanéw i z trudem poru-
szali si¢ naprzéd. Egipcjanie zawotali: ,Uciekajmy przed Izra-
elem, gdyz PAN walczy za niego z Egiptem”. 2Wtedy PAN rzek?
do Mojzesza: ,Wznie$ rek¢ nad morzem, aby woda zalata Egip-
¢jan, ich rydwany i jezdzcow”. *Mojzesz wznidst reke nad woda,
a ona o poranku powrdcila na swoje miejsce, Egipcjanie nato-
miast uciekali w strong powracajacej wody. PAN pograzyt Egip-
¢jan w samym §rodku morza. *Powracajaca woda zalata wozy,
jezdzcéw i cate wojsko faraona, ktére weszto w morze, Scigajac
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Izraelitéw. Nikt sposréd nich nie ocalal. #Izraelici szli natomiast
srodkiem morza po suchej ziemi, a woda byta im murem po pra-
wej i po lewej stronie. *’PAN wybawil w tym dniu Izraela spod
wiadzy Egiptu. Izraelici widzieli martwych Egipcjan na brzegu
morza. ¥Zobaczyli ogromng moc, ktérej PAN uzyt wobec Egip-
cjan, i ogarneta ich bojazii wobec PANA. Uwierzyli PANU oraz
jego studze, Mojzeszowi.

XV

"Wéwczas Mojzesz zaspiewal wraz z Izraelitami te piesn dla
PANA:

»Zaspiewam Panu,

wielka jest Jego chwata.

On konia i jezdzca

pograzyt w odmetach.

’PAN moja mocg i piesnia,

On stat si¢ moim wybaweca.

To méj Bog! Bede Go uwielbiat,

Bég mego ojca! Bede Go wywyzszal.

SPAN, potezny wojownik!

Nosi On imi¢ PAN.

*Rydwany faraona i jego wojsko

rzucilt w morze.

Wyborni jego wodzowie

potoneli w Morzu Czerwonym.

*Pochtongta ich otchtan,

pograzyli si¢ w glebinach jak kamieri.

“Twoja prawa reka, PANIE,

ostawiona potega!

Twoja prawa r¢ka, PANIE,

starta nieprzyjaciela!

’Ogromem Twej chwaly

powalites wroga.

Porazite$ ich swoim gniewem,

sptoneli jak plewy.
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8Pod tchnieniem Twych nozdrzy
spietrzyty sie wody,

watem stanety odmety,

w glebinach zastygty kipiele.
‘Rzekt nieprzyjaciel:

«Dopadne! Pochwyce!

Rozdzielg tupy!

Nasyce swa zadze!

Wyciagne miecz!

Wytrace ich swoim ramieniem!».
"Powiates swym tchnieniem

i pochloneto ich morze,

poszli na dno jak otéw

w niezglebione odmety.

1K t67 jest réwny Tobie

posréd bostw, o PANIE?

Kt6z jest réwny Tobie?

Ty$ wspanialy w §wigtosci,
grozny w swojej chwale,

Ty$ sprawcg cudéw.
2Wyciaggnates prawg reke,
pochtoneta ich ziemia.
3Prowadzisz w taskawosci swojej
lud, ktéry wybawites.
Powiedziesz go w swojej potedze
do Twej swietej krainy.

4Ustysza to narody i zadrza.
Groza owtadnie

ludami Filistei,

Pprzerazg si¢ ksiazeta Edomu,
strach opanuje wtadcéw Moabu,
struchlejg mieszkanicy Kanaanu,
l6ogarnie ich lek i przerazenie.
Na widok potegi Twego ramienia
zamilkng jak kamien.

A lud Twoj przejdzie, PANIE,



lud, ktéry Ty nabytes na wtasnos¢.

"Poprowadzisz go i zasadzisz

na gorze Twego dziedzictwa,

w miejscu, ktére na swojg siedzibe

przygotowates$, o PANIE,

na $wigtyni¢ Panska

przysposobity je Twe rece.

BPAN kréluje na wieki, na zawsze”.

Ystotnie bowiem, kori faraona, jego rydwan i jezdzcy ruszyli
w morze,a PAN sprawil, ze spadly na nich z powrotem wody mor-
skie, Izraelici natomiast kroczyli po suchej ziemi srodkiem morza.
PWéwezas prorokini Miriam, siostra Aarona, wzigta do reki bebe-
nek, a za nia podazyly w plasach z bebenkami wszystkie izraelskie
kobiety. ?Miriam zaintonowata dla nich refren:

,Spiewajcie PANU,

wielka jest Jego chwata.

On konia i jezdzca

pograzyt w odmetach”.

2Mojzesz kazal Izraelitom rusza¢ znad Morza Czerwonego,
wyszli wige na pustyni¢ Szur. Uszli trzy dni drogi przez pustynie,
lecz nie mogli znalez¢ wody. »Przybyli do Mara, lecz tamtejsza
woda nie nadawata si¢ do picia, bo byta gorzka. Dlatego nazwano
to miejsce Mara.

#*Lud zaczat szemraé przeciwko Mojzeszowi: ,,Co bedziemy
pili?”. ®Mojzesz wotat do PANA, a PAN wskazat mu drzewo, kt6-
re wrzucone do wody, uzdatniato ja do picia. Tam PAN ustanowit
dla niego przepisy i prawa, tam tez wystawil go na probe. *PAN
rzekt: ,Jesli we wszystkim bedziesz postuszny poleceniom PANA,
twojego Boga, i bedziesz robit to, co jest zgodne z Jego wola, jesli
bedziesz postuszny Jego przykazaniom i bedziesz przestrzegat
Jego ustaw, wéwczas nie zesle na ciebie zadnej z choréb, ktérymi
dotknagtem Egipcjan, gdyz Ja jestem PANEM, ktéry ci¢ uzdrawia”.
“Nastepnie przybyli do Elim. Byto tam dwanascie zrédet i sie-
demdziesiat palm. Tam, nad woda, rozbili obéz.
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XVI

'Pigtnastego dnia drugiego miesigca od wyjscia z ziemi egip-
skiej cata spoteczno$é Izraela opuscita Elim i ruszyta przez pustynie
Sin, ktéra znajduje si¢ migdzy Elim a Synajem. *Cata spotecznos¢
Izraela szemrata na pustyni przeciwko Mojzeszowi i Aaronowi.
3lzraelici narzekali: ,,Oby dane nam bylo umrze¢, zgodnie z zrza-
dzeniem PANA, w Egipcie, siedzac nad garnkiem migsa, jedzac
chleb do sytosci! Wy za$§ wywiedliscie nas na pustkowie, by cale
to zgromadzenie zamorzy¢ gltodem”. *Woéwezas PAN rzekt do
Mojzesza: ,Oto Ja spuszcze na was chleb z nieba, jak deszcz. Kaz-
dego dnia lud wyjdzie, aby zebra¢, ile mu potrzeba na dany dzien.
Wystawie go na prébe, by przekonal sig, czy bedzie postgpowal
wedlug mojego prawa, czy tez nie. *Széstego dnia bowiem beda
musieli zrobi¢ zapasy, zbiora wigc dwa razy tyle, co w pozostate
dni”. ®Mojzesz i Aaron oglosili wszystkim Izraelitom: ,Wieczo-
rem przekonacie si¢, ze PAN wyprowadzil was z ziemi egipskiej,
7a rano zobaczycie chwate PANA, gdyz PAN styszy, ze szemrzecie
przeciwko Niemu. A my, kimze jestesmy, ze narzekacie na nas?”.
8Mojzesz ciagnat dalej: ,Oté6z PAN da wam wieczorem migso,
byscie si¢ najedli, a rankiem chleb, byscie si¢ nasycili, gdyz styszy
PAN, ze uskarzacie si¢, szemrzac przeciwko Niemu. A my, kimze
jestesmy? Przeciez to nie na nas narzekacie, ale na PANA”.

‘Do Aarona za$ Mojzesz powiedzial: ,Ogtos catej spotecznosci
Izraela: Zblizcie sic do PANA, gdyz ustyszat wasze skargi”. °Gdy
Aaron oznajmit te stowa calej spotecznosci Izraela, zwrocili si¢ ku
pustyni, a ich oczom objawita si¢ chwata PANA w obtoku. "PAN
rzekt do Mojzesza: 12, Ustyszalem narzekanie Izraelitéw. Oglo$ im:
O zmierzchu bedziecie jesé migso, a rankiem nasycicie si¢ chlebem.
Przekonacie si¢, ze Ja jestem PANEM”. ¥I rzeczywiscie, pod wie-
cz6r nadlecialy stada przepidrek i pokryly obozowisko, a o $wicie
gesta mgta osiadajacej rosy okryla obéz. 1*Gdy mgly si¢ uniosty,
na powierzchni pustyni lezaly drobne, okragle ziarenka, podobne
do szronu. ®Gdy Izraelici to zobaczyli, méwili jeden do drugiego:
y,Man hu”, gdyz nie wiedzieli, c6z to takiego. Mojzesz powie-
dziat do nich: , To jest wlasnie chleb, ktéry PAN daje wam jako
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pozywienie. A oto, co PAN nakazuje: Niech kazdy nazbiera tyle,
ile potrzebuje na positek. Zbierzcie réwniez dla tych, ktérzy pozo-
stali w namiotach, liczac jeden omer na osobg”. " Tak tez postapili
Izraelici, jedni zebrali wigcej, a inni mniej. ®*Gdy odmierzyli po
omerze, okazalo sie, ze ci, ktérzy zebrali wiecej, nie mieli za duzo,
a tym, ktérzy zebrali mniej, nie zabrakto. Kazdy nazbierat tyle, ile
potrzebowat na positek.

YMojzesz rzekt do nich: ,Niech nikt nie odktada zapaséw
na nastepny dzier!”. 2°A jednak nie postuchano Mojzesza, wiclu
zostawilo cze$é porcji do nastgpnego poranka. Wéwezas zalegly
sie robaki 1 wszystko si¢ popsuto. Mojzesz rozgniewat si¢ na nich.
#Kazdego ranka wszyscy zbierali tyle, ile potrzebowali na posi-
tek, a gdy zaczynato grzaé storice, reszta si¢ rozptywata. 2>Széstego
dnia zebrali natomiast podwdjng porcje pozywienia, po dwa omery
na osobg. Naczelnicy spotecznosci przyszli do Mojzesza i donie-
§li mu o tym, *na co on rzekl: , Tak wiasnie polecit PAN: Jutro
bedzie czas odpoczynku, §wigty szabat dla PANA. Upieczcie, co
macie upiec, ugotujcie, co macie ugotowac, a calg reszt¢ zacho-
wajcie sobie jako zapasy na jutro”. **Zostawili wigc pozywienie do
rana, zgodnie z poleceniem Mojzesza, a ono si¢ nie popsuto ani
robactwo si¢ w nim nie zalggto. *Mojzesz zachecat ich: ,Posil-
cie si¢ dzisiaj tym, co zebraliScie wczoraj, gdyz mamy szabat dla
PANA! Dzisiaj nie znajdziecie pozywienia na polach. *Przez szeéé
dni je zbieracie, lecz siéddmego dnia przypada szabat, nie bedzie go
wigc w tym dniu”. #Niekt6rzy jednak sposréd ludu wyszli, by zbie-
ra¢ réwniez siédmego dnia, ale nic nie znalezli. ®Na to rzekt PAN
do Mojzesza: ,Jak dtugo jeszcze bedziecie si¢ sprzeciwiaé zacho-
wywaniu moich przykazar i mojego prawa? *Patrzcie! PAN sam
obdarzyt was szabatem! Dlatego On daje wam w széstym dniu
podwdijng porcje pozywienia. W siédmym dniu niech kazdy pozo-
stanie w domu i nie opuszcza swojego miejsca’. *°Odpoczat wige
lud siédmego dnia.

Szraelici nazwali 6w pokarm manng. Byt on podobny do
nasion kolendry, biaty, o smaku placka z miodem. **Mojzesz powie-
dzial: , Tak polecit PAN: Odmierz jeden omer manny, na pamia-
tke dla przysztych pokoleri, aby mogli oglada¢ pozywienie, jakim

33



karmitem ich na pustyni, gdy wyprowadzitem ich z ziemi egip-
skiej”. ¥*Nastepnie Mojzesz rzekt do Aarona: ,Wez dzban, wsyp
do niego miar¢ jednego omera manny i postaw przed PANEM
jako pamigtke dla przysztych pokoler”. **Aaron umiescit naczy-
nie na pamigtke przed Swiadectwem Przymierza, zgodnie z pole-
ceniem, ktére PAN dat Mojzeszowi. *Izraelici zywili si¢ manna
przez czterdziesci lat, az doszli do ziemi, na ktérej mieli si¢ osiedlic.
Jedli manne do czasu, az dotarli do granic krainy Kanaan. **Omer
to jedna dziesigta efy.

XVII

!Cata spoteczno$¢ Izraela wyruszyta z pustyni Sin, by odby¢
kolejne etapy wedréwki, wedtug woli PANA. Rozbili ob6z w Refi-
dim, lecz nie bylo tam wody, aby lud mdgt si¢ napié. *2Wszezeli
wiec spér z Mojzeszem, méwiac: ,,Dajcie nam wody! Chee nam
si¢ pi¢!”. Mojzesz bronit si¢: ,Dlaczego kidcicie si¢ ze mna? Cze-
mu wystawiacie PANA na prébe?”. *Lud omdlewat z pragnienia,
zaczal wiec czyni¢ wyrzuty Mojzeszowi: ,Do czego to podobne!
Czy po to wywiodtes nas z Egiptu, zebyémy pogineli? Zeby nasze
dzieci i nasze trzody poumieraly z pragnienia?”. *Mojzesz wolal
wigec do PANA: ,Co mam uczyni¢ z tym ludem? Jeszcze trochg,
a mnie ukamienujg!”. "PAN rzekt do Mojzesza: , Wystap przed lud,
przywolaj do siebie starszyzne Izraela, wez do reki laske, ktéra ude-
rzyte§ wody Nilu, i ruszaj. ®Oto Ja stang przed tobg tam, na ska-
le, na gérze Horeb. Gdy uderzysz w skate, wyptynie z niej woda
i lud zaspokoi pragnienie”. Mojzesz zrobit tak na oczach starszy-
zny lzraela. "Miejsce to nazwano Massa i Meriba z powodu kiétni,
jaka wszczeli Izraelici, oraz dlatego, ze wystawili PANA na prébe,
moéwigc: ,,Czy aby na pewno PAN jest wsréd nas?”.

¥Tymczasem do Refidim nadciggneli Amalekici, aby walczyé¢
z lzraelitami. "Mojzesz wydal rozkaz Jozuemu: ,Zwerbuj odpo-
wiednich mezczyzn i przygotyj si¢, aby stawi¢ czota Amaleki-
tom. Ja natomiast stang jutro na szczycie wzgérza i w rece bede
trzymacd laske Bozg”. Jozue spetnit rozkaz Mojzesza i uderzyt
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na Amalekitéw, a Mojzesz razem z Aaronem i Churem wspigli
si¢ na szczyt wzgérza. ''Gdy Mojzesz wznosit rece, szala zwycie-
stwa przechylata si¢ na strone Izraelitéw, gdy je opuszczal, gérg
byli Amalekici. *Z czasem ramiona Mojzesza zdr¢twialy, pod-
sunieto mu wiec kamieri, aby mégt usigéé, a Aaron i Chur pod-
trzymywali jego rece, jeden z jednej, drugi z drugiej strony. W ten
spos6b ramiona Mojzesza nie opadly az do zachodu storica. ¥Jo-
zue za$ rozgromil doszczetnie wszystkie oddzialy Amalekitow.
“PAN powiedziat do Mojzesza: ,Zapisz to w ksiggach na wieczng
pamiatke i wyryj w pamieci Jozuego: Oto Ja wymazuje pod nie-
bem wszelkie wspomnienie po Amalekitach!”. *Mojzesz zbudo-
wal oltarz i nadal mu nazwe ,PAN moja choragwia’, *nastepnie
powiedziat: ,PAN przysiagt na swéj tron! Po wieczne czasy, w imie¢
PANA, wojna Amalekitom!”.

XVIII

Do tescia Mojzesza, Jetra, kaptana Madianitéw, dotarty wiesci
o wszystkim, czego Bég dokonat dla Mojzesza i dla swojego ludu,
Izraela, a zwhaszcza o tym, ze PAN wyprowadzit Izraelitéw z Egi-
ptu.?Zabrat wiec ze soba zong Mojzesza, Sefore, ktérg ten uprzed-
nio odestat, *oraz obu jej synéw. Pierwszy miat na imi¢ Gerszom,
gdyz Mojzesz powiedzial: ,Bytem przybyszem w obcej krainie”,
*drugi natomiast nazywat si¢ Eliezer, od stéw: ,Bég mojego ojca
pospieszyt mi z pomocg i wybawil mnie od miecza faraona”. ’Jetro,
tes¢ Mojzesza, przybyt wraz z jego Zong oraz synami do niego na
pustynie, do obozowiska u stép géry Boga. ®Kazat on zapowiedzie¢
Mojzeszowi: ,,Przybede do ciebie razem z twoja Zona i obydwoma
synami’”.

"Mojzesz wyszedt na spotkanie tescia, oddat mu pokton i ucato-
wat go, nastepnie przywitali si¢ i poszli do namiotu. ®Mojzesz opo-
wiedziat tesciowi o wszystkim, czego PAN dokonat wobec faraona
i Egiptu ze wzgledu na Izraela, oraz o tym, jak PAN wybawit ich
w drodze ze wszelkich niebezpieczeristw, ktére na nich czyhaty.
“Jetro radowat si¢ dobrem, jakie PAN wyswiadczyt Izraelitom, gdy
wybawit ich z mocy Egiptu, % rzekt: ,Niech bedzie btogostawiony
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PAN, ktéry uwolnit was spod wiadzy Egiptu i z mocy faraona, oraz
wybawit lud z niewoli egipskiej! "Teraz przekonatem si¢, ze PAN
jest potezniejszy od wszystkich bogéw, gdyz z nawigzka odptacit
Egipcjanom za ich pyche”. *?Jetro, tes¢ Mojzesza, przyprowadzit
bydlo na calopalenie i na ofiary dla Boga, naste¢pnie przybyt Aaron
wraz z caly starszyzng Izraela i biesiadowali z tesciem Mojzesza
przed Bogiem.

Nazajutrz Mojzesz zasiadt, aby rozstrzygaé spory wéréd ludu,
a lud przybywat do niego ze sprawami od rana az do wieczora.
1Gdy tes¢ Mojzesza zauwazyl, jak on si¢ trudzi dla ludu, zapytat:
»C6z to za sposéb sprawowania sagdéw? Dlaczego ty zasiadasz sam,
a caly lud przedktada ci sprawy od rana do wieczora?”. *Mojzesz
odpart swojemu tesciowi: ,Lud przychodzi do mnie, by rozezna¢
wole Boga. *Gdy pojawi si¢ jakas sporna sprawa, staja przede mna,
a ja rozstrzygam miedzy zwasnionymi stronami, uczac ich przyka-
zari Boga i Jego prawa”. ""Tes¢ Mojzesza odrzekt: ,Nie postepujesz
roztropnie. ®Zameczycie si¢ na §mieré, zaréwno ty, jak i twéj lud,
gdyz praca, ktéra wykonujesz, jest zbyt ciezka dla ciebie. Sam jej
nie podotasz. Postuchaj wigc, co ci powiem. Chciatbym stuzyé¢
ci rada, a Bég niech bedzie z toba. Oczywiscie, ty wstawiaj sie za
ludem przed Bogiem, ty przedktadaj Bogu ich sprawy, *objasniaj
im przykazania i prawa, wskazuj droge, ktéra majg kroczy¢, oraz
uczynki, jakie majg spetniaé. ' Ale upatrz sobie sposréd ludu mez-
czyzn statecznych, bogobojnych, prawdoméwnych i nieprzekup-
nych, a nastepnie ustanéw ich tysigcznikami, setnikami, pie¢dzie-
sigtnikami i dziesi¢tnikami. ?Oni na co dzien beda zajmowali sig
rozstrzyganiem sporéw. Jesli trafi si¢ co§ powaznego, niech odwo-
taja si¢ do ciebie, sprawy mniejszej wagi niech rozsadzaja sami.
W ten sposdéb czg$¢ obowiazkéw przerzucisz na nich. #Jesli tak
postapisz, a Bég nakaze ci podobnie, wéwczas i ty podotasz swoim
zadaniom, i lud powrdci do siebie zadowolony”. #Mojzesz postu-
chat swojego tescia i postapit wedlug jego rady. *Wybral sposréd
Izraelitéw mezcezyzn statecznych i ustanowit ich przetozonymi
nad ludem. Jako tysiacznicy, setnicy, piecdziesiatnicy i dziesigtnicy
*na co dzien zajmowali si¢ oni rozstrzyganiem sporéw. W spra-
wach trudnych odwotywali si¢ do Mojzesza, a sprawy mniejszej
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wagi rozsadzali sami. *Potem Mojzesz rozstat si¢ z tesciem, ktéry
udat si¢ do swojego kraju.

XIX

"W trzecim miesigcu od wyjscia Izraelitéw z ziemi egipskiej
nadszedt dzieri, w ktérym dotarli na pustynie Synaj. *Wyruszyli
z Refidim, a po przybyciu na pustynie Synaj rozbili obéz.

Izraelici zatozyli obozowisko naprzeciw géry, *Mojzesz za$
wspigl sie na gére, aby spotkac si¢ z Bogiem. PAN zawotat do nie-
go ze szezytu gory: ,, Tak powiesz potomkom Jakuba, tak oznajmisz
Izraelitom: “Na wlasne oczy widzieliscie, co uczynitem Egipcja-
nom, uniostem was na skrzydtach ortéw i przywiodlem was do
siebie. *Jesli wigc teraz naprawd¢ bedziecie Mi postuszni i bedzie-
cie przestrzegaé przymierza ze Mna, staniecie si¢ moja szczegdlng
wlasnoscia, bardziej niz inne ludy, gdyz do Mnie nalezy cata zie-
mia. °Ale wy bedziecie dla Mnie krélestwem kaptanéw i narodem
$wigtym. To sa stowa, ktére masz powtérzyé lzraclitom”. "Gdy
Mojzesz wrocil, zwotat starszyzng ludu i przekazal im wszystko,
co PAN mu polecit. ®Lud jednoglosnie odpowiedziat: ,Spetnimy
wszystkie stowa PANA!”. Gdy Mojzesz zaniést PANU obietnice
ludu, "PAN rzekt do Mojzesza: ,Ja sam przyjd¢ do ciebie w ggstym
obtoku, aby lud styszat, gdy bede méwit do ciebie, i juz na zawsze
ci wierzyt”.

Gdy Mojzesz przekazat PANU stowa ludu, ""PAN rzekt do
Mojzesza: ,,Idz do ludu i uswieé ich dzi$ i jutro przez rytuat oczysz-
czenia. Niech wypiorg ubranie !i beda gotowi na trzeci dzier,
gdyz trzeciego dnia, w obecnosci wszystkich PAN zstapi na gére
Synaj. *Nakresl wokoét granice dla ludu i oglos: Strzezcie sie, aby
nie wchodzi¢ na gére ani nawet dotykac jej zbocza. Kto bowiem
dotknie gory, natychmiast zginie. *Ukamienujecie go lub przeszy-
jecie strzatami, lecz nie wolno wam go dotykaé. Nie oszczedzicie
ani zwierzecia, ani cztowieka. Dopiero gdy rég zabrzmi przeciagle,
wejda na gore”.

“Mojzesz zszedt z géry do ludu i uswiecit ich przez rytuat
oczyszczenia. Gdy wyprali ubranie, *rzekt do nich: ,Na trzeci dzien
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badzcie gotowi. Powstrzymajcie si¢ od wspétzycia z kobietami”.
1Trzeciego dnia o $wicie rozlegly si¢ grzmoty i zaczeto bly-
skaé. Gesty oblok pokryt gére i rozlegt si¢ potezny dzwick rogu.
Caly lud w obozowisku zadrzat ze strachu. "Mojzesz za$ wypro-
wadzil wszystkich z obozu na spotkanie z Bogiem. Staneli u stép
gory. ®Gora Synaj cala spowita byta dymem, gdyz PAN zstapit na
nig w ogniu. Dym buchat z niej jak z pieca, a géra drzata jakby ze
strachu. YDzwigk rogu rozbrzmiewat coraz donosniej, Mojzesz za$
rozmawial z Bogiem, a Bg odpowiadal mu grzmigcym glosem.
PPAN zstgpil na szczyt géry Synaj i wezwal tam réwniez Mojze-
sza. Gdy Mojzesz tam wszedt, 2'PAN rzekt do niego: ,Zejdz i upo-
mnij lud, aby nie tamali zakazu, chcac wspiad si¢ na gér¢ do PANA,
by Go zobaczyé. W przeciwnym razie wielu z nich zginie. Na-
wet kaptani, ktérzy przystepuja do PANA, majg si¢ uswigci¢ przez
rytual oczyszezenia, aby PAN réwniez ich nie porazit”. #?Mojzesz
odpowiedziat PANU: , Ludowi nie wolno wchodzi¢ na gére Synaj,
gdyz Ty sam ostrzegles nas, méwiac: Zakresl granice wokét géry
i wyréznij ja jako swieta”. *PAN jednak nalegal: ,Masz natych-
miast zej$¢! Potem wejdziesz razem z Aaronem. Kaptani za$ oraz
lud niech nie tamig zakazu, chege wstapi¢ ku PANU. W przeciw-
nym razie ich poraz¢”. *Mojzesz wigc zszedt do ludu i go ostrzegt.

XX

'Bég wypowiedzial wszystkie te stowa: 2,Ja jestem PANEM,
twoim Bogiem, ktéry wyprowadzit ci¢ z ziemi egipskiej, gdzie
byte$ niewolnikiem.

Nie bedziesz mial innych bogéw oprécz Mnie. “Nie zrobisz
sobie bozka. I Zadnej podobiZnie, przedstawiajacej to, co najwy-
zej na niebie, nisko na ziemi i w glebinach wdd, *nie bedziesz
oddawatl czci ani nie oddasz si¢ w niewolg. Ja jestem PANEM,
twoim Bogiem, Bogiem zazdrosnym. Za grzechy tych, ktérzy
Mhnie nienawidza, wymierzam kare ich potomkom, nawet w trze-
cim i czwartym pokoleniu. Tym zas, ktérzy Mnie mitujg i prze-
strzegaja moich przykazan, okazuj¢ milosierdzie do tysigcznego
pokolenia.
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Nie bedziesz wymawial imienia PANA, twego Boga, bez sza-
cunku, gdyz PAN nie pozostawi bez kary tego, kto wypowie Jego
imie bez szacunku.

$Pamigtaj o dniu szabatu, aby nalezycie go $wictowaé. “Przez
sze$¢ dni bedziesz wykonywal wszystkie swoje prace, Ylecz si6-
dmy dzien jest szabatem dla PANA, twego Boga. W tym dniu nie
podejmiesz zadnej pracy — ani ty, ani twdj syn, ani twoja cérka, ani
twéj stuga, ani twoja stuzaca, ani nawet bydto czy cudzoziemiec,
ktéry mieszka w twoim domu. "W ciagu szesciu dni bowiem PAN
uczynit niebo i ziemie, morze i wszystko, co w nich istnieje, a siéd-
mego dnia odpoczat. Dlatego PAN poblogostawit dzien szabatu
i wyrdznit go jako $wicty.

2Czcij swojego ojca i matke, abys cieszyt si¢ dtugim zyciem na
ziemi, ktérg ci daje PAN, twéj Bég.

BNie popetnisz morderstwa.

“Nie dopuscisz si¢ cudzotéstwa.

“Nie bedziesz kradt.

Nie zlozysz klamliwego zeznania przeciwko swojemu
blizniemu.

"Nie b¢dziesz pozadat dobytku swojego blizniego. Nie bedziesz
pozadat jego zony, jego stugi, jego stuzacej, jego wolu, jego osta ani
zadnej rzeczy, ktéra nalezy do twojego bliZzniego”.

8Gdy caly lud ujrzat gromy i ptomienie, ustyszat dzwigk rogu
izobaczyt dymiaca gére, przerazit si¢ i zatrzymat si¢ z dala od niej.
YRzekli do Mojzesza: ,Iy méw do nas, a my bedziemy stuchali.
Bég niech do nas nie przemawia, by$my nie pogineli”. *Mojzesz
odpowiedzial ludowi: ,Nie lekajcie si¢, gdyz Bég zstapit po to, by
wystawi¢ was na prébe, oraz po to, abyscie zyli w Jego bojazni i nie
grzeszyli”. ' Lud stat daleko, a Mojzesz przyblizyt si¢ do ciemnego
obtoku, w ktérym przebywat Bég.

2PAN rzekt do Mojzesza: , Tak powiesz Izraclitom: Widzieli-
$cie, ze méwitem do was z nieba. #Nie czyricie wige sobie bogéw
odlanych ze srebra ani ze zlota, ktérych byscie czcili na réwni ze
Mna. #*Z ziemi zrobisz dla Mnie ottarz, na ktérym bedziesz skta-
da¢ owce i bydto jako ofiary catopalne i ofiary wspdlnotowe. Gdzie-
kolwiek nakaz¢ czci¢ moje imie, przybede tam do ciebie i bede ci
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blogostawit. A jesli zechcesz wznies¢ dla Mnie oltarz kamienny,
to nie buduj go z ciosanego kamienia, gdyz zbezczescitoby go ostrze
narze¢dzia. *Nie bedziesz wchodzit po stopniach do mojego ottarza,
aby spod ubioru nie byto wida¢ twojego nagiego ciata.

XXI

10to prawa, ktére im oglosisz: ?Jesli kupisz hebrajskiego nie-
wolnika, przez szeéé lat bedzie ci stuzyl, a w siédmym roku bedzie
mogt odejsé jako wolny cztowiek. *Jesli sam zostal zakupiony,
sam tez odejdzie; jesli byt Zonaty, wtedy jego zona odejdzie razem
z nim. *Jezeli natomiast jego wtasciciel dat mu Zone, a ona uro-
dzita synéw lub c6rki, to zona i dzieci pozostana u wiasciciela, on
za$ otrzyma wolno$¢. *Jesliby jednak 6w niewolnik o$wiadczyt:
«Kocham mojego pana, moja zone i moich synéw. Nie chcg i§¢ na
wolnoséé», ‘wéwezas whasciciel zaprowadzi go przed Boga, postawi
go przy drzwiach lub przy bramie i przektuje mu szydtem ucho na
znak, ze na zawsze pozostanie jego niewolnikiem.

"Jesli kto$ sprzedatby swojg corke jako niewolnice, nie odejdzie
ona tak, jak inni niewolnicy. #Jezeli nie spodoba si¢ swojemu panu,
ktéry zamierzal ja poslubi¢, to zezwoli, aby zostata odkupiona.
Nie wolno mu jednak odsprzeda¢ jej cudzoziemcom, bo bytoby to
zdradg. °Jesli jest ona przeznaczona dla jego syna, ma ja traktowac
jak corke. ”fezeli poslubi druga zong, nie odméwi pierwszej pozy-
wienia, ubrania ani wspétzycia. Jesli zaniedba ktéras z tych spraw,
wéwezas moze ona odej$¢ darmo, bez wykupu.

12K to $miertelnie zrani cztowieka, bedzie ukarany §miercig. ¥Je-
§li jednak nie zrobi tego umyslnie, a Bég dopusci, ze popetni zabéj-
stwo, wskaze ci miejsce, gdzie bedzie mégt si¢ schronié. *Gdyby
jednak czyhat na swojego blizniego, aby go podst¢pnie zabi¢, to
nawet od mojego ottarza masz go oderwac i ukara¢ $§miercia.

1°Kto zrani swojego ojca lub matke, zostanie ukarany §miercia.

1Kto porwie cztowieka i sprzeda go lub bedzie go trzymaé
w niewoli, zostanie ukarany §miercig.
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Kto przeklnie swojego ojca lub matke, zostanie ukarany
$miercig.

"¥Jesli mezczyzni sie pokideg i jeden uderzy drugiego kamie-
niem lub pigscia, ale go nie zabije, tylko cigzko zrani, ten za$
z czasem wstanie i bedzie chodzit po ulicy o lasce, sprawca bedzie
niewinny, lecz zaplaci za jego przymusowa bezczynnosé, az catko-
wicie wyzdrowieje.

Yesli kto§ uderzy kijem swojego niewolnika lub niewolnice
i spowoduje $mier¢ na miejscu, podlega karze zemsty. ?Jezeli jed-
nak niewolnik przezyje dzien lub dwa, jego pan nie podlega zem-
$cie, bo niewolnik jest wlasnoscia swojego pana.

2Jesli mezezyzni podczas béjki uderza kobiete w ciazy i spo-
woduja poronienie, lecz ona nie odniesie innego uszczerbku na
zdrowiu, wéwczas wedlug prawa winny wyplaci odszkodowanie,
ktérego zazada maz kobiety.

BW przypadku szkéd na zdrowiu zaplacisz: zyciem za zycie,
*okiem za oko, z¢bem za zab, reka za reke, noga za nogg, Poparze-
niem za oparzenie, rang za rang, siicem za siniec.

#Jesli ktos ugodzi w oko swojego niewolnika lub niewolnice
i wybije je, za jego oko obdarzy go wolnoscia. ¥Jesli ktos wybije
zab swojemu niewolnikowi lub niewolnicy, za jego zab obdarzy go
wolnoscia.

BJesli czyjs wot zabilby rogami mezezyzne lub kobiete, ma
zosta¢ ukamienowany, a jego migsa nie wolno jes¢. Wiasciciel wotu
bedzie niewinny. *’Jezeli jednak wét bédt od dawna, a jego wiha-
$ciciel, mimo ostrzezen, nie pilnowal go dostatecznie i ten zabitby
mezezyzng lub kobiete, wowcezas wét ma zostaé ukamienowany,
a jego wiasciciel poniesie $mier¢. **Gdyby jednak zazgdano od
niego odszkodowania, zaptaci za swoje zycie taki okup, jaki mu
wyznaczg. *'Tych samych zasad nalezy si¢ trzymad, jesli wot zabitby
rogami chlopca lub dziewczynke. *?Jesli wot zabije niewolnika lub
niewolnicg, nalezy zaptaci¢ ich whascicielowi trzydziesci sykléw sre-
bra oraz ukamienowaé wotu.

3esli kto$ zostawi odkryta studnie lub wykopie ja i nie zabez-
pieczy, wskutek czego wpadnie do niej wét lub osiol, **wéw-
czas whasciciel studni zaptaci odszkodowanie. Wyréwna strate

41



wiascicielowi zabitego zwierzecia, a ono bedzie naleze¢ do whasci-
ciela studni.

3Gdyby czyj$ wot zabil rogami wolu jego sasiada, sprzedadza
zywego wolu, a zaptate oraz martwe zwierze podzielg migdzy soba.
*Jezeli jednak wot bodt od dawna, a jego wiasciciel nie pilnowat
go dostatecznie, woéwczas odda wotu za wotu, a martwe zwierze
bedzie naleze¢ do niego.

3Jesli ktos ukradnie wotu lub owcg i zabije je badz sprzeda,
odda pig¢ woléw za jednego i cztery owce za jedna.

XXII

Tesli kto$ zaskoczy ztodzieja podczas wilamania i zrani go
$miertelnie, nie bedzie winien przelanej krwi. ?Jesli jednak uczyni
to po wschodzie storica, wtedy dopusci si¢ morderstwa, gdyz kara
za kradziez jest uiszczenie odszkodowania. Jesli ztodziej nie ma
z czego zaplacié, bedzie za kradziez sprzedany jako niewolnik. *Je-
§li znajda u niego skradzione dobra, czy to bedzie wél, czy osiot,
czy owca, jezeli bedg jeszcze zywe, zwrdci je podwéinie.

*Jesli kto§ zniszezy pole lub winnice przez wypas swojej trzody
na cudzych gruntach, odda jako odszkodowanie najlepsze plony ze
swojego pola i winnicy.

*Jesli wzniecony ogien rozniesie si¢ po cierniach i spali juz
zebrane zboze albo zboze pozostajace jeszcze na polu w klosach,
lub tez spali obsiane pole, ten, kto spowodowal pozar, zaptaci
odszkodowanie.

8Przypusémy, ze kto$ da drugiemu na przechowanie pieniadze
lub jakikolwiek przedmiot i zostanie to skradzione z domu tego,
ktéry przyjat to na przechowanie. Jesli schwytaja ztodzieja, ma on
zwréci¢ podwdjnie. “Jesli za$ ztodzieja nie znajda, whasciciel domu
stanie wobec Boga, by okazalo si¢, czy nie wyciagnat reki po wia-
sno$¢ swojego blizniego.

8Kazda sporna sprawa o wotu, osta, owce, szate czy zgube, doty-
czaca prawa wiasnosci, ma by¢ rozstrzygana wobec Boga na pod-
stawie zeznan obu stron. Kogo Bég uzna za winnego, ten wynagro-
dzi podwéjnie swojemu blizniemu.
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Jesli kto$ powierzy drugiemu osta, wotu, owcg lub inne zwierze,
a ono by zdechto, ulegto kalectwu lub zostato zabrane przemoca, lecz
bez $wiadkéw, “wéwezas podejrzany ztozy przysiege wobec PANA,
ze nie wyciagnat reki po wlasnosé swojego blizniego. Poszkodowany
przyjmie przysiege, bez koniecznosci wynagrodzenia. Jesli jednak
zostato skradzione z jego obejscia, wyplaci whascicielowi odszkodo-
wanie. Jesli za§ zostaloby rozszarpane, ma przynies¢ zwloki jako
dowdd i nie bedzie zobowigzany do wyréwnania szkody.

BJesli kto$ pozyczy zwierz¢ od drugiego, a ono ulegnie kalec-
twu lub zdechnie pod nieobecnos¢ wiasciciela, nalezy zaptaci¢
odszkodowanie. *Jesli jednak wtasciciel byt przy nim, nie nalezy
mu si¢ odszkodowanie. Jesli zwierze zostalo wynajete za oplata,
zysk z wynajmu wyréwnuje szkode.

BJegli ktos uwiedzie dziewczyne niezargczong z nikim i bedzie
z nig wspotzyt, niech uiéci optate §lubng i wezmie ja za Zong. *Na-
wet gdyby jej ojciec kategorycznie sprzeciwial si¢ wydaniu jej za
niego, ma zaplaci¢ sume réwnowazng oplacie §lubnej za dziewice.

YUprawiajacej czary nie pozostawisz przy zyciu.

8K to spotkowat ze zwierzgciem, poniesie §mier¢.

YKto ztozyl ofiar¢ bozkom, zostanie zabity, poniewaz nalezy
si¢ ona tylko i wytacznie PANU.

»Nie be¢dziesz dreczyt ani uciskat cudzoziemca, gdyz i wy byli-
$cie cudzoziemcami w ziemi egipskiej.

sNie skrzywdzisz wdowy ani sieroty. ?Gdyby bowiem stata
si¢ im krzywda z twojego powodu i wezwaliby mojej pomocy,
z pewnoscig wystucham ich wotania. *Zapatam wéwczas gnie-
wem i wytrace was mieczem, aby wasze zony staly si¢ wdowami,
a dzieci sierotami.

#Jesli pozyczysz pieniadze ubogiemu sposréd mojego ludu,
ktéry mieszka z toba, nie postapisz wobec niego jak lichwiarz, nie
naliczysz mu odsetek. *Jeli wezmiesz w zastaw plaszcz swojego
blizniego, musisz mu go zwrdcié¢ przed zachodem storica, *gdyz
tylko nim moze si¢ przykry¢, gdy uda si¢ na spoczynek. Jesli wota¢
bedzie do Mnie o pomoc, wystucham go, gdyz jestem litosciwy.

*’Nie bedziesz bluznit przeciwko Bogu ani ztorzeczyt temu, kto
rzadzi twoim ludem.
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%Nie bedziesz zwlekal ze zlozeniem ofiary z tego, co zbie-
rzesz na polach i w winnicach. Oddasz Mi swoich pierworodnych
synéw. 2’Podobnie postapisz z wotami i owcami: przez siedem dni
pozostang przy swojej matce, a 6smego dnia beda Mi oddane.

%Bedziecie dla Mnie swictymi. Nie jedzcie wige padliny roz-
szarpanej na polu, lecz rzuécie ja psom.

XXIII

Nie bedziesz rozglaszat falszywych poglosek. Nie wezmiesz
udziatu w spisku ze ztoczyrica, by swiadczy¢ na korzys¢ bezprawia.

*Nie kieruj si¢ zdaniem wickszosci, gdy opowiada si¢ ona za
zlem, i nie naginaj zeznan do opinii wigkszosci, aby doprowa-
dzi¢ do niestusznego wyroku. *Nie bedziesz stronniczy nawet na
korzy$¢ ubogiego, gdy wniesie skarge.

*Jesli napotkasz wotu swojego nieprzyjaciela lub jego osta,
ktéry si¢ zablgkal, masz je odprowadzi¢ do niego. *Jesli ujrzysz,
ze osiot nalezacy do kogos, kto ci¢ nienawidzi, upadt pod cig-
zarem tadunku, nie miniesz go obojetnie, lecz pospieszysz
Z pomoca.

®Nie zaniedbasz praw ubogiego, gdy wniesie skarge.

"Trzymaj si¢ z dala od nieuczciwych spraw, by$ nie przyczynit
si¢ do $§mierci niewinnego lub prawego, gdyz zloczyrica nie znaj-
dzie u Mnie usprawiedliwienia.

8Nie bierz tapéwki, bo tapéwka wypacza stuszny osad i powo-
duje, ze sprawiedliwe stowa sg przekrecane.

Nie bedziesz dreczyt cudzoziemca, gdyz sami poznaliscie los
przybyszéw, gdy bylicie cudzoziemcami w ziemi egipskiej.

0Przez sze$é lat bedziesz sial i zbieral plony na swojej ziemi,
Hale w si6dmym roku pozostawisz ja odlogiem, aby odpoczeta.
Ubodzy twojego ludu pozywia si¢ z niej, a co pozostanie, niech
zjedza dzikie zwierzeta. Dotyczy to réwniez twoich winnic i sadéw
oliwnych.

2Przez szes¢ dni bedziesz si¢ krzata¢ wokét swoich zajed,
aw siédmym dniu odpoczniesz, aby twéj wét i osiol mogty zaznaé
spokoju i zeby odetchnat syn twojej niewolnicy i przybysz.
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BPrzestrzegajcie wszystkiego, co wam powiedzialem. Nie
bedziecie wzywaé imion obcych bogéw, nie zabrzmia one
w waszych ustach.

“Trzy razy w roku bedziesz obchodzit moje $wigta. *Masz
przestrzega¢ Swieta Przasnikéw. Zgodnie z moim nakazem,
w miesigcu kloséw przez siedem dni bedziesz jadt przasny chleb,
gdyz wlasnie wtedy wyszliscie z Egiptu.

Nie stawajcie przede Mna z pustymi rekami: *masz przestrze-
ga¢ Swieta Zniw, gdy ztozysz w ofierze pierwociny swojej pracy,
ktéra wlozytes, zasiewajac pola, oraz Swif;ta Zbioréw, pod koniec
roku, gdy zbierzesz owoce swojej pracy na polu.

Trzy razy w roku wszyscy twoi mezezyzni maja stanaé przed
Wrtadca, PANEM.

8Krwi zwierzecia nie ztozysz Mi w ofierze wraz z chlebem na
zakwasie, a ttuszcz wylany podczas obchodéw $wigta nie pozosta-
nie az do rana.

YNajdorodniejsze pierwociny owocéw swojej ziemi przynie-
siesz do domu PANA, twego Boga, i nie bedziesz gotowat kozlecia
w mleku jego matki.

Qto Ja posytam aniota przed toba, aby strzegt ci¢ w drodze
i doprowadzit do miejsca, ktére przygotowatem dla ciebie. ?'Miej
wzglad na niego i stuchaj jego gtosu. Nie gardz nim, gdyz nie wyba-
czy wam waszych przewiniei, bo wystepuje w moim imieniu. ?Jesli
bedziesz pilnie stuchat jego glosu i spetnisz wszystkie moje sto-
wa, stane si¢ wrogiem twoich wrogéw i ciemiezcg tych, ktérzy cie-
bie ciemi¢za. M) aniot bedzie cie prowadzit i zawiedzie ci¢ do
kraju Amorytéw, Chetytéw, Peryzzytéw, Kananejezykéw, Chiw-
witéw, Jebusytéw, a Ja ich wytrace. **Nie padniesz na twarz przed
ich bogami i nie oddasz si¢ im w niewole. Nie wolno wam nasla-
dowa¢ ich uczynkéw, przeciwnie, powywracasz i roztrzaskasz ich
stele. *Wy bedziecie stuzy¢ PANU, Bogu waszemu, a On pobto-
gostawi wasz chleb i waszg wode, i oddali od was choroby. 2Zadna
kobieta w tym kraju nie poroni, nie bedzie nieplodnych i sprawie,
ze dozyjesz sedziwego wieku. ’Poprzedzaé ci¢ bedzie groza, ktéra
wzbudzeg; zesle przerazenie na kazdy lud, przeciwko ktéremu wyru-
szysz. Sprawie, ze wszyscy twoi wrogowie beda uciekaé przed toba.
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#Posle przed tobg szerszenie, ktére przegnaja Chiwwitéow, Kana-
nejezykéw i Chetytéw. ¥Nie wygnam ich jednak w ciggu jednego
roku, by kraina nie wyludnita si¢ i nie zaroita dzika zwierzyna, ze
szkodg dla ciebie. **Stopniowo bede ich wypedzat przed toba, az
rozmnozycie si¢ i zaludnicie ziemig. *'Rozciggne twoje granice od
Morza Czerwonego az po Morze Filistynéw, od Pustyni Arabskiej
az do Eufratu, gdyz oddam w twoja moc mieszkaicéw tej krainy,
a ty wypedzisz ich przed soba. *’Nie zawrzesz przymierza z nimi ani
z ich bogami. ¥Nie wolno im be¢dzie mieszkaé w twojej ziemi, aby
przypadkiem nie sktonili ci¢ do grzechu przeciwko mnie. Gdybys
zaczal oddawacd czes¢ ich bogom, to tak, jakby$ wpadt w sidia”.

XXIV

'Bég powiedziat do Mojzesza: ,Wejdz na gér¢ do PANA razem
z Aaronem, Nadabem i Abihuy, a takze z siedemdziesi¢cioma spo-
$réd starszyzny Izraela i padnijcie na twarz, pozostajac w oddali."Do
PANA podejdzie tylko sam Mojzesz. Pozostali niech si¢ nie zblizaja,
nie wolno ludowi i§¢ razem z nim”. *Gdy Mojzesz wrécil, przeka-
zat ludowi wszystkie stowa PANA oraz wszystkie przepisy prawa,
a lud jednogtoénie potwierdzit: ,Spetnimy wszystko, co PAN powie-
dzial!”. *Mojzesz zapisal wszystkie stowa PANA. Wstat o $wicie,
zbudowat oltarz u stép géry i wznidst dwanascie stel, wedtug liczby
dwunastu plemion Izraela. *Nastepnie polecit mlodym Izraelitom
ztozy¢ dla PANA ofiary catopalne i ofiary wspélnotowe z cielcow.
SMojzesz zaczerpnat potowe krwi i wlat do czaszy, a drugg potowa
pokropit oftarz. "Potem wziat ksigge przymierza i odczytat ludowi,
a oni odrzekli: ,,Spetnimy wszystko, co PAN powiedziat i bedzie-
my postuszni!”. SWéwezas Mojzesz zaczerpnat krwi i pokropit lud,
moéwiac: ,Oto krew przymierza, ktore zawiera z wami PAN, zgodnie
z tymi wszystkimi stowami!”. Nastepnie Mojzesz, Aaron, Nadab,
Abihu i siedemdziesigciu sposrdéd starszyzny lzraela weszli na gére
i "zobaczyli Boga Izraela, a pod Jego stopami jakby kunsztowng
mozaike z szafiru, czyst jak bezchmurne niebo. *Bég uczynit wyja-
tek wzgledem tych Izraelitéw i nie wyciagnat przeciwko nim reki.
Zobaczyli Boga, a potem jedli i pili.
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PAN rzekt do Mojzesza: ,Wyjdz do Mnie na gére i pozostari
tam. Dam ci kamienne tablice, Prawo i przykazania, ktére zapisa-
fem, aby$ mdgt przekazaé ludowi moja nauke”. “Wprawdzie Moj-
zesz wyruszyl wraz z Jozuem, swoim stuga, lecz na gére Boga miat
wstapi¢ sam. *Oznajmit wigce starszyznie: ,Poczekajcie tu, az do
was wrécimy. Aaron i Chur zostang z wami. Kto miatby jakas spra-
we, niech uda si¢ do nich”. *Gdy Mojzesz wszedt na gére, oblok ja
ostonit, **a chwata PANA zamieszkata na gérze Synaj. Obtok spo-
wijat gére przez szes¢ dni, a siédmego dnia Bég wezwal Mojzesza
z wnetrza obloku. Chwata PANA jawita si¢ oczom Izraelitéw
niczym plomien, ktéry pozera wierzcholek géry. ¥Mojzesz wszedt
w oblok na szczycie géry i pozostal tam czterdziesci dni i czter-
dziesci nocy.

XXV

"PAN przeméwit do Mojzesza: 2,Powiedz Izraelitom, aby
kazdy ofiarowal Mi dobrowolny dar. Bedzie on daning, ktéra
zbierzecie dla mnie, *a w jej sktad wejdzie ztoto, srebro i miedz,
“fioletowa i czerwona purpura, karmazyn, bisior i siers¢ kozia,
Sskory baranie barwione na czerwono, skéry borsucze i drzewo
akacjowe, oliwa do lamp, wonnosci do wyrobu oleju do namasz-
czenia i pachnacych kadzidet, “onyks i drogie kamienie do wysa-
dzenia efodu i pektoratu. *Wybuduja dla Mnie $wiatynig, abym
mégt zamieszkaé posréd nich. *Swiete Mieszkanie ma by¢ zbu-
dowane i wszystkie jego sprzety wykonane dokiadnie wedlug
planéw, ktére ci pokazg.

WZ drewna akacjowego zrobig skrzyni¢ o diugosci dwa i pét
tokcia, szerokosci i wysokosci péttora tokcia. *Wewnatrz i z zew-
natrz pokryjesz ja szczerym zlotem, a wokét umiescisz ztoty
wieniec. ?Odlejesz cztery zlote pierscienie i przymocujesz je do
czterech krawedzi, po dwa z kazdej strony. *Wyrzezbisz drazki
z drewna akacjowego, pokryjesz je ztotem i wlozysz w pierscienie,
aby stuzyly do przenoszenia arki. *Pozostang one w pierécieniach;
nie nalezy ich stamtad wyjmowac. "W arce umiescisz Swiadectwo,
ktére otrzymasz ode mnie.
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7Ze szczerego zlota zrobisz plyte przebtagalng o dlugosci
dwa i pét tokcia, szerokosci péttora tokcia. *Na obu jej kracach
umiescisz cheruby wykute w zlocie, Pustawisz je symetrycznie po
obu stronach. Na brzegach plyty przebtagalnej nie moze zabrak-
naé¢ cherubéw. 2Skrzydta cherubéw maja by¢ tak rozpostarte, aby
zakrywaly plyte przeblagalng, a ich twarze zwrécone ku sobie, to
znaczy ku srodkowi plyty przebiagalnej. * Ptyta przeblagalng przy-
kryjesz arke, a w niej umiescisz Swiadectwo, ktére otrzymasz ode
Mhnie. #Stamtad wtasnie, znad plyty przebtagalnej, spomiedzy
cherubéw wienczacych arke, objawig ci stowami wszystkie przyka-
zania, ktére przez ciebie daj¢ Izraelitom.

7, drewna akacjowego zrobisz stét o dlugosci dwoch tokdi,
szerokosci jednego, a wysokosci pottora tokcia. **Pokryjesz go
szczerym zlotem, a wokol umiescisz ztoty wieniec. *Wieniec
przymocujesz do listwy o szerokosci czterech palcow, ktéra obra-
mujesz stét. *Zrobisz cztery zlote pierscienie i przytwierdzisz je do
czterech krawedzi, przy nogach stotu. ¥Pierscienie majg by¢ przy-
mocowane ponizej listwy, gdyz wlozysz w nie drazki do przenosze-
nia stotu. 2Drazki sporzadzisz z drewna akacjowego i pokryjesz je
zlotem, aby stuzyly do noszenia stotu. #Zrobisz ponadto ze szcze-
rego zlota misy, czasze, dzbanki i tace do sktadania ofiar ptynnych.
*Na stole, przed moim obliczem, zawsze bedziesz sktadat chleby
poswiecone.

$1Sporzadzisz $wiecznik wykuty ze szczerego zlota; jego pod-
stawa, ramiona, kielichy, gatki i korony kwiatéw maja stanowié jed-
ng catosé. 32Z jego bokéw bedzie wychodzi¢ szes¢ ramion, syme-
trycznie po trzy z kazdej strony. ¥*Pierwsze rami¢ zakonczone
bedzie potréjnym kielichem na ksztatt kwiatu migdatowego, wraz
z gatky i korona, drugie ramie zakoriczone bedzie potréjnym kie-
lichem na ksztalt kwiatu migdatowego, wraz z gatka i korona,
podobnie wszystkie pozostate ramiona §wiecznika. *Trzon §wiecz-
nika zwiericzy poczwoérny kielich na ksztatt kwiatu migdatowego,
z gatkg i korong. *Ponizej, migdzy dwoma pierwszymi ramionami,
umiescisz pak kwiatu, podobnie miedzy dwoma nastepnymi, i tak
miedzy wszystkimi sze$cioma ramionami. **Zaréwno ramiona,

jak 1 paki kwiatéw zostang wykute z jednej bryly szczerego zlota.
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37Zrobisz siedem lamp i umieécisz je na samej gérze, aby rzu-
caly swiatto na wszystkie strony. *Do tego szczypce i naczynia na
popidt, wykonane réwniez ze szczerego zlota. ¥Do sporzadzenia
$wiecznika i nalezacych do niego przyboréw uzyjesz jednego tale-
ntu ztota. *Badz uwazny i postaraj si¢ wykonaé wszystko zgodnie
ze wzorem, ktéry widziale$ na gérze!

XXVI

'Swigte Mieszkanie sporzadzisz z dziesieciu zaston wyko-
nanych z bisioru, z fioletowej i czerwonej purpury, ze szkartatu
i karmazynu, na ktérych wyhaftujesz cheruby. *Kazda zastona
bedzie miata dwadziescia osiem lokci dtugosci i cztery szeroko-
$ci. Wszystkie bedg mialy te same wymiary. *Tkaniny potaczysz ze
sobg w dwa rzedy po pigé zaston, “a ostatnie zastony kazdego rze-
du zaopatrzysz w purpurowe petle. *Petli tych ma by¢ pigédziesiat
przy kazdej zastonie; zostang umieszczone w ten sposéb, by paso-
waly do siebie wzajemnie. ®Zrobisz tez pigédziesiat ztotych haczy-
kéw, ktérymi potaczysz zastony, aby swiete Mieszkanie stanowito
jedng catosc.

"7 koziej siersci sporzadzisz namiot ostaniajacy swigte Miesz-
kanie; bedzie si¢ on sktadaé z jedenastu zaston. *Kazda zastona ma
mie¢ trzydziesci tokei dtugosci i cztery szerokosci. Wszystkie beda
mialy te same wymiary. *Polaczysz osobno pigé zaston, a osobno
szes$¢, przy czym szésty ztozysz we dwoje u wejscia do namiotu.
“Na brzegu ostatniej zastony kazdego rz¢du przyszyjesz pigédzie-
siat petli, aby mozna je bylo potaczyé. 'Zrobisz tez piecdziesiat
miedzianych haczykéw, ktérymi zepniesz petle, by namiot stano-
wil jedna catos¢. *Potowa zastony, ktéra pozostanie niewykorzy-
stana, ma zwisa¢ od tylnej strony $wietego Mieszkania, *natomiast
tokie¢ naddatku w jednym i drugim rzg¢dzie zaston ma zwisaé po
obu stronach $wietego Mieszkania, ostaniajac go. “Namiot pokry-
jesz baranimi skérami barwionymi na czerwono, a z wierzchu roz-
ciagniesz skéry borsucze.

BSporzadzisz dla swigtego Mieszkania deski z drewna akacjo-
wego 1 ustawisz je pionowo. *Deski beda mierzy¢ dziesigé tokei
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dtugosci na pottora szerokosei, "kazda bedzie mie¢ dwie klamry
stuzace do potaczenia z sgsiednimi. Dotyczy to wszystkich desek
$wictego Mieszkania. ®Deski $wigtego Mieszkania umocujesz
w nastepujacy sposéb. Od strony potudniowej ustawisz dwadzie-
§cia desek, wspartych na czterdziestu srebrnych podstawkach.
Kazda deske zaopatrzysz w dwie podstawki, stosownie do dwéch
klamer. *Z drugiej strony $wigtego Mieszkania, od pétnocy, usta-
wisz dwadziescia desek *'na czterdziestu srebrnych podstawkach,
pod kazdg deskg po dwie podstawki. 220d zachodniej strony $wie-
tego Mieszkania ustawisz sze$¢ desek. *Ponadto dodasz dwie
deski narozne, ktére ustawisz pod katem, w celu sporzadzenia
wegléw $wigtego Mieszkania. **Potaczysz je $cisle od dotu, a od
gory zepniesz jedna klamra. Oba narozniki maja wyglada¢ tak
samo. W sumie wigc tylna $ciana bedzie liczy¢ osiem desek na
szesnastu srebrnych podstawkach, po dwie podstawki pod kaz-
da deska. %Zrobisz poprzeczne drazki z drewna akacjowego: pie¢
przymocujesz do desek z jednej strony swigtego Mieszkania, ?'pieé
z drugiej, a pigc od strony zachodniej, gdzie znajdujg si¢ narozniki.
%Srodkowa poprzeczka, umieszczona w potowie wysokosci desek,
ma siggac od jednego krarica sciany do drugiego. Deski pokryjesz
zlotem i zaopatrzysz je w ztote pierscienie stuzace do umocowania
poprzecznych drazkéw, ktére tez pokryjesz zlotem. **Wzniesiesz
$wigte Mieszkanie wedtug wzoru, jaki widziale$ na gérze.

31Sporzadzisz zastone z fioletowej i czerwonej purpury, z kar-
mazynu i bisioru, a na niej wyhaftujesz cheruby. **Zastong¢ zawie-
sisz na czterech stupach z drewna akacjowego, pokrytych ztotem,
zaopatrzonych w ztote haki i opartych na czterech srebrnych pod-
stawkach. %Na hakach umocujesz zastone, a za nig umiescisz Arke
Swiadectwa. Zastona oddziela¢ bedzie miejsce $wigte od miejsca
najéwietszego.

W miejscu naj§wietszym postawisz Arke Swiadectwa i przy-
kryjesz ja plyta przeblagalna. *Stét ustawisz na zewnatrz zastony,
$wiecznik natomiast naprzeciw stotu, z potudniowej strony $wie-
tego Mieszkania, podczas gdy stét znajdzie si¢ po stronie péinocne;.

3Nad wejsciem do namiotu sporzadzisz kotar¢ z fioletowej
i czerwonej purpury, z karmazynu i bisioru, ktéra bogato ozdobisz.
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SZawiesisz ja na pigciu stupach akacjowych, pokrytych zlotem,
zaopatrzonych w ztote haki i wspartych na pigciu podstawkach,
ktére odlejesz z miedzi.

XXVII

'Z drewna akacjowego sporzadzisz kwadratowy oftarz, kté-
rego dlugos¢ i szeroko$é wynosi¢ bedzie pie¢ tokei, a wysokos¢
trzy tokcie. W czterech jego naroznikach zrobisz wystajace rogi,
ktére beda stanowily z ottarzem jedna catosé, i pokryjesz je mie-
dzia. *Ponadto wykonasz kociotki na popidt, szufle, misy, widetki
i pojemniki na rozzarzone wegle. Wszystkie te przedmioty zrobisz
z miedzi. *Sporzadzisz miedziany ruszt, podobny do sieci, a do jego
czterech rogéw przymocujesz miedziane pierscienie. *Ruszt umie-
$cisz wewnatrz oltarza w ten sposéb, by siegal potowy jego wyso-
kosci. *Do ottarza zrobisz drazki z drewna akacjowego i pokryjesz
je miedzig. "Drazki wlozysz w pierécienie po obu stronach oftarza,
aby mozna go bylo przenosi¢. *Ottarz ma by¢ wykonany z desek
i pusty wewnatrz; niech zrobig go doktadnie tak, jak ukazatem ci
na gérze.

‘Urzadzisz réwniez dziedziniec $wictego Mieszkania. Od
potudnia umiescisz zastone z bisioru o dtugosci stu tokci. **Zawie-
sisz ja na dwudziestu stupach opartych na dwudziestu miedzianych
podstawkach. Haczyki za$ i uchwyty na stupach maja by¢ srebrne.
"Podobnie od pétnocy umiescisz zastong z bisioru o dtugosci stu
tokei. Zawiesisz ja na dwudziestu stupach opartych na dwudziestu
miedzianych podstawkach. Haczyki i uchwyty na stupach maja by¢
srebrne. ?Od zachodu rozepniesz zastong na szerokoséé¢ piecdzie-
sieciu tokei, zawiesisz ja na dziesieciu stupach opartych na dzie-
sigciu podstawkach. ¥Réwniez od wschodu szeroko$é dziedzirica
wynosi¢ bedzie pigédziesiat tokei. “Umiescisz wiec z jednej stro-
ny zastong o dlugosci pigtnastu tokei, trzy stupy oraz trzy pod-
stawki, i z drugiej strony réwniez zastong o dtugosci pigtnastu
tokei, trzy stupy i trzy podstawki. **Nad wejsciem na dziedziniec
umiescisz kotarg o dtugosci dwudziestu tokei, wykonang z fioleto-
wej i czerwonej purpury, karmazynu i bisioru, bogato wyszywana.
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Zawiesisz ja na czterech stupach opartych na czterech podstaw-
kach. "Wszystkie stupy wokoét dziedzirica beda mialy srebrne
haczyki i uchwyty oraz miedziane podstawki. ¥*Dtugos¢ dziedzirica
wyniesie sto tokci, szeroko$¢ piecdziesiat, a wysokos¢ pigé tokei.
Zastony dziedzirica beda wykonane z bisioru, a podstawki z mie-
dzi. YWszystkie sprzety $wigtego Mieszkania, niezaleznie od ich
przeznaczenia, wszystkie kotki, nawet kotki od dziedzirica, maja
by¢ z miedzi.

2Polecisz lzraelitom, aby dostarczali wybornej oliwy z tlo-
czonych oliwek do podtrzymywania ptomienia, by lampa zawsze
$wiecita. 2! Aaron i jego synowie zatroszcza si¢ o to, aby w Namio-
cie Spotkania, na zewnatrz zastony, ktéra kryje Swiadectwo, lam-
pa ploneta przed PANEM od wieczora az do poranka. Bedzie to
wiecznym przykazaniem dla pokoleni izraelskich.

XXVIII

1Sposréd Izraelitéw przywotaj do siebie Aarona, twojego brata,
a wraz z nim jego synéw, Nadaba, Abihu, Eleazara i Itamara, aby
Mi stuzyli jako kaptani. *Wykonasz swicte szaty dla twojego brata
Aarona. Maja by¢ uroczyste i ozdobne. *Polecisz uzdolnionym rze-
mie$lnikom, ktérych obdarzytem talentem, aby uszyli dla Aarona
szaty, wlasciwe jego kaptadstwu i §wigtej stuzbie, ktéra petni dla
mnie. “Oto szaty, ktére maja sporzadzié: pektorat, efod, ornat, suk-
ni¢ haftowana, zawéj i pas. Uszyja $wiete szaty dla twojego brata
Aarona i dla jego synéw, aby Mi stuzyli jako kaptani. *Uzyja w tym
celu ztota, fioletowej i czerwonej purpury, karmazynu i bisioru.

6Ze ztota, fioletowej i czerwonej purpury, karmazynu i bisioru
uszyja bogato haftowany efod. "Po obu stronach jego naramienniki
bedg spiete ze soba. 5Szarfa uszyta bedzie z tych samych mate-
riatéw co efod, a wiec ze zlota, fioletowej i czerwonej purpury,
karmazynu i bisioru, i bedzie stanowita z nim jedno. “Na dwéch
kamieniach onyksu wyryjesz imiona synéw lzraela; %sze$¢ imion
na jednym kamieniu i sze$¢ na drugim, wedtug starszeristwa. ''Jak
grawer, ktéry wykonuje pieczgcie, tak ty wyryjesz na obu kamie-
niach imiona synéw Izraela, a nastepnie osadzisz je w zlotych
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oprawkach. ?Oba kamienie umiescisz na naramiennikach efodu,
bedg one dla Izraelitéw kamieniami pamigci. Aaron bedzie nosit
przed PANEM te imiona na swoich ramionach, aby byly przypo-
mnieniem. BOprawki wykonasz ze ztota. *Ze szczerego ztota zro-
bisz réwniez dwa laricuszki. Zapleciesz je ze soba i tak potaczone
przytwierdzisz do oprawek.

*Pektoral wyroczni sporzadzisz podobnie jak efod, bogato
haftowany. Zrobisz go ze zlota, z fioletowej i czerwonej purpury,
z karmazynu i bisioru. *Ma by¢ kwadratowy, podwéjny, wielko-
$ci otwartej doni. 7Caty bedzie wysadzany drogimi kamieniami,
ulozonymi w czterech rzedach: w pierwszym rzedzie rubin,
topaz i szmaragd; *w drugim rzedzie malachit, szafir i diament;
Yw trzecim rzedzie opal, agat i ametyst; 2w czwartym rzedzie
chryzolit, onyks i jaspis. Zostang one osadzone w zlocie, kazdy na
swoim miejscu. *'Liczba kamieni odpowiada¢ b¢dzie dwunastu
imionom synéw Izraela. Na kazdym kamieniu, jak na pieczeci,
wygrawerowane beda imiona poszczegélnych przodkéw dwu-
nastu plemion. Do pektoratu dotaczysz pleciony taricuszek ze
szczerego ztota Poraz dwa zlote pierscienie, ktére przytwierdzisz
do obu rogéw pektoratu. **Przez pierscienie przewleczesz ztote
tanicuszki. Oba korice kazdego z taricuszkéw przymocujesz do
oprawek i z przodu zawiesisz na naramiennikach efodu. *Zrobisz
tez dwa ztote pierscienie, ktére przytwierdzisz do dolnych rogéw
pektoratu, od wewnatrz, od strony efodu. ?’Kolejne dwa ztote
pierscienie umiescisz w dolnej czgsci naramiennikéw efodu, na
zewnatrz, blisko miejsca ich spiecia, powyzej szarfy efodu. 2*Pier-
$cienie pektoratu zostang przywigzane sznurem z fioletowej pur-
pury do pierscieni efodu nad jego szarfa w ten sposéb, by pektorat
$cisle przylegat do naramiennikéw efodu. *Ilekro¢ Aaron bedzie
wchodzit do miejsca $wietego, bedzie nosit imiona synéw Izraela
na swoim sercu, na pektorale do zasiggania wyroczni. Bedzie tak
czynit zawsze, aby byly przypomnieniem przed PANEM. W
pektorale wyroczni umiescisz urim i tummim, aby spoczywaty na
sercu Aarona, gdy bedzie stawal przed obliczem PANA. Aaron
zawsze bedzie nosit przed PANEM, na swoim sercu, wyrocznie
dotyczace Izraela.
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31Do efodu wykonasz ornat, caly utkany z fioletowej purpury.
32W ¢rodku bedzie mial otwér na glowe, kunsztownie obrebiony
haftem, podobny do otworu pancerza, by zapobiec rozdarciu. **Ca-
ty dolny skraj ornatu obszyjesz wokoto owocami granatu wykona-
nymi z fioletowej i czerwonej purpury oraz karmazynu, na prze-
mian ze ztotymi dzwoneczkami. 3*Raz ztoty dzwoneczek, raz owoc
granatu, i tak dalej, wokét dolnego skraju ornatu. **Aaron ma go
wktada¢ podczas sprawowania kultu. Dzwigk dzwoneczkéw roz-
legnie si¢, gdy bedzie wchodzit do miejsca swictego przed PANA
i gdy bedzie je opuszczal. W ten sposéb uniknie §mierci.

3Wykonasz diadem ze szczerego zlota i wygrawerujesz na nim,
na wzor pieczeci: «Poswigcony PANU». ¥Przywiazesz go z przodu
zawoju sznurem z floletowej purpury. *Ma by¢ umieszczony na
czole Aarona, dzigki czemu bedzie on mogl oczyszezaé ze skaz
ofiary, ktére ztozg Izraelici jako $wiete dary. Zawsze ma nosi¢ dia-
dem na czole, aby jedna¢ dla nich zyczliwos¢ PANA. ¥Utkasz
z bisioru suknie, zawdj oraz pas bogato haftowany.

“Synom Aarona réwniez sprawisz szaty. Ich pasy i zawoje maja
by¢ uroczyste i ozdobne. *'Ubierzesz w nie swojego brata Aaro-
na i jego synéw, nastepnie namascisz ich, powierzysz im funkcje
kaptanskie i po$wigcisz ich, aby Mi stuzyli jako kaptani. Zrobisz
im Iniane spodnie od bioder az po uda, aby zakry¢ wstydliwe cze-
§ci ciata. ®Aaron i jego synowie majg je nosié, gdy beda wchodzi¢
do Namiotu Spotkania lub przystepowaé do oltarza, aby sprawo-
wac kult w miejscu $§wigtym. Zaniedbanie tego bedzie grzechem,
za ktéry umra. To jest wieczne przykazanie dla niego i dla jego
potomstwa.

XXIX

!Oto, co masz zrobi¢é, aby wyswieci¢ ich na kaptanéw. Postaraj
si¢ o mtodego cielca i dwa barany bez skazy, %jak réwniez o prza-
$ne chleby, przasne racuchy oliwne i przasne placki posmarowane
oliwa, wszystko upieczone z wybornej maki pszennej. *Wtozysz to
do jednego kosza i w tym koszu ofiarujesz razem z cielcem i dwo-
ma baranami.
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*Przyprowadzisz Aarona i jego synéw do wejscia do Namiotu
Spotkania i obmyjesz ich wodg. *Wezmiesz szaty, ubierzesz Aaro-
na w suknie, ornat, efod i pektoral oraz przepaszesz szarfy efo-
du. *Wtozysz zawdj na jego glowe i przypniesz do niego swiety
diadem. "Wezmiesz olejek namaszczenia i wylejesz na jego glo-
we. W ten sposéb go namascisz. *Nastegpnie przyprowadzisz jego
synéw i ubierzesz ich w szaty. "Przepaszesz pasem Aarona i jego
synéw, kazdemu wilozysz zawéj, i tak obejma urzad kaptanski,
ktéry stanie si¢ dla nich wiecznym prawem, po czym powierzysz
funkcje kaptaniskie Aaronowi i jego synom.

0Przyprowadzisz cielca przed Namiot Spotkania. Aaron i jego
synowie wloza rece na jego gltowe. 'Nastepnie zabijesz cielca przed
PANEM u wejécia do Namiotu Spotkania, »wezmiesz nieco krwi
cielca, pomazesz palcami rogi oltarza, a reszte wylejesz na jego
podstawe. Zbierzesz tluszcz, ktéry pokrywa wnetrznosci, plat
watroby i obie nerki wraz z ttuszczem i spalisz na oftarzu. “Mieso
cielea, jego skére i odchody spalisz poza obozem. To bedzie ofiara
przebtagalna.

Nastepnie wezmiesz barana. Aaron i jego synowie wio-
73 rece na jego glowe, '°a ty go zabijesz i jego krwia pokropisz
dookota wierzch oftarza. "Porabiesz barana na cze¢sci, optuczesz
jego wnetrznosci oraz koficzyny, umiescisz je na poéwiartowanym
miesie i na glowie, ®po czym spalisz catego barana na ottarzu. To
bedzie ofiara catopalna dla PANA, wori przyjemna i ofiara spalona
dla PANA.

YWezmiesz drugiego barana. Aaron i jego synowie wloza rece
na jego glowe, ?°a ty go zabijesz i jego krwig pomazesz koniec pra-
wego ucha Aarona, korice prawych uszu jego synéw, kciuki ich pra-
wych rak i wielkie palce ich prawych stép. Reszta krwi oblejesz
wierzch ottarza. ?'Zaczerpniesz krwi z oltarza oraz nieco olejku
namaszczenia, pokropisz nimi Aarona i jego szaty oraz jego synéw
iich szaty. W ten sposéb zostanie poswigcony on, jego szaty, jego
synowie i ich szaty.

2Wezmiesz thuszez z barana, ogon, tluszcz okrywajacy wnetrz-
nosci, ptat watroby, nerki wraz z ttuszczem i prawy udziec — gdyz jest
to baran ofiary wy$wiccenia, #jeden bochen chleba, oliwny placek
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chlebowy oraz jeden racuch z kosza z przasnikami, ktéry stoi przed
PANEM. *To wszystko potozysz na rekach Aarona i jego synéw
i gestem kotysania wzniesiesz przed PANEM, *po czym wezmiesz
to zich rak i ztozysz na ottarzu jako ofiare catopalng, won przyjemna
dla PANA. To bedzie ofiara spalona dla PANA.

%Wezmiesz pier§ barana ofiary wyswiccenia Aarona, aby
gestem kotysania wznie$¢ jg przed PANEM. Ta czeéé nalezed
bedzie do was. 2’Poswigcona pier§ z obrzedu kotysania i udziec
daniny kaptariskiej, pochodzace z barana ofiary wyswiecenia Aaro-
na ijego synéw, ®naleze¢ beda na mocy wiecznego prawa do Aaro-
na i jego synéw, jako dar od Izraelitéw, gdyz stanowia one daning
kaptariska. Réwniez cze$¢ z ofiar wspélnotowych bedzie daning
kaptaniska od Izraclitéw, ze wzgledu na PANA.

»Swigte szaty Aarona zostang przekazane po nim jego synom,
by w nich przyjmowali namaszczenie i obejmowali funkcje kaptari-
skie. **Przez siedem dni be¢dzie je nosit kaptan, jego potomek, ktéry
zajmie jego miejsce i bedzie wchodzit do Namiotu Spotkania, aby
sprawowac kult w miejscu $wigtym.

$"Wezmiesz barana ofiary wyswigcenia i ugotujesz jego mieso
w miejscu §wigtym. 3*Aaron i jego synowie bedg jes¢ migso barana
i chleb z kosza u wejscia do Namiotu Spotkania. %Maja jes¢ tyl-
ko to, co zostalo oczyszczone obrzgdem napetnienia rak podczas
ich poswigcenia. Nikt inny nie moze uczestniczy¢ w positku, gdyz
jedza rzeczy swigte. *Jesli z migsa ofiary wyswiecenia lub z pie-
czywa pozostanie co$ az do rana, spalisz to w ogniu. Nie wolno
tego jesé, gdyz jest swiete. **Postapisz z Aaronem i jego synami
doktadnie wedtug tego, co ci polecitem. Przez siedem dni maja by¢
sprawowane obrzedy wyswiecenia.

%Kazdego dnia ofiarujesz cielca jako przeblaganie za grzechy.
Zostaniesz oczyszczony z grzechéw, gdy zlozysz na ottarzu ofia-
r¢ przebtagalng, po czym uswigcisz oltarz namaszczeniem. ¥Przez
siedem dni sktada¢ bedziesz ofiare przeblagalng, aby uswie-
ci¢ oftarz. W ten sposéb oltarz stanie si¢ najwigksza $wietoscia,
a cokolwiek dotknie ottarza, bedzie uswiecone.

3#0to co masz sktadaé na oftarzu: codziennie dwa jednoroczne
baranki, po wszystkie czasy. *’Jednego baranka bedziesz ofiarowaé
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rano,drugiego wieczorem.*Razem z pierwszym barankiem ztozysz
w ofierze dziesiata cz¢$¢ miary najlepszej maki pszennej, zaprawio-
nej ¢wiercia hinu tloczonej oliwy, do tego ¢wieré hinu wina, jako
ofiara z napojéw. *Drugiego baranka ztozysz wieczorem, wedtug
obrzedu porannej ofiary z pokarméw i napojéw, jako won przy-
jemna ofiary spalonej dla PANA.

U wejscia do Namiotu Spotkania, przed obliczem PANA,
bedziecie sktadali nieustanne calopalenie przez wszystkie pokole-
nia. Tam si¢ wam objawig, aby stamtad do was przemawiaé. *Przez
to, ze tam si¢ wam objawie, miejsce to zostanie uswigcone mojg
chwata. *Uswiece wige Namiot Spotkania i oftarz. Uswigce tez
Aarona i jego synéw, aby stuzyli Mi jako kaptani.

#Zamieszkam posréd Izraelitéw i bede ich Bogiem. *Beda
wiedzieli, ze to Ja jestem PAN, ich Bég, ktéry wyprowadzit ich
z ziemi egipskiej, aby zamieszka¢ posréd nich. Ja jestem PAN, ich
Bég!

XXX

"Wykonasz ottarz kadzielny z drewna akacjowego. Ma by¢
kwadratowy, o diugosci i szerokosci jednego tokcia, wysoki na dwa
Yokcie, zakoriczony rogami. 3Szczerym ztotem pokryjesz jego blat,
$ciany oraz rogi, a wok6t umiescisz ztoty wieniec. *Ponizej wierica,
na rogach $cian, po obu stronach przytwierdzisz dwa zlote pier-
$cienie 1 wlozysz w nie drazki, aby stuzyly do przenoszenia otta-
rza. *Drazki wykonasz z drewna akacjowego i pokryjesz zlotem.
*Ottarz ustawisz przed zastong Arki Przymierza, czyli przed plyta
przeblagalng, ktéra przykrywa Swiadectwo. Tam ci si¢ objawie.

’Oto, jak Aaron ma pali¢ na nim wonne kadzidlo: kazdego
ranka, gdy bedzie przygotowywal lampy, ma dokona¢ okadze-
nia. *Réwniez wieczorem, po zapaleniu lamp, niech ztozy ofiare
kadzielng. Tak ma postgpowaé zawsze przed obliczem PANA,
przez wszystkie pokolenia. *Nie zapalicie na oltarzu innego rodza-
ju kadzidta ani nie ztozycie ofiary catopalnej lub ofiary pokarmo-
wej, nie wylejecie tez na niego ofiary z napojéw. '’Raz na rok Aaron
wykona nad jego rogami obrzed przebtagania, tylko raz w roku
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krwig oczysci go z grzechéw. Przez wszystkie pokolenia bedzie on
poswiecony PANU jako najwigksza swicto$¢”.

PAN powiedzial do Mojzesza: 2,Gdy przeliczysz zraelitéw
w celu sporzadzenia spisu ludnosci, niech kazdy ztozy PANU opta-
te przebtagalna, za to, ze ich policzono, aby uratowaé swoje Zycie.
Tylko wéwezas przeliczenie nie $ciggnie na nich zadnego nie-
szezeécia. Kazdy, kto podlega spisowi, zaptaci pét sykla, wedtug
wagi sykla §wigtynnego — sykl po dwadziescia ger. Pét sykla wynie-
sie wiec dar dla PANA. “Kazdy, kto ma dwadziescia lub wigcej
lat i podlega przeliczeniu, zaptaci go PANU. "Bogaty nie zaptaci
wiecej niz pét sykla ani biedny mniej, gdyz chodzi o ofiare przebta-
galng dla PANA, aby uratowa¢ swoje zycie. *Gdy zbierzesz opta-
te przebtagalng od Izraelitéw, przekazesz ja na potrzeby Namiotu
Spotkania. Bedzie to przypominaé Izraelitom — przed PANEM
— ze dokonali przebtagania, aby ocali¢ swoje zycie”.

7PAN rzekt do Mojzesza: ¥, Zrobisz miedziang mis¢ do obmyé
oraz miedziang podstawe. Umiescisz ja migdzy Namiotem Spo-
tkania a oftarzem i napetnisz wodg. W niej Aaron i jego synowie
beda obmywaé dlonie i stopy. *Przed wejsciem do Namiotu Spo-
tkania maja si¢ obmy¢ woda, aby unikna¢ $mierci. Podobnie, pet-
nigc postuge przy ottarzu, zanim podejda, aby ztozy¢ PANU ofiarg
spalang, *'majg obmy¢ swoje dionie i stopy, by uniknga¢ $mierci. To
bedzie wiecznym przykazaniem dla niego i jego potomkéw, przez
wszystkie pokolenia”.

2PAN powiedzial do Mojzesza: %, Zgromadz wyborne won-
nosci: pigcset sykléw mirry, potowe tego, a wiec dwiescie pieédzie-
siat sykléw cynamonu, dwiescie piecdziesiat sykléw ziela tatar-
skiego, **piecset syklow kasji, wedtug wagi sykla swigtynnego, oraz
jeden hin oliwy z oliwek. *Przygotujesz z nich olej do $wigtego
namaszczenia, wyborny balsam wykonany wedtug zasad przyrza-
dzania wonnosci.

%Namascisz olejem Namiot Spotkania, Arke Swiadectwa, stét
wraz ze wszystkimi jego naczyniami, $wiecznik z przyborami nale-
zacymi do niego, ottarz kadzielny, *ottarz calopalenia i jego naczy-
nia oraz mis¢ wraz z jej podstawg. ?Oczyscisz je, aby staly si¢ naj-
wickszg Swigtoscia, a cokolwiek ich dotknie, zostanie uswigcone.
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YNamascisz réwniez Aarona i jego synéw, aby Mi stuzyli jako
kaptani. *Izraelitom natomiast oznajmisz: To jest méj olej namasz-
czenia §wigtego, ktéry bedziecie uzywaé przez wszystkie pokolenia.
32Nie wolno namaszczaé nim ludzi, ktérzy nie sg poswieceni Bogu,
ani przyrzadzaé¢ podobnego wedtug jego przepisu. Jest on swiety
i ma by¢ przez was traktowany jako $wigty. *Ktokolwiek sporza-
dzilby podobny olej, zostanie wykluczony z ludu”.

3#PAN powiedziat do Mojzesza: ,,Zgromadz w réwnych propor-
cjach nastepujace pachnidta: zywice, bursztyn, galban oraz czyste
kadzidto. ¥Przygotujesz z tego wonne kadzidto, wedtug zasad przy-
rzadzania wonnosci, bez domieszek, oczyszczone, swigte. *Czgsé
z niego zetrzesz na proch i rozsypiesz przed Arkg Swiadectwa
w Namiocie Spotkania, gdzie objawie si¢ tobie. Kadzidlo to bedzie
dla ciebie najwigksza $wictoécig. ¥Nie przyrzadzisz innego kadzidta
wedlug tego samego przepisu, gdyz masz je traktowa¢ jako $wietosé
nalezaca do PANA. *¥Ktokolwiek sporzadzitby podobne, aby rozko-

szowad si¢ jego wonia, zostanie wykluczony z ludu”.
XXXI

'PAN przeméwil do Mojzesza: 2,0to upatrzytem sobie Besa-
lela, syna Uriego, syna Chura, z plemienia Judy. *Napetnitem go
duchem Bozym, madroscig, rozumem, wiedza i wszelkimi zdol-
nosciami, “aby obmyslit projekty sprzetéw, ktére beda odlane
w zlocie, srebrze lub miedzi, *wyciosane w kamieniu lub wyrzez-
bione w drewnie, aby wykonac cale to dzieto. *‘Wyznaczam mu do
pomocy Oholiaba, syna Achisamaka, z pokolenia Dana. Wszyst-
kich uzdolnionych artystéw obdarzam biegloscia, aby wykonali to,
co polecitem: "Namiot Spotkania, Ark¢ Swiadectwa, plyte prze-
btagalna, ktéra na niej spoczywa, wszystkie sprze¢ty namiotu, ®stét
wraz z jego naczyniami, szczeroztoty $wiecznik z przyborami nale-
zacymi do niego, ottarz kadzielny, %ottarz catopalenia wraz z jego
naczyniami, mis¢ i jej podstawe, “szaty do sprawowania kultu,
$wigte szaty dla kaptana Aarona i jego synéw, aby stuzyli Mi jako
kaptani, Molej namaszczenia i wonne kadzidto do miejsca $wictego.

Woszystko niech wykonaja wedtug moich polecert”.
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2PAN rzekt do Mojzesza: '3, Powiedz Izraelitom: Koniecznie
macie przestrzega¢ moich szabatéw, gdyz przez wszystkie pokole-
nia beda one dla Mnie i dla was znakiem, dzi¢ki ktéremu pozna-
cie, ze to Ja, PAN, was uswigcam. Przestrzegajcie wigc szabatu,
gdyz jest on dla was $wigtoscia, a ktokolwiek go zniewazy, musi
poniesé $mier¢. Kazdy, kto podjaltby si¢ pracy tego dnia, nie moze
dalej zy¢ posréd swojego ludu. *Szes¢ dni przeznaczonych jest na
prace, a siddmego dnia przypada szabat, czas $wigtego odpoczynku
dla PANA. Ktokolwick bedzie pracowat w dzieni szabatu, niechyb-
nie poniesie §mier¢. *Izraelici tak majg przestrzegaé szabatu, aby
przez wszystkie pokolenia wyrazal wieczne przymierze, Vjest on
bowiem wiecznym znakiem dla Mnie i dla was. Przez sze$¢ dni
przeciez PAN stwarzat niebo i ziemig, a siédmego przestat praco-
wac i odpoczal”.

8Gdy oznajmil Mojzeszowi wszystko na gérze Synaj, wreezyt
mu dwie tablice Swiadectwa. Byty to kamienne tablice napisane
palcem Bozym.

XXXII

'Lud, widzac, ze Mojzesz opdznia swoje zejicie z gory, zgroma-
dzit si¢ wokét Aarona i poprosit go: ,Zréb nam béstwa, ktére by
nas poprowadzity, gdyz nie wiemy, co stato si¢ z owym Mojzeszem,
ktéry wywiodt nas z ziemi egipskiej”. Aaron odrzekt: ,Zdejmijcie
ztote kolczyki z uszu waszych Zon, synéw i cérek i przyniescie je do
mnie”. *Caly lud pozdejmowat z uszu ztote kolezyki i zanidst Aaro-
nowi. “On odebrat je z ich rak, wyrzezbil posag cielca, a nastepnie
odlat go w ztocie. Oni za$ rzekli: ,Oto twéj bég, Izraelu, ktéry
cie wyprowadzit z ziemi egipskiej!”. "Widzac to, Aaron zbudowat
przed nim ottarz i oznajmit: ,Jutro bedzie $wigto ku czci PANA!”.
Nazajutrz o $wicie ofiarowano calopalenia i ztozono ofiary wspdl-
notowe, a lud ucztowal, pit i hucznie si¢ bawit.

'PAN przeméwil wowezas do Mojzesza: ,Zejdz zaraz, gdyz
lud, ktéry wyprowadzites z ziemi egipskiej, oddat si¢ nieprawosci.
8Zboczyli z drogi, ktéra im wskazatem. Zrobili sobie posag cielca
i padaja przed nim na twarz; sktadajg mu ofiary i méwia: «Izraelu,
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oto twéj bdg, ktéry cie wyprowadzit z ziemi egipskiej»”. ‘PAN
moéwit dalej do Mojzesza: ,Przekonatem sie, ze to jest lud o twar-
dym karku. *°Nie powstrzymuj mnie. Zapatam gniewem i zgtadze
ich, a ciebie uczyni¢ wielkim narodem”.

"Mojzesz jednak btagal w modlitwie PANA, swojego Boga:
»2Dlaczego, PANIE, gniewasz si¢ na swéj lud, ktéry wyprowadzites
z ziemi egipskiej potezna mocg i wyciagnietym ramieniem? “Dla-
czego mieliby szydzi¢ Egipcjanie: « Wyprowadzit ich na ich wiasng
zgube, aby wytraci¢ ich w gérach i zgtadzi¢ z powierzchni ziemil».
Powstrzymaj swoja zapalczywo$¢ i zaniechaj zta, ktére ma spasé na
twéj lud. ®Wspomnij na twoje stugi — Abrahama, Izaaka i Izraela,
ktérym przysiagles na samego siebie, ze uczynisz ich potomstwo
liczne jak gwiazdy na niebie, a calg t¢ ziemie obiecate$ da¢ im na
wieczne dziedzictwo”. “PAN zaniechat wiec zta, ktére zamierzat
zestaé na swoj lud.

SMojzesz zszedt z gory, niosac w rekach dwie tablice Swia-
dectwa. Tablice zapisane byly z obu stron. Zapisane byly z jed-
nej i z drugiej strony. “Byly one dzielem samego Boga, réwniez
tekst wyryty na nich pochodzil od Boga. VGdy Jozue ustyszat
zgietk ludu, co nie wrézyto nic dobrego, powiedzial do Mojze-
sza: ,Z obozu dochodzg odgtosy bitwy”. ®On odrzekt: , To nie jest
okrzyk zwycigstwa ani hasto odwrotu. Stysze raczej $piewy”. *Gdy
zblizyt si¢ do obozowiska, zobaczyt cielca i taice. Wéwezas roz-
gniewany rzucil o ziemie tablice Swiadectwa i strzaskat je u stép
gory. Nastepnie porwat cielca, ktérego zrobili, stopit go w ogniu,
start na proch i zmieszal proch z woda, ktéra kazal pi¢ Izraeli-
tom. *’Mojzesz powiedziat do Aarona: ,Co takiego uczynit ten lud,
ze sprowadzile$ na niego tak straszny grzech?”. Aaron odrzekt:
»Nie gniewaj si¢, méj panie, znasz przeciez przewrotnosé tego
ludu. #Zwrécili si¢ oni do mnie z prosba: «Zréb nam béstwa, ktére
poprowadzityby nas, gdyz nie wiemy, co stalo si¢ z owym Mojze-
szem, ktéry wywioédt nas z ziemi egipskiej». #Odpowiedziatem im:
Kto nosi na sobie zloto, niech je zdejmie. Przyniesli je do mnie, ja
je stopitem i tak powstat cielec”.

»Gdy Mojzesz przekonat sig, ze ludu nie da si¢ przywotaé do
porzadku, gdyz Aaron tak ich rozpuscil, ze stali si¢ posmiewiskiem
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dla ich wrogéw, *stanal w bramie obozu i zawotal: ,Kto jest
z PANEM, do mnie!”. Zebrali sic wokét niego wszyscy lewi-
ci, “wtedy on rzekt: , To méwi PAN, Bég Izracla: Niech kazdy
z was przypasze miecz do swojego boku. Przejdzcie przez obéz
tam i z powrotem, od jednej bramy do drugiej, i zabijajcie swoich
braci, przyjaciét i bliznich”. 2Lewici spetnili polecenie Mojzesza.
Tego dnia polegto okoto trzech tysiccy mezezyzn z ludu. ?Moj-
zesz rzekt: ,Obejmijcie dzi§ dla PANA funkcje kaptariskie. Stane-
liscie przeciwko waszym synom i braciom. Niech dzi$ sptynie na
was blogostawienstwo”.

Nastepnego dnia Mojzesz powiedzial do ludu: ,,Popetniliscie
ciezki grzech. Mimo wszystko péjde do PANA, zobaczymy, moze
uda mi si¢ uprosi¢ przebaczenie”. 3'Mojzesz wrécit wiec do PANA
irzekt: Istotnie, cigzko zgrzeszyt ten lud: uczynili sobie bogéw ze
zlota. 3 Teraz jednak zechciej odpusci¢ ten grzech. W przeciwnym
razie wymaz mnie ze swojej ksiegi”. *PAN odrzekt Mojzeszowi:
Ja wymazuje ze swojej ksiegi tylko tych, ktérzy zgrzesza prze-
ciwko Mnie. *Ty natomiast nie zwlekaj, prowadz lud tam, gdzie
ci polecitem, tym bardziej ze méj aniot wskazuje wam droge. Ja
w odpowiednim czasie rozlicze ich z grzechéw”. *PAN rzeczywi-
$cie ukarat lud za to, czego si¢ dopuscil, za cielca, ktérego sporza-
dzit Aaron.

XXXIIT

'PAN rzekt do Mojzesza: ,Wyruszaj w droge wraz z ludem,
ktéry wyprowadzites z ziemi egipskiej. Idz do ziemi, ktéra obie-
catem Abrahamowi, Izaakowi i Jakubowi, gdy przyrzektem im:
«Dam ja waszemu potomstwu». 2Posle przed toba aniota, by wype-
dzi¢ Kananejczykéw, Amorytéw, Chetytéw, Peryzzytow, Chiwwi-
téw i Jebusytéw. *Ja jednak nie péjde posréd was do ziemi mlekiem
i miodem plynacej, gdyz jestescie ludem o twardym karku. Gdy-
bym poszedt z wami, musiatbym wytraci¢ was w drodze”. *Gdy lud
ustyszat t¢ bolesna nowine, pograzyt si¢ w zatobie. Nikt nie odwa-
zyt sie zatozy¢ 0zdéb, *gdyz PAN rzekt do Mojzesza: ,,Ogtos Izra-
elitom: Jestescie ludem o twardym karku. Gdybym cho¢ na chwile
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stanat posréd was, musiatbym was wytraci¢. Zdejmijcie wiec swoje
ozdoby, a ja zastanowig si¢, co z wami uczynic”. “Tak wigc od czasu
pobytu pod géra Horeb Izraelici wyzbyli si¢ swoich ozdéb.

"Mojzesz kazat rozbi¢ namiot w pewnym oddaleniu od obozo-
wiska i nazwat go Namiotem Spotkania. Kazdy, kto chciat zwrécié
si¢ do PANA, mdgt uda¢ si¢ do Namiotu Spotkania, na zewnatrz
obozu. *Gdy jednak szedl do niego sam Mojzesz, kazdy Izraelita
stawal u wejscia do swojego namiotu i wiédl za nim wzrokiem, az
ten wszedt do wnetrza. °Gdy Mojzesz przekraczat prog, kolumna
obtoku obnizata si¢ i stawata u wejscia do namiotu. Wéwczas Bég
rozmawiat z Mojzeszem. 1°Gdy tylko lud ujrzal, ze kolumna obto-
ku stoi u wejécia do Namiotu Spotkania, kazdy padat na twarz
u wejécia do swojego namiotu. "PAN natomiast rozmawiat z Moj-
Zeszem twarza w twarz, jak rozmawia si¢ z przyjacielem. Potem
Mojzesz wracat do obozowiska, a jego stuga, mlodzieniec Jozue,
syn Nuna, nie opuszczal namiotu.

“Mojzesz powiedziat do PANA: ,Polecites mi: «Wyprowadz
ten lud», ale nie objawite$ mi, kogo poslesz mi do pomocy, a prze-
ciez powiedziales: «Znam ci¢ doskonale» oraz: «Znalazles taske
w moich oczach». ¥Jesli wiee rzeczywiscie znalaztem taske w Two-
ich oczach, objaw mi swoja droge, bym poznat Ci¢ i nadal znajdo-
wat taske w Twoich oczach. Zwaz ponadto, ze ten naréd jest Twoim
ludem”. ¥*Bég odrzekt: ,Ja sam péjde z wami, abys czut si¢ bezpiecz-
nie”. ®Mojzesz odpowiedziat: ,,Poki sam nie wyruszysz z nami, nie
kaz nam opuszczaé tego miejsca. '“Iwoje wedrowanie razem z nami
bedzie wystarczajacym dowodem na to, ze zaréwno ja, jak i Twdj lud,
znalezlismy taske w Twoich oczach. To wyrézni mnie oraz Twéj lud
sposrod wszystkich narodéw, jakie zamieszkujg ziemig”. "PAN rzekt
do Mojzesza: ,Postapie zgodnie z twoja prosba, bo przeciez znala-
ztes taske w moich oczach i znam ci¢ doskonale”.

¥Mojzesz poprosit Boga: ,Ukaz mi Twoja chwal¢”. “On
odrzekt: ,Sprawig, ze przed twoimi oczami przejdzie caly méj
majestat i wypowiem imig, ktére brzmi PAN. Komu chcg okazaé
taske, temu okazuje, a jesli chee kogos obdarzy¢ mitosierdziem, to
go obdarzam”. ?°I dodat: ,Nie bedziesz mégt jednak ujrzeé¢ mojej
twarzy, gdyz ten, kto ja zobaczy, nie moze pozostaé przy zyciu’.
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“PAN méwit dalej: ,Stari w tym miejscu, obok mnie, na skale.
2Gdy bedzie przechodzi¢ moja chwata, ukryje cie w szczelinie ska-
ty i ostoni¢ swoja dionig, dopdki nie przejdzie. *Nastepnie cofne
dtoni i zobaczysz Mnie od tytu, lecz twarzy mojej nie ujrzysz”.

XXXIV

'PAN powiedzial do Mojzesza: ,Wyciosaj dwie kamienne
tablice, podobne do poprzednich, a Ja napisze na nich te same sto-
wa, jakie widniaty na tablicach, ktére roztrzaskates. 2Przygotuj sie,
by o $wicie wspia¢ si¢ na szczyt géry Synaj i stana¢ przede Mng na
samym wierzchotku. 3Niech nikt nie wchodzi z tobg, nie chee tez
widzie¢ nikogo w obrebie géry, nawet owce i woly niech nie pasa
si¢ u jej podnéza”. *Mojzesz wyciosat dwie kamienne tablice, podo-
bne do poprzednich. Wstat o $wicie i wszedt na gére Synaj, jak mu
PAN polecit, niosagc w dtoniach dwie kamienne tablice.

*PAN zstapit w obtoku, stanat przy Mojzeszu i wypowiedziat
imie, ktére brzmi PAN. °PAN przeszedt przed Mojzeszem, wota-
jac: ,PAN, PAN, Bég mitujacy i taskawy, nieskory do gniewu,
bogaty w milosierdzie i prawde, “wierny w mitosci wobec rzesz
niezliczonych, gotowy przebaczy¢ winy, przestgpstwa i grzechy,
lecz nie poblazliwy, gdyz z win ojcéw rozlicza synéw, wnukéw,
a nawet trzecie i czwarte pokolenie”.

$Mojzesz pospiesznie oddat ukton az do ziemi, upadt na twarz
i *powiedzial: ,Panie, jesli znalaztem taske w Twoich oczach, to
zechciej jednak wyruszy¢ posréd Twojego ludu, mimo ze jest to lud
o twardym karku. Przebacz nam nasza wing i nasz grzech, by$my
nadal nalezeli do Ciebie”. ’Bég odpowiedziat: ,Oto Ja zawieram
przymierze: wobec twojego ludu dokonam takich cudéw, jakie nie
wydarzyly si¢ w zadnym kraju i w zadnym narodzie. Caty lud, kt6-
ry ci¢ otacza, zobaczy dzieta PANA, a to, czego dokonam za twoim
posrednictwem, bedzie napawaé groza. "Przestrzegaj tego, co ci
dzi$ nakazuje, gdyz to wlasnie Ja wypedzam przed tobg Amorytéw,
Kananejczykéw, Chetytéw, Peryzzytéw, Chiwwitéw i Jebusytéw.

2Pod zadnym pozorem nie zawieraj przymierza z mieszkari-
cami krainy, do ktérej przybedziesz. W przeciwnym razie stanie
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sic ono jakby sidlem zastawionym posréd was. PDlatego tez
zburzycie ich oftarze, potamiecie stele i wyrabiecie ich aszery.
“Nie wolno wam pada¢ na twarz przed obcym béstwem, gdyz
Ten, ktéry nosi imi¢ PAN Zazdrosny, jest naprawde Bogiem
zazdrosnym. ®Oto dlaczego nie wolno wam zawieraé przymie-
rza z mieszkaicami Ziemi Obiecanej: oni lubieznie czczg swoje
béstwa i sktadaja im ofiary. Moga wiec was zapraszaé do siebie
i bedziecie musieli je$¢ migso ich ofiar. **Moglibyscie tez wziaé
ich cérki na zony dla waszych synéw, a one — poniewaz czcza
obce béstwa — sktonityby waszych synéw do oddawania lubieznej
czci innym bogom.

"Nie odlejesz z metalu podobizn bozkéw.

¥Bedziesz obchodzil Swigto Przasnikéw. Zgodnie z moim
nakazem w okreslonym czasie miesigca kloséw przez siedem dni
bedziecie jedli przasny chleb, gdyz w miesigcu kloséw opusciliscie
Egipt.

Do Mnie nalezg wszelkie pierwociny fona matczynego, kazdy
samiec pierworodny z twojego dobytku, zaréwno sposréd owiec,
jak 1 woléw. ?Pierworodne osle wykupisz barankiem, a jesli nie
wykupisz, masz ztama¢ mu kark. Wykupisz kazdego pierworod-
nego sposréd twoich potomkéw. Nie stawajcie przed moim obli-
czem z pustymi rekami.

YPrzez szes¢ dni masz pracowad, siddmego natomiast odpocz-
niesz. Dotyczy to nawet czasu orki oraz zniw.

2Gdy zbierzesz pierwociny pszenicy bedziesz obchodzit Swie-
to Tygodni, a Swigto Zbioréw bedziesz swictowat w okresie jesien-
nego zréwnania dnia i nocy.

ZTrzy razy w roku wszyscy twoi mezczyzni majg stanac przed
Whtadca, PANEM, Bogiem Izraela, *gdyz Ja wypedze przed tobg
narody i rozszerze¢ twoje granice. Nikt nie bedzie zagrazal two-
jej ziemi, gdy przybedziecie, aby stanaé¢ przed PANEM, Bogiem
waszym, trzy razy w roku.

»Chleba na zakwasie nie zlozysz w ofierze razem z krwia
baranka, a ofiara paschalna nie moze pozosta¢ az do rana.

#Pierwociny twoich plonéw zaniesiesz do domu PANA.

Nie bedziesz gotowat kozlgcia w mleku jego matki’.
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’PAN powiedziat do Mojzesza: ,Zapisz te stowa, gdyz na ich
podstawie zawarlem przymierze z tobg i z Izraelem”. *Mojzesz
przebywat z PANEM czterdziesci dni i czterdziesci nocy, nie jadt
woéwczas chleba ani nie pit wody, a na tablicach zapisat stowa przy-
mierza, Dziesie¢ przykazar.

#Gdy Mojzesz schodzit z géry Synaj, niosac w dtoniach dwie
tablice Swiadectwa, nie zdawal sobie sprawy, ze skéra na jego
twarzy promieniata blaskiem z powodu rozmowy z Bogiem.
Aaron i pozostali Izraelici byli zaskoczeni, gdy ujrzeli swiatto
bijace z oblicza Mojzesza i bali si¢ zblizy¢ do niego. **Mojzesz
wige przywolal ich, a gdy Aaron i wszyscy przywédey rodéw
podeszli do niego, zaczal z nimi rozmawiaé. **Potem podeszli
réwniez pozostali Izraelici, a Mojzesz oglosit im wszystkie pole-
cenia, ktére PAN przekazal mu na gérze Synaj. **Gdy skoriczyt
moéwié, zatozyt na twarz zastong. ¥*Mojzesz zdejmowal zastone
tylko na ten czas, gdy szedt przed oblicze PANA, aby z Nim roz-
mawiaé. Nastepnie wychodzit, aby oglaszaé Izraelitom przykaza-
nia, ktére otrzymat. ¥*Gdy tylko Izraelici zobaczyli blask bijacy
z twarzy Mojzesza, on z powrotem zaktadat zastong, az do chwili,
gdy szedt rozmawiaé¢ z Bogiem.

XXXV

Mojzesz zwotal caty spotecznosé Izraela i oglosit: ,Oto, co
PAN kaze wypetniaé: *Prace bedziesz wykonywat przez szes¢ dni,
a siédmego dnia nastanie dla was $wiety szabat, odpoczynek dla
PANA. Kto odwazy si¢ tego dnia pracowaé, poniesie $mier¢. *Na-
wet ognia nie rozniecajcie w waszych domach w dzien szabatu”.

*Mojzesz rzekt do spolecznosei Izraela: ,Oto polecenie, kté-
re wydat PAN: *Zbierzcie daning dla PANA, niech kazdy dobro-
wolnie ofiaruje PANU dar. Moze to by¢: zloto, srebro lub miedz,
*fioletowa lub czerwona purpura, karmazyn, bisior lub kozia siers¢,
"baranie skéry barwione na czerwono, skéry borsucze lub drzewo
akacjowe, ®oliwa do lamp, wonnosci do wyrobu oleju do namasz-
czenia i pachnacych kadzidet, *onyks lub drogie kamienie do wysa-
dzenia efodu i pektoratu.
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0K tokolwiek posréd was jest uzdolniony, niech przyjdzie, aby
wykona¢ to, co PAN polecil, a mianowicie: "swicte Mieszka-
nie, jego namiot wraz z przykryciem, haczyki, deski, drazki, stupy
i podstawki, ark¢ wraz z drazkami, plyte przebtagalna i zastone,
Bst6t wraz z drazkami, wszelkie jego naczynia i chleby poswigcone,
M$wiecznik dajacy $wiatto oraz przybory, lampy i oliwe do $wiecz-
nika, ottarz kadzielny wraz z drazkami, olej do namaszczenia,
wonne kadzidlo i kotare nad wejsciem do $wictego Mieszkania,
16ottarz catopalenia, jego miedziany ruszt, drazki i wszelkie naczy-
nia, mis¢ wraz z jej podstawa, "zastony dziedzirica, jego stupy i ich
podstawki oraz kotar¢ nad brama dziedzirica, *kotki od $wigtego
Mieszkania i od dziedzirica oraz sznury, *jak réwniez szaty do
sprawowania kultu w miejscu $wigtym, §wigte szaty dla kaptana
Aarona i jego synéw, aby stuzyli Mi jako kaptani”.

OCata spotecznos¢ Izraela rozeszta si¢, ?!po czym kazdy, kto
chcial, oftarowal PANU dary na budowe Namiotu Spotkania
iwykonanie sprzetéw potrzebnych do sprawowania kultu oraz swie-
tych szat. 2Przybyli mezezyzni i kobiety i ze szczerego serca ofia-
rowali spinki, kolezyki, pierscionki, naszyjniki i wszelkiego rodza-
ju ztote przedmioty. Kazdy z namaszczeniem sktadat ztoty dar dla
PANA. #Ktokolwiek posiadat fioletowg lub czerwong purpure, kar-
mazyn, bisior, sier§¢ kozia, skéry baranie barwione na czerwono lub
skéry borsucze, przynosit je ze soba. ?*Sktadano réwniez dary ze sre-
bra i miedzi jako danine dla PANA, a kazdy, kto miat drzewo aka-
cjowe, przynosit je, by stuzyto jako materiat do wykonania sprzetéw.

»Uzdolnione kobiety zajety si¢ przedzeniem, po czym przy-
niosty utkane przez siebie tkaniny z fioletowej i czerwonej purpury,
karmazynu i bisioru. *Inne natomiast, réwniez przynaglone szcze-
ra checig 1 obdarzone talentem, przedly siersé kozia.

YPrzywédey przyniesli onyks oraz kamienie do osadzenia
w efodzie i pektorale, *)jak réwniez wonnosci i oliwe do $wieczni-
ka, aby przyrzadzi¢ olej do namaszczenia i wonne kadzidto.

YKazdy mezczyzna i kazda kobieta sposréd Izraelitéw, ktd-
rzy odczuli szczera ched ofiarowania czegokolwiek, co postuzytoby
wykonaniu dzieta nakazanego przez PANA za posrednictwem
Mojzesza, przynosili dobrowolny dar dla PANA.
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Moijzesz rzekt do Izraelitéw: ,Oto PAN upatrzyt sobie Besa-
lela, syna Uriego, syna Chura, z plemienia Judy. ¥Napetnit go
duchem Bozym, madroscia, rozumem, wiedza i wszelkimi zdolno-
$ciami, *2aby obmyslit projekty sprzetéw, ktére beda odlane w zto-
cie, srebrze lub miedzi, **wyciosane w kamieniu lub wyrzezbione
w drewnie, by wykona¢ cale to dzieto. 3*Dal mu tez umiejetnos¢
ksztalcenia uczniéw, podobnie jak Oholiabowi, synowi Achisa-
maka, z plemienia Dana. *Obdarzyt ich sprawnosciag w sztuce
rzezbienia, obmyslania projektéw oraz kunsztownego tkania fiole-
towej i czerwonej purpury, karmazynu i bisioru. Mieli oni zaréwno
zaprojektowad, jak i wykonaé powierzone im dzieto”.

XXXVI

'Przystapili wiec do pracy: Besalel, Oholiab oraz wszyscy
uzdolnieni mezezyzni, ktérych PAN obdarzyt madroscig i umie-
jetnoscia, aby potrafili wykonaé przedmioty przeznaczone do $wie-
tej stuzby, wedtug polecen otrzymanych od PANA.

*Mojzesz wezwal Besalela, Oholiaba oraz wszystkich uzdol-
nionych mezezyzn, ktérych PAN obdarzyt madroscia i ktérzy bar-
dzo chcieli podjaé si¢ wykonania robét, *oni natomiast wzigli dary,
ktére Izraelici ztozyli przed Mojzeszem dla wykonania przedmio-
téw przeznaczonych do $wietej stuzby. Z uptywem dni przyno-
szono jednak coraz wigcej daréw. “Artysci wigc, ktérzy pracowali
nad $wigtym dzietem, przerwali swoje zajecia °1 zwrdcili si¢ do
Mojzesza: ,Lud przyniést o wiele wiecej niz potrzeba dla wyko-
nania dzieta, ktére nakazat PAN”. ®Mojzesz wydat wige polecenie,
ktére przekazano wszystkim w obozowisku: ,Niech zaden mez-
czyzna ani zadna kobieta nie sktada wigcej daréw na rzecz $wie-
tego Mieszkania”. Zabroniono ludowi sktadania daréw, 7a to, co
zebrano, z powodzeniem wystarczyto do wykonania wszystkich
robét, a nawet zbywato.

8Artyéci starannie wykonali $wigte Mieszkanie z dziesigciu
zaston zrobionych z bisioru, z fioletowej i czerwonej purpury, ze
szkarfatu i karmazynu, na ktérych wyhaftowali cheruby. “Kaz-
da zastona mierzyla dwadzie$cia osiem tokci dlugosci i cztery
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szerokosci. Wszystkie mialy te same wymiary. "“Tkaniny pota-
czono ze soba w dwa rzedy po pigé zaston, Ma ostatnie zastony
kazdego rz¢du zaopatrzono w purpurowe petle. ?Zrobiono pigé-
dziesiat petli przy kazdej zastonie; zostaly umieszczone w ten spo-
s6b, by wzajemnie do siebie pasowaly. *Przygotowano tez pigé-
dziesiat ztotych haczykéw, ktérymi potaczono zastony, aby swigte
Mieszkanie stanowito jedna catosé.

Y7 koziej sierci wykonano namiot ostaniajacy $wiete Mieszka-
nie; sktadat si¢ on z jedenastu zaston. *Kazda zastona mierzyta
trzydziesci tokei diugosci i cztery szerokosci. Wszystkie miaty te
same wymiary. *Polaczono osobno pie¢ zaston, a osobno szes¢.
"Na brzegu ostatniej zastony kazdego rzedu przyszyto piecdzie-
siat petli, by mozna je bylo polaczy¢. ¥Zrobiono tez piecdziesiat
miedzianych haczykéw, ktérymi spicto petle, aby namiot stanowit
jedng catosé. Namiot pokryto baranimi skérami barwionymi na
czerwono, a z wierzchu rozpigto skéry borsucze.

Dla $wigtego Mieszkania zrobiono deski z drewna akacjo-
wego i ustawiono je pionowo. *Deski mierzyly dziesie¢ tokei diu-
gosci i pottora szerokosci, *kazda miata dwie klamry stuzace do
polaczenia z sgsiednimi. W ten sposéb przygotowano wszystkie
deski $wigtego Mieszkania. *Deski $wigtego Mieszkania umo-
cowano w nastgpujacy sposéb: od strony potudniowej ustawiono
dwadziescia desek, **wspartych na czterdziestu srebrnych podstaw-
kach. Kazda deske zaopatrzono w dwie podstawki, stosownie do
dwdch klamer. #Z drugiej strony $wictego Mieszkania, od péinocy,
ustawiono dwadziescia desek *°na czterdziestu srebrnych podstaw-
kach, pod kazda deska po dwie podstawki. 2’Od zachodniej strony
$wigtego Mieszkania ustawiono sze$¢ desek. *Ponadto zrobiono
dwie deski narozne w celu wykonania wegtéw swietego Mieszka-
nia. ¥Potaczono je scisle od dotu, a od géry spieto jedng klamra.
Oba narozniki wykonano tak samo. **W sumie tylna $ciana liczyta
osiem desek na szesnastu podstawkach, po dwie podstawki pod
kazdg deska. *'Z drewna akacjowego zrobiono poprzeczne drazki:
pieé przymocowano do desek z jednej strony $wigtego Mieszka-
nia, *?pie¢ z drugiej, a pie¢ od strony zachodniej, gdzie znajduja
si¢ narozniki. 33Srodkovva; poprzeczke umieszczono w potowie
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wysokosci desek, w ten sposéb, ze siegata od jednego krarica $ciany
do drugiego. 3*Deski pokryto ztotem i zaopatrzono w ztote pier-
$cienie stuzace do umocowania poprzecznych drazkéw, ktére tez
pokryto zlotem.

$Zrobiono zastong z fioletowej i czerwonej purpury, z karma-
zynu i bisioru, a na niej wyhaftowano cheruby. *Zastong zawie-
szono na czterech stupach z drewna akacjowego, pokrytych zto-
tem, zaopatrzonych w ztote haki i opartych na czterech srebrnych
podstawkach.

¥Kotar¢ nad wejsciem do namiotu wykonano z fioletowej
i czerwonej purpury, z karmazynu i bisioru, bogato wyszywana.
$$Zawieszono ja na pigciu stupach akacjowych, pokrytych zlotem,
zaopatrzonych w zlote haki i wspartych na pieciu podstawkach
odlanych w miedzi.

XXXVII

'Besalel zrobit z drewna akacjowego skrzyni¢ o dtugosci dwa
i pot tokcia i szerokosci oraz wysokosci péttora tokcia. Pokryt ja
szczerym zlotem wewnatrz i na zewnatrz, a wok6t umiescit ztoty
wieniec. *Odlat cztery zlote pierscienie i przymocowat je do czte-
rech krawedzi, po dwa z kazdej strony. *Wyrzezbit drazki z drewna
akacjowego, pokryl je zlotem °i wlozyt w pierscienie, aby stuzyly
do przenoszenia arki.

Ze szczerego ztota zrobit plyte przebtagalng o dtugosci dwa
i pot tokcia i szerokosci pottora tokcia. ‘Na obu jego kraricach
umiescit cheruby wykute w ztocie, fustawit je symetrycznie po obu
stronach. Na obu brzegach plyty przebtagalnej umiescit wiec che-
ruby. *Skrzydta cherubéw byly tak rozpostarte, ze zakrywaly ptyte
przebtagalng, a ich twarze byly zwrécone ku sobie, to znaczy ku
srodkowi plyty przebtagalne;.

107 drewna akacjowego zrobit stét o diugosci dwéch tokei, sze-
rokosci jednego i wysokosci péttora tokeia. "Pokryt go szczerym
zlotem, a wokot umiescit ztoty wieniec. *Wieniec przymocowat do
listwy o szerokosci czterech palcow, ktérg obramowat stét. ¥Zrobit
cztery zlote pierscienie i przytwierdzit je do czterech krawedzi, przy
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nogach stotu. **Pierscienie znajdowaly si¢ ponizej listwy, aby mozna
byto wlozy¢ w nie drazki do przenoszenia stotu. "Drazki wykonat
z drewna akacjowego i pokryt je ztotem, by stuzyly do noszenia sto-
tu. *Ponadto ze szczerego ztota zrobil naczynia do stotu: misy, cza-
sze, dzbanki i tace do sktadania ofiar ptynnych.

"Wykonat $wiecznik wykuty ze szczerego zlota; jego podstawa,
ramiona, kielichy, gatki i korony kwiatéw stanowily jedna catosé.
7 jego bokéw wychodzito sze$¢ ramion, symetrycznie po trzy
z kazdej strony. Pierwsze rami¢ zakonczone bylo potréjnym kieli-
chem na ksztatt kwiatu migdatowego, wraz z gatka i korona, podob-
nie drugie oraz wszystkie pozostale ramiona $wiecznika. Trzon
$wiecznika wiericzyt poczwérny kielich na ksztalt kwiatu migdato-
wego, z gatka i korona. #Ponizej, miedzy dwoma pierwszymi ramio-
nami, umiescit pak kwiatu, podobnie miedzy dwoma nastepnymi,
i tak migdzy wszystkimi sze$cioma ramionami. **Zaréwno ramiona,
jak 1 paki kwiatéw zostaly wykute z jednej bryly szczerego ztota.
#7robit ze szczerego ztota siedem lamp oraz szczypcee i naczynia na
popiét. #*Do sporzadzenia §wiecznika i nalezacych do niego przybo-
réw uzyl jednego talentu szczerego zlota.

®Wykonat ottarz kadzielny z drewna akacjowego, kwadra-
towy, o dlugosci i szerokosci jednego tokcia, wysoki na dwa tok-
cie, zakoriczony rogami. *Szczerym ztotem pokryt jego blat, scia-
ny oraz rogi, a wokét umiescit ztoty wieniec. 2’Ponizej wienica, na
rogach §cian, po obu stronach przytwierdzit dwa zlote pierécienie
i wlozyl w nie drazki, aby stuzyty do przenoszenia ottarza. *Drazki
wykonat z drewna akacjowego i pokryt ztotem.

YPrzygotowal tez, wedtug zasad przyrzadzania wonnosci, olej
do namaszczenia i wonne kadzidto.

XXXVIII

Z drewna akacjowego wykonat kwadratowy oltarz calopale-
nia; jego diugo$¢ i szeroko$¢ wynosity piec tokci, a wysoko$¢ trzy
tokcie. *W czterech jego naroznikach zrobit wystajace rogi, ktére
stanowily z oltarzem jedng calos¢, i pokryt je miedzia. *Ponadto
wykonat rézne sprzety do ottarza: kociotki na popiét, szufle, misy,
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widetki i pojemniki na rozzarzone wegle. Wszystkie te przedmioty
zrobil z miedzi. *Wykonat do ottarza ruszt miedziany, na wzér sie-
ci. Ruszt umiescit wewnatrz ottarza w ten sposéb, by siegat potowy
jego wysokosci, *a do jego czterech rogéw przymocowal miedziane
pierscienie stuzace do wktadania drazkéw. °Z drewna akacjowego
wyrzezbit drazki i pokryt je miedzig. "Drazki wlozyt w pierscie-
nie po obu stronach ottarza, aby mozna go byto przenosi¢. Ottarz
zostal wykonany z desek i wewnatrz byt pusty.

8Zrobit miedziang mis¢ do obmy¢ wraz z miedziang podstawa,
a uzyl do tego zwierciadet kobiet, ktére postugiwaly u wejscia do
Namiotu Spotkania.

9Urzadzil réwniez dziedziniec. Od potudnia umiescit zasto-
n¢ z bisioru o dlugosci stu tokei. *Zawiesit ja na dwudziestu stu-
pach opartych na dwudziestu miedzianych podstawkach. Haczyki
i uchwyty na stupach byly srebrne. "Takze od pétnocy umiescit
zastong z bisioru o dtugosci stu tokei. Zawiesit ja na dwudziestu stu-
pach opartych na dwudziestu miedzianych podstawkach. Haczyki
i uchwyty na stupach byty srebrne. 2Od zachodu rozpiat zastong
na szerokos¢ pieédziesieciu tokei, zawiesit ja na dziesieciu stupach
opartych na dziesigciu podstawkach, a haczyki i uchwyty na stu-
pach byty srebrne. ®Réwniez od wschodu szerokosé dziedzirica
miala wynosi¢ piecdziesiat tokci. *Umiescit wiec z jednej strony
zastong o dtugosci pigtnastu tokei, trzy stupy oraz trzy podstawki,
15z drugiej strony réwniez zastong o dtugosci pigtnastu tokdi, trzy
stupy i trzy podstawki. **Wszystkie zastony wokét dziedzirica byty
z bisioru. Podstawki stupéw byly miedziane, a haczyki, uchwyty
oraz glowice srebrne, srebrem pokryto tez wszystkie stupy dzie-
dzirica. "®Nad wejsciem na dziedziniec umiescit kotar¢ o dtugo-
$ci dwudziestu i szerokosci pieciu okei, podobng do pozostatych
zaston dziedzinica, wykonang z fioletowej i czerwonej purpury, kar-
mazynu i bisioru, bogato wyszywang. *Zawiesit ja na czterech stu-
pach opartych na czterech miedzianych podstawkach, a ich haczy-
ki i uchwyty byty srebrne. ®Wszystkie kotki swigtego Mieszkania
i otaczajacego go dziedzirica wykonano z miedzi.

20to wykaz kosztéw poniesionych w zwiazku z budowsg
Mieszkania Swiadectwa, sporzadzony na polecenie Mojzesza przez
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lewitéw, pod nadzorem Itamara, syna kaptana Aarona. *Besalel,
syn Uriego, syna Chura, z plemienia Judy, zajat si¢ wykonaniem
wszystkiego, co PAN nakazal Mojzeszowi. #Jego pomocnikiem
byt Oholiab, syn Achisamaka, z plemienia Dana, biegly w sztuce
rzezbienia, obmyslania projektéw oraz kunsztownego tkania fiole-
towej i czerwonej purpury, karmazynu i bisioru.

Do wykonania wszystkich rob6t zwigzanych ze $wictym
Mieszkaniem uzyto w sumie dwadziescia dziewigé talentéw
i siedemset trzydziesci sykléw — wedtug miary sykla $wiatynne-
go — zlota pochodzacego z dobrowolnych daréw; *srebra nato-
miast, ktére zostato zebrane przy okazji dokonania spisu ludnosci,
uzyto sto talentéw i tysiagc siedemset siedemdziesiat pigé sykléw,
wedlug miary sykla $wigtynnego. *Zebrano bowiem po jednym
beka, czyli po pét sykla od kazdego, kto podlegat spisowi i miat
powyzej dwudziestu lat, a takich byto szeséset trzy tysiace pieciuset
pigédziesigciu.

#Sto talentéw srebra uzyto do odlania podstawek pod miejsce
$wiete i pod kotary. Sto podstawek ze stu talentéw, czyli po talencie
na kazdg podstawke. *Tysigc siedemset siedemdziesiat pigc syklow
uzyto do sporzadzenia haczykéw na stupy, uchwytéw i gtowic, jak
réwniez do pokrycia stupéw.

#Tlos¢ miedzi ztozonej w darze wynosita siedemdziesigt talen-
téw i dwa tysiace czterysta sykléw. *°Z niej odlano podstawki pod
wejscie do Namiotu Spotkania, ottarz miedziany, nalezaca do nie-
go miedziang krate, wszystkie naczynia ottarza, *'podstawki wokét
dziedzinca oraz podstawki pod jego brame, jak réwniez kotki $wie-
tego Mieszkania i kotki otaczajacego go dziedzinica.

XXXIX

1Z fioletowej i czerwonej purpury oraz karmazynu sporza-
dzono szaty do sprawowania kultu w $wietym Mieszkaniu. Swie-
te szaty Aarona uszyto weditug wskazéwek, jakich PAN udzielit
Mojzeszowi.

*Efod uszyto ze zlota, z fioletowej i czerwonej purpury, karma-
zynu i bisioru. *Wyklepano zlote blaszki i pocigto je na pasemka,
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aby kunsztownie przeples¢ nimi fioletows i czerwona purpure, kar-
mazyn i bisior. *Zrobiono tez naramienniki spigte ze soba po obu
stronach. *Szarfe uszyto z tych samych materialéw co efod, a wige
ze zlota, fioletowej i czerwonej purpury, karmazynu i bisioru, jak
PAN polecit Mojzeszowi. ‘W zlotej oprawce osadzono kamienie
onyksu, a na nich, podobnie jak si¢ graweruje pieczecie, wyryto
imiona synéw lzraela. "Zgodnie z poleceniem PANA wydanym
Mojzeszowi umieszczono je na naramiennikach efodu jako kamie-
nie, ktére mialy przypominac o synach Izraela.

8Pektorat byt, podobnie jak efod, bogato haftowany. Zrobiono
go ze ztota, z fioletowej i czerwonej purpury, karmazynu i bisioru.
Byt kwadratowy, podwdjny, wielkosci otwartej dtoni, wysadzany
drogimi kamieniami, utozonymi w czterech rzedach: w pierwszym
rzedzie rubin, topaz i szmaragd; *w drugim rz¢dzie malachit, szafir
i diament; w trzecim rze¢dzie opal, agat i ametyst; *w czwartym
rzedzie chryzolit, onyks i jaspis. Zostaly one osadzone w ztocie,
kazdy na swoim miejscu. "*Liczba kamieni odpowiadata dwunastu
imionom synéw Izraela. Na kazdym z nich, jak na pieczeci, wygra-
werowano imie¢ przodka jednego z dwunastu plemion.

Do pektoratu sporzadzono pleciony laricuszek ze szczerego
ztota oraz dwa zlote pierscienie, ktére przytwierdzono do obu
rogéw pektoratu. 1"Przez pierécienie przewleczono ztote taricuszki.
80ba konce kazdego z taricuszkéw przymocowano do oprawek
iz przodu zawieszono na naramiennikach efodu.

9Zrobiono tez dwa zlote pierscienie, ktére przytwierdzono do
dolnych rogéw pektoratu, od wewnatrz, od strony efodu. 2’Kolejne
dwa zlote pierscienie umieszczono w dolnej czgsci naramiennikéw
efodu, na zewnatrz, blisko miejsca ich spigcia, powyzej szarfy efo-
du. #Pierscienie pektoratu przywiazano sznurem z fioletowej pur-
pury do pierscieni efodu nad jego szarfa w ten sposéb, by pek-
torat §cisle przylegal do naramiennikéw efodu, jak PAN polecit
Mojzeszowi.

Do efodu wykonano ornat, caly utkany z fioletowej purpury.
BW srodku miat otwér na glowe, kunsztownie obr¢biony haftem,
podobny do otworu pancerza, aby zapobiec rozdarciu. **Caty dol-
ny skraj ornatu obszyto wokolo owocami granatu wykonanymi
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z floletowej i czerwonej purpury, karmazynu i bisioru. 2 Wykonano
réwniez dzwoneczki ze szczerego zlota i zawieszono je na prze-
mian z owocami granatu wokét dolnego skraju ornatu. *Raz ztoty
dzwoneczek, raz owoc granatu, i tak dalej, u dotu wokét ornatu,
aby w ten sposéb sprawowano kult, jak PAN polecit Mojzeszowi.

#Utkano z bisioru suknie dla Aarona i jego synéw, *zawé;
z bisioru, ozdobne nakrycia glowy z bisioru oraz spodnie z Inu.
#Sporzadzono bogato haftowany pas z bisioru, z fioletowej i czer-
wonej purpury i karmazynu, jak PAN polecit Mojzeszowi.

0Zrobiono diadem ze szczerego zlota i wygrawerowano na
nim, na wzor pieczeci: ,Poswigcony PANU”. 'Przywigzano go
z przodu zawoju sznurem z fioletowej purpury, jak PAN polecit
Mojzeszowi.

32Ukoniczono pracg nad $wictym Mieszkaniem i Namiotem
Spotkania. Izraelici zrobili wszystko doktadnie wedtug polecen
PANA przekazanych Mojzeszowi.

3Przyniesli do Mojzesza swigte Mieszkanie, namiot wraz ze
wszystkimi jego sprzetami, haczyki, deski, drazki, stupy, podstawki,
S*nakrycie ze skér baranich barwionych na czerwono, nakrycie ze
skor borsuczych, kotare, *Arke Swiadectwa wraz z drazkami, plyte
przebtagalng, **st6t ze wszystkimi jego naczyniami, chleby poswie-
cone, ¥'szczeroztoty §wiecznik oraz jego lampy wedtug przepisa-
nego porzadku, wszystkie nalezace do niego przybory, oliwe do
$wiecznika, **oltarz ze zlota, olej do namaszczenia, wonne kadzi-
dto, kotar¢ nad wejscie do namiotu, ¥miedziany ottarz, jego mie-
dziany ruszt, drazki i wszelkie naczynia, mis¢ wraz z jej podstawa,
“zastony dziedzirica, ich stupy i podstawki, kotar¢ nad brame
dziedzinca, sznury, kotki i wszelkie przedmioty stuzace do kultu
w $wigtym Mieszkaniu i w Namiocie Spotkania, *jak réwniez sza-
ty do sprawowania kultu w §wigtym Mieszkaniu, swicte szaty dla
kaptana Aarona i jego synéw, aby stuzyli jako kaptani.

#zraelici zrobili wszystko zgodnie z poleceniami, jakie Moj-
zesz otrzymal od PANA. $Mojzesz obejrzal wykonane przed-
mioty, a gdy stwierdzil, Zze sporzadzili je zgodnie z rozkazami
PANA, wtedy je pobtogostawit.
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XL

'PAN powiedzial do Mojzesza: 2,Pierwszego dnia pierwszego
miesigca ustawisz §wigte Mieszkanie wraz z Namiotem Spotkania.
SUmiescisz tam Arke Swiadectwa i zastonisz jg kotarg. “Wstawisz
st6t i nakryjesz go odpowiednio, wniesiesz §wiecznik i zapalisz jego
lampy. *Przed Arka Swiadectwa ustawisz zloty ottarz kadzielny
i zawiesisz zastone nad wejsciem do $wigtego Mieszkania. “Przed
wejéciem do $wietego Mieszkania i Namiotu Spotkania umie-
§cisz ottarz catopalenia. ‘Migdzy Namiotem Spotkania a oltarzem
postawisz mis¢ i napelnisz ja woda. *Dokota urzadzisz dziedziniec,
a w jego bramie zawiesisz zastone.

YWezmiesz olej do namaszczenia i namascisz $wigte Mieszka-
nie oraz wszystko, co si¢ w nim znajduje. Gdy pos$wiecisz swicte
Mieszkanie i wszystkie jego sprzety, stang si¢ one swicte. '"’Nama-
§cisz oftarz calopalenia i wszystkie jego naczynia. Gdy poswiecisz
oltarz, stanie si¢ on najwicksza $wigtoscia. 'Namascisz mise i jej
podstawe, aby je réwniez poswiecié.

2Nastepnie polecisz Aaronowi i jego synom zblizy¢ si¢ do
wejscia do Namiotu Spotkania i obmyjesz ich woda. PUbierzesz
Aarona w §wigte szaty i namascisz go, aby stuzyt Mi jako kaptan.
“Réwniez jego synom kazesz podejs¢, ubierzesz ich w szaty i
namascisz ich tak samo jak ich ojca, aby stuzyli Mi jako kaptani.
Przez to namaszczenie kaplanistwo zostanie udzielone na zawsze
ich potomkom”.

*Mojzesz wykonat wszystko doktadnie wedtug poleceri PANA.
17Swicte Mieszkanie wzniesiono pierwszego dnia pierwszego mie-
sigca drugiego roku.

¥Mojzesz wznosit wigte Mieszkanie: umiescit podstawki, a na
nich ustawit deski, zatozyt drazki i postawit stupy. ?Rozbit namiot
nad $wietym Mieszkaniem i rozpigt nad nim pokrycie, jak mu
PAN polecit.

YW arce umiescit Swiadectwo, zaopatrzyt ja w drgiki,
az wierzchu przykryt skrzynie wiekiem. **Whnidst arke do swigtego
Mieszkania i zawiesit kotare, aby ja zastoni¢, jak mu PAN polecit.
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2Przed kotara, w Namiocie Spotkania, po pétnocnej stronie
$wictego Mieszkania ustawil st6t. #Zastawit go przed PANEM
chlebami po$wigconymi, jak mu PAN polecit.

*Naprzeciw stolu, w Namiocie Spotkania, po stronie potu-
dniowej swictego Mieszkania umiescil §wiecznik. *Zapalit lampy
przed PANEM, jak mu PAN polecit.

%Przed kotarg, w Namiocie Spotkania, postawit ottarz ze ztota
i okadzit go wonnym kadzidtem, jak mu PAN polecit.

2Przy wejsciu do $wigtego Mieszkania zawiesit zastone. *Przed
wejsciem do Namiotu Spotkania ustawit oltarz catopalenia. Ztozyt
na nim catopalenie i ofiar¢ pokarmowg, jak mu PAN polecit.

%Migdzy Namiotem Spotkania a oftarzem ustawil mise
i napetnit j3 woda. *'Stuzyta ona Mojzeszowi, Aaronowi i jego
synom do obmywania rak i nég. **Gdy wchodzili do Namiotu
Spotkania lub zblizali si¢ do ottarza, dokonywali obmy¢, jak PAN
polecit Mojzeszowi.

3Wokét swictego Mieszkania i oltarza urzadzit dziedziniec,
a w bramie dziedzifca zawiesit kotare. W ten sposéb Mojzesz
ukoniczyt dzieto.

3*QOblok okryt Namiot Spotkania, a chwata PANA napetnita
$wigte Mieszkanie. ¥*Mojzesz nie mégt wejs¢ do Namiotu Spo-
tkania, gdyz obtok spoczywat na nim, a chwata PANA wypetniata
$wigte Mieszkanie. **Gdy obtok wznosit si¢, odstaniajac $wigte
Mieszkanie, lzraelici wyruszali w droge, ¥a gdy pozostawal, oni
réwniez zostawali az do dnia, w ktérym wzniést si¢ ponownie.
$Gdy wedrowali, za dnia obtok PANA unosit si¢ nad $wigtym
Mieszkaniem, nocg natomiast jasniat przed oczyma Izraelitéw bla-
skiem ognia.






Wprowadzenie

Ksiega Wyjscia zajmuje bardzo wazne miejsce wéréd pism
$wigtych Starego Testamentu. Do opisanych w niej wy-
darzen beda si¢ odwolywac wszyscy prorocy i pisarze na-
tchnieni Biblii hebrajskiej, a takze Nowy Testament, czym
nie moze si¢ poszczyci¢ zadna inna ksiega biblijna. Histo-
rie przedstawione w Ksigdze Wyjscia znane sa kazdemu
chrzescijariskiemu dziecku. Skad tak ogromne jej znacze-
nie? Otéz przekazuje ona spisane tradycje o dwéch naj-
wazniejszych wydarzeniach dla wiary starozytnego Izra-
ela, a takze kazdego chrzescijanina. Pierwsze z nich to
wyjscie z Egiptu, a drugie to przymierze na Synaju. Stano-
wig one zasadniczg tres¢ dzieta, w ktérym mozna wyréznié
dwie czesci: pierwsza czg$¢ gromadzi tradycje o wyprowa-
dzaniu Izraela z Egiptu (Wj 1-15), a druga o przymierzu
zawartym na gérze Synaj (Wj 19-40), w ramach ktérego
Izrael otrzymuje Dekalog. E.acznikiem obu czesci jest opis
wedréwki przez pustynie (Wj 16-18).

Te dwa wielkie wydarzenia odstaniajg jednoczesnie
dwa gléwne watki teologiczne ksiegi: Bozg potege okazang
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w wyprowadzeniu z Egiptu i Bozg obecnos¢ podarowang
w przymierzu na Synaju. Objawione tam i wtedy Boza
potega i Boza obecnosc sa tymi samymi tu i teraz. Ta sama
Boza potgga, ktéra wyzwolita naréd z niewoli i ta sama
Boza obecnosé, ktéra objawita si¢ cztowiekowi na pustyni,
dziataja posréd nas. I tu ukryte jest aktualne przestanie
ksiegi. Inaczej ujmujac, Ksiega Wyjscia to opowies¢ o kaz-
dym cztowieku, o wyzwoleniu z niewoli ludzkiej (exodus)
i z niewoli grzechu (przymierze) oraz o przemianie kon-
dycji z ,stugi faraona” w ,stuge Boga™. Oba gtéwne watki
i obie czesci ksiegi tacza si¢ z sobg tak $cisle, ze bez siebie
nie mogtyby istniec.

Wydarzenia opisane w Ksiedze Wyjscia staly si¢ tre-
§cig trzech najwazniejszych dorocznych §wiat biblijnych:
Paschy, Tygodni i Namiotéw. Podczas Paschy® przewod-
niczacy liturgii (najczesciej byt nim ojciec rodziny) przy-
pominal wydarzenia zwigzane z wyjsciem z Egiptu (zob.
Wj 12,14; Pwt 16,1), Pie¢dziesigtnica stata si¢ pamigt-
ka zawarcia Przymierza (zob. Tb 2,1), a Swiqto Namio-
téw’ przypominalo zloty okres historii Izraela, kiedy
ten wedrowal po pustyni, mieszkal w namiotach i spo-
tykat si¢ z Bogiem (zob. Kpt 23,43). Chrzescijanie staja
tu u fundamentéw swej religii. Zydowska Pascha pojawi-
ta si¢ u podstaw liturgii Eucharystii, ,Zzrédta i szczytu ca-
tego zycia chrzescijariskiego™, wyjscie z Egiptu stato si¢

2

»Stuga Bozy” to najbardziej honorowy tytut uzywany w Biblii. Otrzymali go tacy
bohaterowie, jak Abraham, Mojzesz, Jozue, Dawid, Eliasz czy Jezus.
> Najwigksze $wigto zydowskie (hebr. Pesach).
Zydowskie Swigto Tygodni (hebr. Chag ha Szawuof) lub Dzieri Pierwocin,
Pierwszych Owocéw (hebr. Jorn ha Bikkurim).
° Inaczej zwane tez Swigtem Kuczek lub Szataséw (hebr. Sukkot).
Sformutowanie IT Soboru Watykarnskiego z Konstytucji Lumen gentium (nr 11).

4

6
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zapowiedzig zmartwychwstania Chrystusa i sakramentu
chrztu swigtego, Mojzesz jest typem Chrystusa, a podczas
najwazniejszej Eucharystii roku liturgicznego —w Wigilie
Paschalna, odprawiang w Wielka Sobote — odczytuje si¢
i odspiewuje opowiadanie o wyjsciu z Egiptu jako jeden
z fundamentalnych etapéw historii zbawienia.

Cho¢ bieg wydarzen przywotanych w Ksiedze Wyjscia
charakteryzuje si¢ dramatyczng zwartoscia, a wydarzenia
maja swg logiczng kontynuacje, sama ksiega nie jest dzie-
tem jednego autora. Trzeba raczej widzie¢ w niej zbidr tra-
dycji i przekazéw pochodzacych z réznych okreséw — od
najstarszych przekazéw ustnych i spisanych, siggajacych
czaséw Mojzesza (jak przekaz o wyprowadzeniu z Egip-
tu, zawarciu przymierza czy ustanowieniu sanktuarium
z Arka), przez fragmentaryczne opracowania tematyczne
(jak zbiér praw z Wj 21-23, zwany Kodeksem Przymie-
rza), po najpézniejsze, dtugo po Mojzeszu powstate partie
ksiggi (np. opis pustynnej swigtyni z Wj 35-40). Te roz-
maite i miejscami niejednorodne przekazy zostaty opra-
cowane, zredagowane i wlaczone w monumentalng histo-
ri¢ tworzacy Pigcioksigg (pierwszych pigé ksiag Biblii).
Pierwotnie Pigcioksiag funkcjonowat jako jedna historia
prowadzona od stworzenia $wiata. Wtérnie dopiero zostat
podzielony na pie¢ ksiag, skad dzi§ we wszystkich jezy-
kach” bierze swa nazwe. Nie mozemy wigc zapomnieé, ze
cho¢ Ksiega Wyijscia tworzy swoistg catosé i zwartg kom-
pozycje, jest takze czgscia historii Piecioksiggu. W nim
wyjscie z Egiptu i przymierze synajskie to element historii
rozpoczynajacej si¢ wraz z patriarchami (Ksigga Rodzaju)

7 Poza samym jezykiem hebrajskim, ktéry nazywa Pigcioksiag Torg, czyli nauka,
pouczeniem, prawem.
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i prowadzacej az do staniecia narodu wybranego u pro-
géw Ziemi Obiecanej (Ksiega Liczb i Powtérzonego Pra-
wa). Wiele elementéw Ksiegi Wyijscia (zwlaszcza rozdzial
pierwszy) nawigzuje do Ksiegi Rodzaju, a opowiadanie
o Mieszkaniu Boga (przede wszystkim rozdzial czterdzie-
sty) bedzie stanowi¢ pomost umozliwiajacy przejscie do
nastepnych ksiag: Kaptaniskiej i Liczb.

Badania literackie nad Ksiega Wyjscia sg bardzo roz-
winigte. W zaawansowanej formie trwaja nieprzerwanie
od dziesigtkéw lat i sg zakrojone na szeroka skale. Obficie
czerpia z literaturoznawstwa (zwlaszcza nauki o literatu-
rze biblijnej i starozytnego Bliskiego Wschodu), filologii
jezykéw semickich, historii, archeologii, geografii, socjolo-
gii, a takze innych nauk pomocniczych biblistyki. Podej-
mujg one wiele nietatwych zagadnien, z ktérych wymie-
ni¢ wypada chocby powstanie Pigcioksiegu (w tym Ksiegi
Wyjscia), krytyke tekstu ksiegi, jej zrédta i redakcje, struk-
ture, badania historyczne i geograficzne...

Cho¢ komentarz ten ma charakter bardziej popular-
ny niz naukowy, musi uwzglednia¢ powyzsze aspekty ba-
dan nad Ksigga Wyjscia. Bedzie zatem podawaé w sposéb
syntetyczny i bez zb¢dnego balastu aktualne rozwiazania
biblistyki odnoszace si¢ do trudniejszych zagadnien. Jed-
nak na tym nie poprzestanie. Mamy przeciez przed soba
zywe stowo Boze, spisane niegdys, ale skierowane do kaz-
dego cztowieka. Istotne bedzie wiec chrzescijariskie odczy-
tanie tej cze¢sci Starego Testamentu oraz aktualizacja, cho¢
ta pozostaje jedynie autorskg propozycja. Innymi stowy, ko-
mentarz stosuje dwa rodzaje uwag: uwagi o charakterze 4i-
storyczno-krytycznym oraz podejscie tzw. kanoniczne. Meto-
da historyczno-krytyczna czy historyczno-literacka bedzie
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potrzebna zwlaszcza tam, gdzie tekst wymaga objasnie-
nia, a uwagi o charakterze literackim sg konieczne dla lep-
szego uchwycenia zawartej w nim mysli. Z kolei podejscie
kanoniczne (traktujace tekst jako przekaz wiary) pomoze
uchwyci¢ teologiczne i duchowe wartosci tej czesci Pisma
Swietego, z ktérych moze czerpac cztowiek wierzacy.

Ksiega stawia wiele trudnych pytan, na ktére bedzie-
my poszukiwaé odpowiedzi. Czy Bég uzywa sity? Czy wy-
korzystuje do swych celéw ludzki grzech? Dlaczego chciat
zabi¢ Mojzesza? Co znaczy imi¢ JHWH (czyt. Adonaj)?
Jak mozna wplyna¢ na Boza wolg? Dlaczego opis Na-
miotu Spotkania zajmuje wigcej miejsca niz cata histo-
ria wyjscia? Czemu kult wokét Arki Przymierza odbywa
si¢ w milczeniu? Czy autor natchniony moze by¢ ironicz-
ny? Jakie znaczenie ma dzi§ Dekalog? Postawienie tych
i innych pytan oraz udzielenie na nie odpowiedzi pomoze
wydoby¢ istotne tresci biblijnego przestania.

Komentarz ma poméc zrozumieé kolejne opowiada-
nia z Ksiggi Wyijscia i podkresli¢ najwazniejsze taczace ja
motywy, takze te niewidoczne dla czytelnika dysponuja-
cego przekladem (a nie hebrajskim oryginatem). Nie be-
dzie jednak objasniat ksiegi ,wiersz po wierszu”i na pew-
no nie odpowie na wszystkie pytania mogace si¢ zrodzi¢
w trakcie jej lektury, gdyz z zatozenia pragnie $ledzi¢ naj-
istotniejsze mysli autora natchnionego, dgzac do wydoby-
cia gtéwnego teologicznego przestania ksiegi jako catosci.
Wyjasnieniu kwestii szczegétowych pomoze zapozna-
nie si¢ z wybrang bibliografia zamieszczong na koncu
publikacji.

Umieszczenie na poczatku komentarza polskie-

go przektadu Ksiegi Wyjscia ma bardzo konkretny cel.
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Chodzi o to, zeby przed lektura jego kolejnego fragmentu
przeczytaé czgs¢ ksiegi, ktéra jest komentowana. Ksiazka,
ktérg trzymasz w rece, jest bowiem komentarzem, zatem
bieg jej mysli zostanie zrozumiany tylko wtedy, gdy bedzie
szedl w parze z tekstem wyjasnianym. Otwierajac Ksiege
Wyjscia, stajemy na szlaku, ktérego przewodnikiem jest
Bég. On prowadzi po drogach tej biblijnej ksiegi, gdyz to

On jest jej autorem i zarazem gléwnym bohaterem.

Tytul i plan ksiegi

,Oto imiona synéw Izraela, ktérzy przybyli z Jakubem do
Egiptu” — tak rozpoczyna si¢ druga ksigga biblijna, Ksie-
ga Wyjscia. Tytut, nawigzujacy do gtéwnego wydarzenia,
nadano jej kilkaset lat po jej napisaniu i to nie wéréd Izra-
elitéw, ale w srodowisku greckim, gdzie brzmiat Exodos
(gr. wyjscie). Stad trafit do jezykéw nowozytnych. Jednak
starozytni Hebrajczycy nie tytutowali ksiag ze wzgledu na
ich tres¢, jak to pdzniej stato sie powszechnym zwycza-
jem — nazywali ksigge od jej pierwszych stéw. W zwigz-
ku z tym Ksiega Wyjscia w srodowisku hebrajskim funk-
cjonuje jako Elle szemot, czyli ,oto imiona”, lub czesciej
— w skrécie — Szemot (,imiona”).

Mimo ze hebrajski tytut ksiegi wydaje si¢ by¢ przy-
padkowy, jest to po prostu pierwsze stowo, ktére doskona-
le wkomponowuje si¢ w jej tres¢. Imiona beda w niej od-
grywaé niezwykle istotng role. Hebrajska koncepcja imienia
— zasadniczo rézna od naszej — bedzie powraca¢ w calej
ksiedze (z jednej strony etiologia imienia Mojzesza i jego
synéw, spisy pelne imion oraz genealogia, a z drugiej celo-
we przemilczenie innych imion). Przede wszystkim jednak
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to whasnie w tej ksigdze zostanie objawione imig Boga — ta-
jemnicze JHWH — oraz wyjasnione jego wlasciwe znacze-
nie. Ksiega Wyjscia rzeczywiscie okaze si¢ Ksiggg Imienia.

Najbardziej ogélny plan ksiegi zostal zarysowany we
wstepie. Dwa wielkie zbiory tradycji: o wyjsciu i o przy-
mierzu zostaly potaczone drugorzedna narracja o marszu
przez pustynie, tworzac dyptych® z faczacym je jak zawias
opisem pielgrzymki ludu JHWH do Bozej géry.

1-15 Wyijscie z Egiptu
16-18 Wedréwka na Synaj
19-40 Przymierze na Synaju

Tak de facto przedstawia si¢ tres¢ ksiegi. Jesli chodzi
o bardziej szczegdétows jej kompozycie, trudno wskazaé
obiektywnie istniejace wewnetrzne podziaty, a wielos¢
préb i metod w strukturyzacji ksiegi, ktére wzajemnie si¢
wykluczaja, moze wskazywac¢ na brak generalnej i wioda-
cej struktury. Tym niemniej elementy kompozycyjne w ra-
mach ksiegi istnieja (bedg je pokazywac), a narracja, cho¢
rozwija si¢ bez wigkszych literackich napigé, rozpada si¢
na kilka istotnych czesci. Oto one, czyli ogdlny plan Ksie-
gi Wyjscia:

1-2 Prolog: Izrael w Egipcie i narodziny
Mojzesza

3-7,7 Powotanie Mojzesza przez Boga

7,8-11  Plagi egipskie

12-15,21 Wyjscie z Egiptu

8 Zamykany dwuskrzydtowy ottarzyk lub dwuczesciowy utwor literacki o powig-
zanej tresci.
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15,22-18 Droga na Synaj

19-24 Zawarcie przymierza na Synaju
25-31 Nakaz budowy Mieszkania’ JHWH
32-34 Zerwanie i odnowienie przymierza

35-40 Budowa Mieszkania JHWH

Warto siggnaé¢ do tresci Ksiegi Wyjscia przed wzig-
ciem do reki komentarza. Czytanie ksiegi mozna podzieli¢
wiasnie na wyzej wymienione cze$ci: komentarz do prolo-
gu poprzedzié przeczytaniem dwéch pierwszych rozdzia-
téw Ksiegi Wyijscia; komentarz do powotania Mojzesza
poprzedzi¢ lekturg rozdziatéw 3-7 itd.

9

W dotychczasowych thumaczeniach polskich (poza najnowszym Edycji sw.
Pawta) hebrajski termin miskan, okreslajacy pustynny Namiot Spotkania, thuma-
czono jako ,Przybytek”. Jednak racje filologiczne i teologiczne przemawiaja za thu-
maczeniem dostownym, tu najbardziej adekwatnym: ,Mieszkanie”.



Rozdzial pierwszy
Prolog: Izrael w Egipcie
i narodziny Mojzesza

(Wi 1,1-2,25)

Historia Ksiegi Wyjscia rozpoczyna si¢ od opisu sytuacji
Hebrajezykéw w Egipcie. Rozdzialy prologu sa bardzo
ogolne, co wynika z faktu, ze stanowia wstep do wiasciwe-
go opowiadania. Jest to pewnego rodzaju sceneria dla wy-
darzen, ktore rozegraja si¢ w pierwszej czesci ksiegi (3-15).

Jak doszto do tego, ze potomkowie Jakuba, wnuka
Abrahama, znalezli si¢ w obcej, egipskiej ziemi, opowie-
dziane zostalo wezesniej — w Ksigdze Rodzaju®. Tu zo-
stang podjete niektére z gléwnych watkéw pierwszej ksie-
gi biblijnej, zwtaszcza historia klanu Jakuba — Izraela'.
Jego potomkowie — Izraelici — juz po kilkuset latach po-
bytu w Egipcie stanowia naréd: silny i liczny, cho¢ ucie-
migzony i w obcej ziemi. Cierpienia narodu Hebrajczy-
kéw wzmagaja rzady okrutnego faraona, ktéry zachowuje
sie¢ wobec nich jak bég. Wykorzystuje ich do pracy nie-
wolniczej, reguluje kazdy aspekt zycia, a w koncu — gdy
liczebno$¢ ich bardzo rosnie — decyduje o eksterminacji

10" Szczegolnie w rozdziatach 42-46.
' Bég zmienit imi¢ Jakubowi na Izrael (zob. Rdz 32,29).
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ludu. Cudowny wzrost populacji Hebrajczykéw w tak nie-
sprzyjajacych warunkach bedzie gtéwnym akcentem pro-
logu; autor biblijny chce pokazaé, jak hojnie wypetniaja sie
obietnice Ksiegi Rodzaju. Drugim akcentem bedzie celo-
wo tu wyeksponowane cierpienie i przesladowanie Boze-
go narodu. Im wicksze bowiem uciemig¢zenie, tym cudow-
niejsze bedzie wyzwolenie. W ten sposéb prolog tworzy
pomost miedzy gtéwnymi wydarzeniami pierwszej i dru-
giej ksiegi Biblii.

Bég jest tu jakby nieobecny — dziata ukryty za uczynka-
mi ludzi i realizacja obietnicy licznego ludu — ale ciagle nie
w spos6b otwarty. Dopiero narodziny Mojzesza i towarzy-
szace im cudowne okolicznosci beda zwiastunem Bozego
jawnego wkroczenia w histori¢. Ta historia, zwana historig
zbawienia, w osobie Mojzesza nabierze ogromnego tempa.

Potomkowie Jakuba w Egipcie (Wj 1,1-7)

Pierwsze wersety (1-5) nawigzuja do wydarzen szczegéto-
wo przedstawionych w Ksiedze Rodzaju, jak to gtéd zmu-
sit patriarche Jakuba, wnuka Abrahama, i jego synéw do
opuszczenia ziem na wschodzie i udania si¢ do Egiptu (Rdz
42-46). Czytelnik zostaje wigc juz na wstepie poinformo-
wany, ze nie ma do czynienia z odrgbnym dzietem lite-
rackim, lecz z dzietem wbudowanym w Pigcioksiag. Kolej-
ne wersety (6-7) zawierajg nowe informacje: o $mierci J6-
zefa, jednego z synéw Jakuba, i jego rodziny oraz o licze-
bnym rozroécie ludu Izraela. Podsumowujac tamtg histo-
rig (w. 1-5) i kreslac nowa sytuacje (w. 6-7), perykopa'?

12 Perykopa to wydzielony do czytania lub interpretacji fragment Pisma Swigtego.
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ta stanowi acznik miedzy pierwsza i druga ksiega Pisma
Swiqtego.

Pierwsze stowa ksiggi sa uroczyste: ,Oto imiona synéw
Izraela...”. Zaraz zostang wymienione imiona dwunastu oj-
céw, czyli patriarchéw narodu izraelskiego: ,Ruben, Sy-
meon, Lewi, Juda...”, imiona bardzo wazne dla Izraelitéw,
zwhaszcza tych miodych, pierwszy raz uczacych si¢ swych
narodowych tradycji. Liczba dwanascie oznacza w Biblii
pelnig, kompletno$é®. Synowie Jakuba-Izraela to protopla-
$ci dwunastu pokolen (nazwanych potem od imion swych
zalozycieli), a wige zaczyn catego narodu izraelskiego. Jezus
na poczatku swej misji wybierze takze dwunastu uczniéw
i bez watpienia nie jest to przypadek'. Dwunastu apostotéw
to zaczyn przyszlego narodu Bozego, Kosciota, to jakby jego
»patriarchowie”. Symboliczny gest Jezusa oznacza, ze w Jego
obecnosci rodzi si¢ nowy Izrael — Kosciét Bozy. Juz nie fi-
zycznie, ale z wiary dwunastu wybranych uczniéw Pariskich.
Wprowadzenie ich imion w Ewangeliach jest réwnie uro-
czyste, nawigzujac wprost do Wj 1,1:,0Oto imiona dwunastu
apostoléw: pierwszy Szymon, zwany Piotrem, i jego brat,
Andrzej, Jakub, syn Zebedeusza i jego brat Jan...” (Mt 10,2).
To takze beda bardzo istotne imiona i postaci, zwtaszcza dla
mtodych, rodzacych si¢ gmin chrzescijariskich.

Wersety 6-7 zestawiaja informacj¢ o §mierci z infor-
macja o zyciu:

3 Wydaje sig, ze podstawg takiej wymowy liczby dwanascie jest kalendarz: 12 mie-
sigcy tworzy petny rok, 12 godzin — petny dzieri i petng noc.

1 Nieprzypadkowo$¢ takiego, a nie innego wyboru potwierdza posrednio stwier-
dzenie: ,przywotat tych, ktérych sam chcial” (Mk 3,13; por. tez Ap 21,12-14),
a bezposrednio: ,Zaprawde, powiadam wam: Przy odrodzeniu, gdy Syn Czlowieczy
zasigdzie na swym tronie chwaty, wy, ktérzy poszliscie za Mna, zasigdziecie réwniez
na dwunastu tronach, sadzac dwanascie pokolen Izraela” (Mt 19,28; £k 22,30).
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Zmart Jézef, podobnie jego bracia, przeminglo cate
tamto pokolenie (w. 6).

Izraelici za$ rozmnazali sig, stawali si¢ liczniejsi, przy-
bywato ich coraz wiecej, z dnia na dzien wzrastata ich
potega, az zaludnili catg owg kraing (w. 7).

Smier¢ J6zefa, jego braci i catego pokolenia zostata ze-
stawiona z wersetem o ptodnosci Izraelitow. Zycie zwycie-
za. Koriczy sie¢ jeden etap historii zbawienia, ale zaczyna
kolejny. Zwroty: ,rozmnazali si¢”, ,stawali si¢ liczniejsi”,
»przybywato ich coraz wigcej”, ,wzrastata ich potega” wraz
z dopowiedzeniem: ,az zaludnili cala owg kraing” tworza
zdanie z wieloma czasownikami bliskoznacznymi (réw-
niez w jezyku hebrajskim). Autor pokazuje, jak hojnie
spetnia si¢ obietnica stworzenia: ,Badzcie ptodni, mnéz-
cie si¢ i zaludniajcie ziemi¢” (Rdz 1,28), a szczegélnie ta
dana przed laty Abrahamowi: ,Bede ci¢ obficie btogosta-
wit i rozmnoze niezmiernie twoje potomstwo, jak gwiaz-
dy na niebie i jak piasek na brzegu morza” (Rdz 22,17)*
i powtérzona Jakubowi: ,Potomstwo twoje bedzie licz-
ne jak proch ziemi. Rozprzestrzenisz si¢ na zachéd i na
wschéd, na pétnoc i potudnie” (Rdz 28,14)'. Glos auto-
ra natchnionego w tej kwestii zabrzmi jeszcze w wersecie
12: ,Im bardziej ich uciskano, tym stawali si¢ liczniejsi,

15 Obietnica ta zostata zapowiedziana wezesniej, przy okazji zawarcia przymierza
z Abrahamem: ,Spéjrz na niebo i policz gwiazdy, jesli bedziesz mégt je policzyé...
Tak liczne bedzie twoje potomstwo” (Rdz 15,5).

1 Autor dla wzmocnienia obietnicy uzywa meryzmu, ktory jest typowo semicka fi-
gurg retoryczng. Polega ona na przywotaniu dwéch skrajnych punktéw zbioru, aby
wyrazi¢ jego cato$¢, np. stworzyf niebo i ziemig (Rdz 1,1), wskazuje na catos¢ stwo-
rzenia; synowie i corki oraz starcy i dzieci (J1 3,1n), odnoszg si¢ do wszystkich ludzi
itd. Tu potomstwo Jakuba rozprzestrzeni si¢ ,na zachéd i na wschéd, na péinoc
i potudnie” - a wiec wszedzie, na caty $wiat.
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co wzbudzato jeszcze wicksza zawis¢” oraz w wersecie 19,
gdzie Egipcjanki podkreslaja zywotnos¢ i ptodnos¢ he-
brajskich kobiet. Emfaza (wzmocnienie) i emocjonalny
nacisk tych fragmentéw sa wyraznie odczuwalne. Boza
obietnica plodnosci realizuje si¢ na przekdr wszystkie-
mu. Dwunastu braci, synéw Jakuba, stato si¢ protoplasta-
mi wielkiego i silnego ludu, ktéry zaludnit ziemi¢ w del-
cie Nilu, zwang Goszen'. Ponownie przywoluje to na
mys$l dwunastu mezezyzn Nowego Testamentu — aposto-
téw. Ich duchowi synowie i cérki, chrzescijanie, zaludni-
Ii nie tylko jedna kraine, ale caly ziemie, realizujac w pet-
ni obietnice Boga zlozong Abrahamowi. Autor Listu do
Hebrajczykéw podsumuje to w ten sposéb: , Totez z jed-
nego cztowieka naznaczonego juz $miercig zrodzito si¢
niezliczone mnédstwo, jak gwiazdy na niebie i jak piasek
na brzegu morza” (Hbr 11,12).

Jedna rzecz w tym wstepie zastanawia. Dlaczego au-
tor biblijny tak zdawkowo traktuje ten bardzo wazny i po-
myslny dla Izraela okres? Przeciez starozytni lubowali si¢
w opowiesciach o pomyslnych poczatkach swych rodéw
i nacji. Wydaje sig, ze ten pospiech wynika z celu, jaki mu
przyswieca. Autor biblijny chce stresci¢ okolicznosci i jak
najszybciej przejs¢ do istoty: do opowiadania o tym, co dla
wiary biblijnego Izraela najwazniejsze i co stanowi gléw-
ny temat Ksiegi Wyjscia: wyprowadzenie Izraelitéw z nie-
woli egipskiej i fascynujace przymierze na Synaju. Prolog
ksiegi, ktéry ogranicza si¢ do dwéch pierwszych rozdzia-
16w, ma na celu wprowadzenie do tych swigtych wydarzen

7 Nazwa trudna do identyfikacji geograficznej, gdyz nie wystepuje w zrédtach po-
zabiblijnych. By¢ moze chodzi o pétnocng czes¢ kraju. W Joz 10,411 11,16 oznacza
tereny zdobyte przez wojska izraelskie.
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historii Izraela oraz powiazanie ich z przeszloscia patriar-
chéw. I nic wiecej. My postapimy podobnie jak autor na-
tchniony — przejdziemy szybko dale;j!

Odmiana losu Izraelitéw (Wj 1,8-14)

Kolejna czes¢ prologu opowiada o odmianie losu Izra-
elitéw w Egipcie, gdy nastal ,nowy krél”. Tymi stowa-
mi zostal wprowadzony nowy etap opowiadanej historii
— przejscie od taski do nietaski, od statusu ludu chronio-
nego do statusu niewolnikéw. Jezeli okreslenie ,nowy
krol” wskazuje na zmiang¢ panujacej dynastii (gdzie zwy-
kle mamy do czynienia z przeorientowaniem polityki we-
wnetrznej i zewnetrznej oraz wplywami konkurencji), to
zmiana nastawienia do silnego, obcego narodu Izraelitéw
byltaby zrozumiata. Od osiedlenia si¢ tu rodziny Jakuba
minelo juz przynajmniej kilka pokoleri. Nowy wladca ,nie
znat J6zefa”, ktéry tak przystuzyt sie swego czasu Egipto-
wi (zob. Rdz 41), co jest kolejng zapowiedzig zmian. Nie
znat, a wigc nie doceniat zastug. Ow brak wiedzy ze strony
faraona sygnalizuje jednocze$nie motyw charakterystycz-
ny dla pierwszej czesci Szemot, gdzie kluczowa bedzie nie-
znajomos¢ Boga. Celem wszystkich plag bedzie wtasnie to,
aby Egipcjanie (zob. Wj 7,5; 14,4), a zwlaszcza sam fara-
on (zob. Wj 7,17; 8,6; 9,14), ktéry stwierdzi: ,Nie znam
JHWH? (5,2), poznali, kim jest Bég.

Pierwsza mowa kréla (w. 9-10) daje wstgpny wglad
w jego charakter. W rosnacym w liczbe i site plemieniu
Izraela widzi powazne zagrozenie dla péinocnej czesci
swego kraju: ,W przypadku wojny mogliby przylaczy¢

si¢ do naszych wrogéw”. Kto ma zto w sercu, dopatruje
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sie ztych intencji u innych. Faraon, uprzedzajac swoje zle
przypuszczenia, zaczyna dazy¢ do wyniszczenia ludu Izra-
ela poprzez niewolg i przymusowe prace. Whadca obawia
sie czego$ jeszcze: ,,mogliby... nawet opuscic¢ kraj”*8. Czyzby
podswiadomie przeczuwat Bozy plan w stosunku do Izra-
ela? Tak czy inaczej strach przed wcieczkg Izraela wydaje
sie dos¢ dziwny, skoro krél obawia si¢ wiasnie jego obecno-
sei w swym kraju. Z jednej strony lek przed ludem, z dru-
giej strach przed jego utrata to niepokojace symptomy
nie do korica zréwnowazonej osobowosci wladcy. Zwra-
ca uwage takze konstrukcja tej mowy faraona, przypo-
mina bowiem stowa, jakich uzyli wznoszacy wiez¢ Ba-
bel: ,Uwazajcie! ChodZmy... bo inaczej...” (Rdz 11, 3-4).
W oryginalnym tekscie obie wypowiedzi sg identycz-
ne i pojawiaja si¢ w Biblii tylko w tych dwdch miejscach.
Obie, na pozér logiczne, wyrazaja postawe buntu przeciw
zbawczym planom Boga.

Faraon ucieka si¢ do przemocy i eksterminacji ludu
w celu utrzymania dominacji. Nie chodzi mu tym razem
o zwigkszenie wydajnosci taniej sity roboczej, ale o wy-
niszczenie narodu Hebrajezykow. Tak oto staje si¢ gtéw-
nym oponentem Bozej obietnicy ptodnosci. Uosabia sity
zla i przeciwienistwo blogostawienistwa stworzenia. W dal-
szych partiach ksiegi egipski krél stanie do bezposredniej
konfrontacji z JHWH, jednak juz tu jawi si¢ jako przeciw-
nik Boga i Jego zamiaréw. Jego postawa i charakter przy-
pominajg nam portret innego biblijnego despoty — Heroda
Wielkiego. Obaj wiadcy sprzeciwili si¢ zbawczemu pla-
nowi Boga, zdradzajac cechy porywczosci i gwattownosci.

8 Zwrot @la’ min ha’arec mozna przettumaczy¢ takze jako ,wyjs¢ z tej ziemi”, jest
to wigc wyrazna aluzja do tego, co si¢ wkrétce stanie.
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Herod, aby zachowa¢ swa korong, w obawie przed ,nowo
narodzonym Krélem zydowskim” nie zawahat si¢ zamor-
dowa¢ setki noworodkéw i matych dzieci w swym kréle-
stwie. Podobnie juz wkrétce uczyni egipski wtadca.

Decyzje kréla wzmacniaja podzial panujacy miedzy
Hebrajczykami a Egipcjanami i — paradoksalnie — przy-
czyniajg si¢ do scalenia przesladowanego ludu i ukonsty-
tuowania go w naréd. Staja si¢ tez obiektem ironii autora
biblijnego: ,Im bardziej ich uciskano, tym stawali si¢ licz-
niejsi, co wzbudzalo jeszcze wigksza zawise” (w. 12). Nor-
malnie odwrotnie proporcjonalne sytuacje tu rozwijaja si¢
w harmonijnym uktadzie. To pierwsza ironia w Ksigdze
Wyjscia; wkrétce napotkamy kolejne, podobne wypowie-
dzi — bedzie w nie bogaty zwlaszcza prolog. Tajemniczy
i nieoczekiwany przyrost Hebrajczykéw w tak niesprzy-
jajacych warunkach pokazuje, ze Boza zapowiedz ztozo-
na patriarchom jest mocniejsza niz wszelkie ztowrogie
zabiegi podejmowane przez ludzi. Bég, choé ukryty, nie
jest jednak nieobecny. Jego plan — zaréwno w stosunku do
Izraela, jak i do nowo narodzonego Jezusa — zrealizuje si¢
pomimo niegodziwosci ludzkich wiadcow. Tych jednak
czeka zagtada.

Zwréémy uwage na ponowne nagromadzenie emo-
tywnych zwrotéw w wersetach 11-14:  gnebili ich”, ,przy-
musowa praca’, ,uciskano ich”, ,zawis¢”, ,jarzmo”, ,ciazy-
to”, ,zycie nie do zniesienia”, ,przemoca’, ,zmuszano ich”,
yznecano sie nad nimi”. Opis jest daleki od chtodnego
raportu. Doswiadczenie tak dotkliwej niewoli egipskiej na
diugie wieki odcisnie pigtno na $§wiadomosci Izraelitéw

19" Przymusowe roboty w Egipcie obejmowaly przede wszystkim kopanie i czysz-
czenie kanatéw Nilu, wyrdb cegiet oraz prace polowe.
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i bedzie przekazywane kolejnym pokoleniom jako jedno
z kluczowych doswiadczen zbawczych (zob. np. Pwt 26,6;
Mdr 10,15; Dz 7,19).

Polozne izraelskie (Wj 1,15-22)

Opowiadanie o potoznych spetnia w narracji dwie funk-
cje: z jednej strony rozwija mysl o eksterminacyjnych pla-
nach kréla egipskiego wobec Hebrajczykéw, a z drugiej
stuzy za wprowadzenie do historii gtéwnego (ludzkie-
go) bohatera Ksiegi Wyjscia — Mojzesza. Krél, widzac,
ze nie moze powstrzymaé blogostawieristwa Bozego
przez narzucenie wyniszczajacej pracy, nakazuje poloz-
nym ,obserwowaé uwaznie™ i zabija¢ kazdego nowo
narodzonego chtopca izraelskiego — dziewczynki mogty
zy¢. Chlopcey, ktérzy w przysztosci jako mezezyzni byli-
by nieoceniong pomoca w budowlanych przedsigwzig-
ciach faraona, w oczach zaslepionego kréla jawia si¢ jako
zagrozenie, ktérego trzeba si¢ pozby¢. Te samg postawe
§lepej nienawisci i podejrzliwosci wobec poddanych zaj-
mie Herod, wydajac okrutny rozkaz wymordowania no-
worodkéw z okolic Betlejem. Faraon w realizacji swych
morderczych planéw poprosi o pomoc potozne, a Herod
medreéw ze Wschodu; jednak tak polozne, jak i me-
drcy, bojac si¢ Boga, nie pomoga okrutnym wiadcom.
W ten sposéb zaczyna si¢ rozwijaé paralela Mojzesz —
Jezus (najwazniejszych postaci odpowiednio dla Starego

2 Tekst hebrajski méwi dostownie: ,patrze¢ na kamienie”, majac na mysli staro-
zytny sposob rodzenia na klgczaco, na podwyzszeniu z kamieni. Archaicznos¢ tego
zwrotu kazata thumaczom Biblii zrezygnowa¢ z niego na rzecz bardziej zrozumia-
tego dla wspétezesnego czytelnika.
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i Nowego Testamentu), ktéra w miar¢ opowiadania na-
bierze jeszcze wyrazniejszych ryséw. Paralela jest wi-
doczna juz w momencie narodzin bohateréwr:

Narodziny Mojzesza: Faraon — mania wladzy i lek
przed jej utrata — prosba o pomoc potoznych — unik-
ni¢cie wspomagania despoty — dekret o mordowaniu
niemowlat.

Narodziny Jezusa: Herod — mania wiadzy i lek
przed jej utrata — prosba o pomoc medrcéw — unik-
nigcie wspomagania despoty — dekret o mordowaniu
niemowlat.

Schemat opowiadan jest ten sam, zmieniaja si¢ tylko
postaci. Wspominajac 28 grudnia, w swieto Mtodziankéw,
betlejemskie niewiniatka, pamigtajmy takze o tej egipskiej
historii i jej ofiarach.

Kontekst opowiadania o potoznych sugeruje, ze byty
nimi Egipcjanki, a nie — jak méwi tekst — ,potozne He-
brajki™. Jakie argumenty za tym przemawiaja? Przeby-
waja blisko faraona, wskazuja na odmienne zachowanie
kobiet hebrajskich i pomagaja Hebrajczykom, co nie dzi-
witoby autora w przypadku Izraelitek. Autor natchnio-
ny podkresla nietypowsa dla pogan postawe — ,bogoboj-
no$¢ i bojazn Bozg”, ktéra nie pozwala kobietom wykona¢
rozkazu faraona. Czy postawa Szifry i Puy wynika bez-
posrednio z przestanek religijnych czy z instynktu ma-
cierzyniskiego i etyki zawodowej, tekst bezposrednio nie
precyzuje. W kazdym razie poczatek i koniec sceny (w. 16

' Prawdopodobnie zwrot lamjaldot ha‘ibrijjot nalezatoby przettumaczy¢ pofozne
Hebrajek lub potozne [kobiet] hebrajskich.
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i 22) ukazujg kréla jako posrednika $mierci, natomiast
cze$¢ srodkowa przedstawia potozne jako posredniczki
zycia (J. F. Craghan). Te dwie poganki zastuguja na wiel-
ki szacunek! Ryzykuja wlasne zycie, by ocali¢ niewinne
obce im przeciez dzieci. Kolejny raz Pismo Swicte pod-
kresla niezastapiong rol¢ kobiet w historii zbawienia. Be-
dzie to czyni¢ jeszcze wielokrotnie (Debora, Jael, Anna,
Judyta, Estera, Maryja). Przez ten wielkoduszny gest Szi-
fra i Pua wlaczajg si¢ takze do szeregu biblijnych pogan,
ktérzy uznaja Boga i sprzyjaja Izraelitom (np. Zona fara-
ona i Jetro w Ksiedze Wyjscia; prorok Balaam w Lb 23,7-
11; nierzadnica Rachab w Joz 2,1-13 czy dzielna Jael
w Sdz 4-5). Obie potozne za swa postawe spotkato wiel-
kie w starozytnosci biblijnej wyréznienie: ,Bég blogosta-
wit potoznym... obie staly si¢ matkami rodéw!” (w. 20n).
Broniac zycia, same staly si¢ jego obfitymi dawczynia-
mi. Jest to pierwsza aktywna interwencja Boga w Ksiedze
Wyjscia2. Dodatkowym wyréznieniem jest przytoczenie
imion potoznych — obie w historii zbawienia nie pozosta-
ng bezimienne.

Autor z nieukrywang satysfakcjg i ponownie ironicz-
nie podkresla, ze niszczycielskie zabiegi faraona znéw nie
przynosza zamierzonego rezultatu: ,a lud mnozyt si¢ i ro-
sta jego potega” (w. 20). Realizuje si¢ gtéwna obawa kréla
wyrazona w 1,9, w zwigzku z czym ten radykalizuje dzia-
tania. Wszystkich chtopcéw, jakich urodza hebrajskie ko-
biety, nakazuje wrzuca¢ do Nilu. Nawet nie przypuszcza,
2 Blogostawieristwo Boze w Biblii bardzo mocno wigze si¢ z darem ptodnosci. Wi-
dac to dobrze w tym tekscie, takze w obietnicy danej Abrahamowi: ,Bedg cie ob-
ficie blogostawit i rozmnoz¢ niezmiernie twoje potomstwo” (Rdz 12,2) lub w bto-

gostawienstwie skierowanym do pierwszych rodzicéw: ,I blogostawit im méwiac:
«Badzcie ptodni, mnézcie si¢ i zaludniajcie ziemig»” (Rdz 1,28).
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ze ten okrutny rozkaz stanie si¢ poczatkiem izraelskiego
wyzwolenia.

Narodziny Mojzesza (Wj 2,1-10)

Rzadko ktéra biblijna postaé interesuje autoréw tak bar-
dzo, ze przygladaja si¢ jej juz od urodzenia. Biblijni bo-
haterowie wkraczaja ,na scene¢” najczesciej w momencie
podjecia swej misji. Tak jest w przypadku Abrahama, Da-
wida, Eliasza... Od urodzenia natomiast opowiedziane sa
dzieje innych niezwykle waznych postaci: Samuela, Jana
Chrzciciela, Jezusa. Tu mowa jest o narodzinach Mojze-
sza, jak to w opatrznosciowy sposdéb przezyt ekstermina-
cje hebrajskich chlopcéw i znalazt si¢ na dworze samego
faraona. Mojzesz to gtéwny bohater Ksiegi Wyjscia, a za-
razem najwazniejsza posta¢ Starego Testamentu. Bez nie-
go nie da si¢ zrozumie¢ dziejéw i religii Izraela, dlatego N.
Séderblom zartobliwie stwierdzit, ze ,gdyby nam tradycja
nic nie méwita o Mojzeszu, trzeba by go wymysli¢”. Po-
przez opowiadanie o narodzinach Mojzesza autor pod-
kresla jego wyjatkows role w historii zbawienia i — wydaje
si¢ — zaspokaja ciekawo$¢ potomnych, co do jego najwcze-
$niejszych loséw.

W cieniu okrutnego edyktu faraona ,pewien cztowiek
z rodu Lewiego” bierze za zong ,kobiete z rodu Lewiego”;
i rodzi im si¢ dziecko — chtopiec. Ciekawe, ze autor, kt6-
ry tak wielkim szacunkiem darzy imiona (zaznaczyliSmy
to na poczgtku), tu nie podaje imion rodzicéw Mojzesza,
cho¢ je znal. Kto w Izraelu ich nie znai?! Przywotuje je
kilka rozdziatéw dalej (6,20; por Lb 26,59): Amram i Jo-

kebed to rodzice Mojzesza, jego starszej siostry Miriam
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i najstarszego brata — Aarona, urodzonego jeszcze przed
przesladowaniem noworodkéw?. Wydaje si¢, ze w tym
momencie wazne dla autora sg nie owe imiona, ale pocho-
dzenie: powtérzone dwukrotnie ,z rodu Lewiego”. Oby-
dwoje pochodzg z wybranego w Izraelu pokolenia kaptan-
skiego, ktéry nie ma swego dziedzictwa i krainy na ziemi
—jak inne pokolenia - bo ,jego dziedzictwem jest sam Pan
Bég” (Lb 18,20; Pwt 10,9; Joz 13,33). O lewitach i rodzie
kaptariskim jeszcze bedzie mowa.

Jokebel urodzita syna i zobaczyta, ,ze [jest] przeslicz-
ny” (ki t6b). Uzyty tu zwrot okresla w Rdz 1 zachwyt Boga
nad Jego stworzeniem: ,I widzial Bég ze [bylo] dobre!”
(ki 16b). Matka uczestniczy wiec w zachwycie nad dzie-
tem stwérczym Boga, ktérym dla niej jest przede wszyst-
kim dziecko. Hebrajski termin 794, wskazujac na co$ do-
brego (w szerokim znaczeniu), pozwala thumaczy¢ to jako
pickny, mity, zdrowy, przyjemny itp. Czy jednak w werse-
cie tym chodzi tylko o wyglad zewnetrzny, jak zrozumiat
to autor przektadu? Wydaje sie, ze nie. Swiety Szczepan,
ktéry opowiada przed Wysoka Radg historie Mojzesza,
interpretuje te ceche duchowo: ,urodzit si¢ Mojzesz, kté-
ry byt mity Bogu” (Dz 7,20). Co musiata czué matka, kt6-
ra — zmuszona przez przesladowanie — wypuscita swego
»mitego Bogu” syna na wody Nilu w kruchym koszyku-
t6deczce, zdajac si¢ jedynie na taske Boza? Czy 6w kosz
z papirusu uratuje jej dziecko? Zwraca uwage fakt, ze 16-
deczka dla chlopca nazwana jest tym samym hebrajskim
terminem (£26a"), ktory wezesniej postuzyt do okreslenia
arki Noego (Rdz 6,14). Stworzona przez pisarza analogia

% Wj 7,7 méwi, ze Aaron byl trzy lata starszy od Mojzesza.
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jest oczywista: takze ta ,}6dz”bedzie cudownym ratunkiem
dla biblijnego bohatera przed §mierciono§nymi wodami.

Werset 5 pokazuje, ze w planie Boga nie ma zbiegéw
okolicznosci**. Doktadnie w miejscu i czasie pozostawie-
nia malutkiego Mojzesza na wodzie pojawia si¢ cérka fa-
raona, wypoczywajaca najpewniej w jednej z jego letnich
rezydencji. Nastepna kobieta (wcze$niej potozne i Joke-
bed) kieruje si¢ instynktem macierzyriskim. Poruszona
placzem dziecka, postanawia je adoptowaé, cho¢ wie, ze
dziecko jest ,hebrajskie”, czyli obce. Scena ta jest kolej-
ng ironig wstepu Ksiegi Wyjscia. Mojzesza ratuje nie kto
inny, ale cérka kréla, ktéry wydat okrutng dyspozycje, by
topi¢ izraelskich chtopcéw. Nakaz kréla spowoduje sku-
tek zupelnie odwrotny: matka Mojzesza dostanie kré-
lewska zaplate za wykarmienie syna, a ten zostanie wy-
chowany i wyksztalcony w jego wlasnym domu! W takim
swietle (w konfrontacji ze zbawcza wola Boga) postaé fa-
raona staje si¢ tragikomiczna, a jego przemyslane wysit-
ki przeciw Hebrajczykom godne politowania. Okazuje si¢
on ostatecznie nie oponentem, ale nie§wiadomym wspét-
pracownikiem Bozych planéw. Podobnie stanie si¢ w hi-
storii plag i wyjscia z Egiptu, gdzie ,upér” kréla postuzy
Bogu do objawienia swej chwaty.

Nienazwana w tej perykopie — anonimowa tak, jak ro-
dzice — siostra Mojzesza, to nie kto inny, jak Miriam, zna-
na z pézniejszych wydarzen jego publicznej dziatalnosci.
Uczestniczy w dziele ocalenia i adopcji brata. Najpierw
przypatruje si¢ z ukrycia, a potem podbiega do orszaku
ksiezniczki, z ktéra zaczyna rozmowe. Ponownie pojawi si¢

2 Jak méwi popularne powiedzenie, przypadki istnieja tylko w gramatyce.
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w scenie przejScia przez morze (rozdz. 15), gdzie zainto-
nuje piesn zwyciestwa. Jako §wiadek dwéch scen ocalenia
z wody umieszczonych na poczatku i koricu, posta¢ Mi-
riam Iaczy w jedng catos¢ pierwsza czesé Ksiegi Wyjscia
(1-15), a poprzez swe imi¢ (hebr. mirjam) jest zapowiedzia
i typem Maryi.

Jak w poprzednim opowiadaniu, tu znéw na czoto wy-
suwajg si¢ kobiety: matka Mojzesza, jego starsza siostra,
ksiezniczka, jej stuzace. Wypetniaja one cala sceng¢ opo-
wiadania, w §rodku ktérej lezy w koszyku maty chtopiec,
przyszly twoérca religii Izraela. Gdyby nie odpowiednia
postawa kazdej z nich, chlopiec 6w nie przezylby i by¢
moze nigdy nie dosztoby do wyzwolenia Izraelitéw.

Coérka faraona ,data mu imi¢ Mojzesz (hebr. mase),
rzekta bowiem: «Wyciagnetam go z wody»”. Biblijna ety-
mologia ludowa zestawia to imi¢ z hebrajskim czasow-
nikiem masih — ,wyciagnaé, wydoby¢”. Jednak imiestéw
bierny ,wyciggniety” (z wody) brzmialby po hebrajsku
masiyj, a nie jak dzi§ czytamy mase’, ktére przypomina bar-
dziej forme imiestowu czynnego (,wydobywajacy”). Poza
tym ksi¢zniczka egipska nie znata najpewniej hebrajskie-
go®. Prawdopodobnie imi¢ mdse” jest pochodzenia egip-
skiego i zostato utworzone wedtug wzoru imion takich,
jak Tuth-moses, Ra-mzes itd., w ktérych pierwszy sktad-
nik oznacza imi¢ boga (Toth, Ra), a drugi — ,syn” lub

» ]J. Scharbert powie o etymologii imion biblijnych: ,Biblijni narratorzy chetnie
doszukiwali si¢ przyczyny, dla ktérej dana osoba nosi akurat takie imi¢. Owo thu-
maczenie imion nie ma nic wspélnego z prawdziwg etymologia, to jest z naukowym
badaniem pochodzenia imion. Te ludowe préby interpretacji polegaja na odnale-
zieniu chocby niewielkiego podobienstwa migdzy imieniem a kojarzonym z nim
stowem”.
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,zrodzony z”, ,nalezacy do™. Imi¢ Mojzesz byloby wiec
Jfragmentem” imienia, koicéwka stwierdzajaca, ze nale-
2y do... jest synem... No wlasnie... Czyj jest Mojzesz? Jest
synem Jokebed, ktéra go zrodzita, czy cérki faraona, kté-
ra nadala mu imi¢ i wychowala, az do uzyskania przez
niegopetnoletnosci? Synem Izraela, z ktérego si¢ wywo-
dzit, czy krainy egipskiej, ktéra znat ,jak wlasnag kieszeri’
Przeciez cérka Reuela nazwie go Egipcjaninem (2,19)...
Kolejna scena to odpowiedz na to pytanie.

Opowiadanie znéw koncentruje si¢ wokét ,imienia”,
jak poczatek ksiegi. Anonimowos$¢ wszystkich — nawet tych
znanych — bohateréw sceny (rodzicéw i siostry dziecka)
podkresla jeszcze mocniej wymowe tego jednego imienia,
ktére tu pada: Mojzesz. Imi¢ w Biblii wyraza istot¢ danej
rzeczy; noszone przez cztowieka stanowilo bardzo wazna
informacj¢ o nim. Nadawanie imion dzieciom byto w ja-
kis sposéb nadawaniem ksztattu ich osobowosci i okresla-
niem ich losu. Stad autorzy biblijni tak chetnie doszukiwali
si¢ znaczenr imion. Czy ,Mojzesz” to wydobyty z wody?
A moze raczej, jak sugeruje filologia, wydobywajgcy Izraela
z niewoli? Ta gra stéw wokoét imienia tworzy kolejng ironi¢
prologu: egipska krélewna, nadajac hebrajskiemu dziecku
egipskie imig, nieswiadomie przepowiada jego zyciowa mi-
sje wybawcy Izraela z niewoli Egiptu.

Mojzesz zabija Egipcjanina (Wj 2,11-15a)

Opowiadanie o zabiciu Egipcjanina i rozdzieleniu bija-
cych si¢ Hebrajezykéw wprowadza w przyszta publiczna

% Takze egipskiego pochodzenia jest imi¢ ojca Mojzesza — Amrama. Natomiast
imie matki — Jokebed — wykazuje cechy i elementy imienia hebrajskiego.
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dziatalno$¢ Mojzesza: w jego misje wyzwoliciela uciska-
nego ludu, cho¢ te pierwsze interwencje podejmowane
na rzecz swego narodu ostatecznie skoncza sie fiaskiem.
Ukazuja jednak wrazliwo$¢ Mojzesza na krzywde i po-
czucie braterstwa z Hebrajczykami, a wigc niezbedne ce-
chy przyszlego przywédcy wyjscia.

Warto najpierw zwréci¢ uwage na fakt, ze schemat bi-
blijnego zyciorysu Mojzesza i zyciorysu Jezusa sg do siebie
bardzo podobne: najpierw méwi si¢ o narodzeniu w zbli-
zonych nietypowych okolicznosciach (udowodniono to
wyzej), potem wspomina pojedyncze wydarzenia z mio-
dosci (jak ta scena), by szybko przejs¢ do istoty opowia-
dania: publicznej dziatalnosci bohatera. Coraz lepiej rysu-
je si¢ bliski zwiazek tych dwdéch postaci, z ktérej pierwsza
zapowiada druga. Temat ten rozwinie Ewangelia wedtug
$w. Mateusza, ukazujac Jezusa jako ,nowego Mojzesza”
objawiajacego na nowej gérze ,nowe Prawo”. Dla ojcéw
Kosciota i pisarzy chrzescijariskich niemal kazdy epizod
z zycia Mojzesza bedzie typem wydarzen z zycia Jezusa;
paralela ta stanie si¢ w ich pismach tematem niemal nie-
wyczerpanym. Zach¢cam do whasnej refleksji nad dzieja-
mi Mojzesza pod tym wlasnie katem.

»2Mineto wiele lat” — nic nie wiemy, poza opisywanym
wydarzeniem, o latach mtodziericzych Mojzesza: jaki byt,
co lubit, czym si¢ zajmowat. Ten ,ukryty” okres zycia Moj-
zesza 1 Jezusa jest efektem zmierzania ku istocie opowia-
dania. Do$¢ zagadkowo brzmi poczatek perykopy: ,Moj-
zesz dorést, wybrat si¢ do swoich braci i ujrzat ich udreke”.
Czyzby wczesniej nie wychodzil nigdy z patacu i dopiero
jako dorosty zobaczyl, co si¢ dzieje z jego pobratymcami?
Bez watpienia od dawna widziat i styszat wiele. Ale tekst
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podkresla, ze trzeba okreslonej dojrzatosci — Mojzesz do-
rdst, aby dostrzec i pochyli¢ si¢ nad cierpieniem otaczajg-
cych go ludzi. Ta dojrzafos¢ to umiejetnosé wyjscia i spoj-
rzenia poza siebie i krag wlasnych probleméw; to cnota
mitowania bliznich i zdolno$¢ poswigcenia im zycia; to
postawa, ktéra §wietnie wyraza si¢ w stwierdzeniu $w. Te-
resy, karmelitanki: ,Moim niebem bedzie dobrze czynié
innym ludziom”.

Pewnego dnia Mojzesz ujrzal, ,jak Egipcjanin zngcat
si¢ nad Hebrajczykiem”. To, co zobaczyl, musiato napet-
ni¢ go wielkim oburzeniem. ,Upewnit sie, ze nikt ich nie
widzi” i zabil Egipcjanina. Nastepnego dnia dowiedzial
si¢, ze kto§ go jednak zauwazyt. Wies¢ wkrétce dotarta
do faraona. Tekst podkresla dwukrotnie skuteczny wysitek
Mojzesza, by go nikt nie zobaczyt — ,rozejrzat si¢ wokét”,
y2upewnit si¢, ze nikt ich nie widzi” — zaraz jednak wska-
zuje, ze mimo to czyn Mojzesza stat si¢ publiczny. Znéw
otrzymujemy wazng informacje: wszystkie nasze uczynki,
choéby dokonane w najwickszej samotnosci i tajemnicy,
sa w jakims§ sensie publiczne. Pan Jezus powie: ,Dlatego
wszystko, co powiedzieliscie w mroku, w $wietle bedzie
styszane, a coscie w izbie szeptali do ucha, glosi¢ beda na
dachach” (Ek 12,3). Uczynki moralne dotykaja nie tylko
nas, ale bardzo mocno takze ludzi, z ktérymi zyjemy. Do-
tykaja tez wspdlnoty Kosciota, ktéra jest materialno-du-
chowa. Kazdy taki uczynek przyczynia si¢ do jej umocnie-
nia lub zadaje jej duchows rane.

Zabéjstwo, cho¢ utozsamito Mojzesza z Izraelitami,
odzwierciedlato brutalno$¢ faraona, na ktérego dworze sig
wychowat. Nie przysporzyto mu sympatii ani jego roda-
kéw, ani Egipcjan, ponadto narazilo go na gniew kréla.
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Pytanie Hebrajczyka: ,Kto ci¢ ustanowil naszym przy-
wddcg albo rozjemca?” tak naprawdg jest pytaniem o au-
torytet przywédczy Mojzesza. Autorytet Mojzesza bedzie
jednym z przewodnich watkéw ksiggi, podejmowanym
w réznych okoliczno$ciach przez réznych bohateréw. Tu
problem po raz pierwszy porusza nieznany Hebrajczyk,
a na jego pytanie juz wkrétce odpowie sam Pan Bég.

Mojzesz u Madianitéw (Wj 2,15b-22)

Faraon, dowiedziawszy si¢ o czynie Mojzesza, ,usito-
wat go zgtadzi¢”, skazujac go na $mieré. Mojzeszowi jed-
nak udalo si¢ uciec. Bég potwierdza ponownie, ze czuwa
nad swoim wybranym, cho¢ nie zostat w tekscie wyraz-
nie wspomniany. Mojzesz juz drugi raz uszed! z zyciem
z reki egipskiego kréla: najpierw jako dziecko, teraz jako
mtodzieniec. Ucieczka przed faraonem uda si¢ mu jesz-
cze po raz trzeci — jako dorostemu mezczyznie, i bedzie
ostatecznym uwolnieniem si¢ od jego tyranii. Jesli uciekaé
przed wladzg kréla, to tam, gdzie ona juz nie siega. Kra-
ina Madian, potozona daleko od Egiptu, bo po drugiej
stronie pétwyspu Synaj, byta whasnie takim miejscem. Za-
mieszkiwat ja koczowniczy szczep Madianitéw, trudnigcy
sie m.in. hodowla wielbtagdéw. To wtasnie z nim zetknat
si¢ uciekinier Mojzesz. Narracja bez zb¢dnych szczegétéw
natychmiast przenosi nas do tej krainy.

Scena skupia sie wokét swoistego centrum: ,Siedziat
wiasnie w poblizu studni”. Studnia i jej okolice to miejsce
wielu waznych biblijnych wydarzen. Jako punkt czerpania
wody byta w krajach pustynnych placem gromadzacym lu-
dzi, miejscem spotkan, zabaw (Sdz 5,11), a czasami sporéw
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i walk o dostep do zyciodajnego ptynu, jak wida¢ to w tym
opowiadaniu¥. Tu jednak pelni specyficzng role. Kiedy
mezczyzna Starego Testamentu poznaje przy studni kobie-
te, czesto koriczy sie to matzenstwem. Tak przy studni Iza-
ak wymodlit Zon¢ — Rebeke (Rdz 24), przy studni poznali
si¢ Jakub i Rachela (Rdz 29), Mojzesz spotkat swg przyszlg
zone — Sefore (2,15nn). Inaczej bedzie jedynie w przypad-
ku Jezusa, ktéry przy studni bedzie rozmawiaé¢ z Samary-
tanka (J 4), jednak w Ewangelii wedtug $w. Jana wszystkie
wydarzenia nabieraja symbolicznej wymowy.

W opowiadaniu Mojzesz jest $wiadkiem kolejnego
aktu niesprawiedliwosci. Jacy$ anonimowi pasterze (hebr.
hard‘im $wiadcezy, ze bylo ich co najmniej kilku) przepedzili
od studni cérki kaptana Madianitéw?. Mojzesz reaguje na-
tychmiast. Staje w obronie dziewczat, jak niedawno dwu-
krotnie stanat w obronie bitego Hebrajczyka. Jego czyn jest
zarazem i ryzykowny, i bohaterski. Hebrajski termin, kt6-
ry go okresla (ndcal — ,;wybawial”), zostanie uzyty juz za
chwile w Bozej obietnicy ratunku dla uciemi¢zonego Izra-
ela (3,8; tez: 6,6; 12,27; 18,4) i jest kluczowy dla historii
exodusu. Zatem Mojzesz swym czynem zapowiada zbawie-
nie, ktérego wkrétce dokona Bég, a ktérego posrednikiem
stanie si¢ wlasnie on. Dziewczeta, opowiadajac o zdarze-
niu swemu ojcu, dodadza, ze 6w ,Egipcjanin” nie tylko je
obronit, ale nawet wyreczyl ,w czerpaniu wody i napo-
it trzody” (w. 19). Mojzesz jest wige nie tylko odwaznym

" Podobnie pasterze Abrahama sprzeczajg si¢ z pasterzami Lota (Rdz 13,7), pa-
sterze z Geraru z pasterzami Izaaka (Rdz 26,20) i wiele innych biblijnych sporéw
o studnie.

% Jch anonimowos¢ w Ksigdze Imion jest wymowna, odkad zauwazyliSmy przy
okazji historii potoznych, Ze podanie imienia wyrézniato bohatera jako tego, o kté-
rym warto opowiada¢ potomnym.
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bojownikiem o sprawiedliwos¢, ale i czlowiekiem wielkiej
kultury i szacunku do kobiet. Jak bardzo rézni si¢ jego po-
stawa od postawy bezimiennych pasterzy, ktérzy nie usza-
nowali niewiast i o ktérych juz nikt nigdy nie wspomni...
Kardynat Stefan Wyszyniski, ktéry zawsze wstawal na wi-
dok wchodzacej do pomieszczenia kobiety, apelowat, zeby
niewiasta byla czczona jak krélowa, gdyz czesto poswieca
si¢ jak stuzebnica. Nauke te wyciagamy juz z opisu mto-
dzienczych lat zycia Mojzesza...

Dwa przytoczone opowiadania, w ktérych Mojzesz
trzy razy wstawia si¢ za stabszymi, nie zostalty wybrane
przypadkowo. Jego wrazliwos¢ na ludzka krzywde, jakies
wielkie wotanie o sprawiedliwos¢ i poczucie solidarnosci
z poszkodowanymi, zwlaszcza rodakami, to cechy przy-
szlego wybawiciela Izraela, ktéry wyprowadzi uciskany
lud z egipskiej niewoli.

Zdarzenie przy studni sprawia, ze Mojzesz trafia do
rodziny ,kaptana Madianitéw”, ktéry mial siedem c6-
rek. Ow madianicki kaptan to Reuel, przyszly tes¢ Mojze-
sza. W dalszej narracji jego imig¢ si¢ zmieni — odtad bedzie
si¢ nazywat Jetro (Wj 18), ale jego funkcja kaptariska po-
zostanie ta sama. Liczba cérek jest charakterystyczna dla
Biblii liczbg dzieci, ktéra uchodzi z jednej strony za pewien
wz6r, a z drugiej za norme. Siedmiu synéw miat sprawie-
dliwy Hiob (por. Hi 1,2 i 42,13), siedmiu braci machabej-
skich oddato zycie za wiar¢ (2 Mch 7), Pan Jezus w dysku-
sji z saduceuszami dostat do rozwigzania zagadke siedmiu
braci i wdowy (Mk 12,20nn). Jedna z owych siedmiu c6-
rek Reuela — Sefor¢ — poslubi Mojzesz.

¥ Szczegélna dla Biblii liczba siedem bedzie wykorzystana zwlaszcza w opowia-
daniu o Mieszkaniu JHWH. Tam bedzie o niej wigcej informacji.
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Zastanawia fakt, dlaczego autor natchniony tak zdaw-
kowo traktuje malzenstwo Mojzesza z Seforg i przyjscie
na $wiat ich syna — Gerszoma, opowiadajac o tym zale-
dwie w dwoch wersach (21-22). Tak wazne postaci, jak
zona i syn Mojzesza, nie moga pozosta¢ anonimowe, za-
tem padajg oba imiona, ale nic wigcej. Nie ma tu zadnej
historii mitosci zainicjowanej przy studni, jak byto np.
w przypadku Izaaka i Rebeki (Rdz 24) czy Jakuba i Ra-
cheli (Rdz 29). Brakuje opisu reakcji Mojzesza na naro-
dziny potomka, ktére w Biblii s3 znakiem blogostawien-
stwa Bozego i powodem wielkiej radosci ojca. Jest tylko
suche odnotowanie faktéw, a nastgpne zdanie biblijne:
»2Mijaty lata” potwierdza, Ze autor w ogéle nie jest zainte-
resowany tym etapem zycia bohatera. Podobnie zdawko-
wo zostal potraktowany dtugi okres rozrostu klanu Izraela
w silny naréd (1,7), po ktérym nastepuje podobny prze-
skok czasowy: ,Nastat nowy krél” (1,8). Wéwczas autor
chciat jak najszybciej przejs¢ do istotnych dla exodusu fak-
téw; tu jest podobnie. Takie potraktowanie malzenstwa
bohatera ma sugerowaé czytelnikom, ze nie w Midian jest
ojczyzna Mojzesza i nie we wzenieniu si¢ w obcy naréd
spelni si¢ jego wybranie. Autor zaraz powraca do tematu
ucisku Izraelitéw w Egipcie, by rozpocza¢ wiasciwg histo-
rie bohatera Ksiegi Wyjscia.

Lament Izraelitow (Wj 2,23-25)

Ten krociutki fragment nawigzujacy do tematu ucisku
podsumowuje prolog, a zarazem wprowadza do opowia-
dania o powotaniu Mojzesza (Wj 3-7). Owo ,mijaty lata”
swiadczy o tym, ze ucisk Izraela byl nie tylko dotkliwy
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dla ludnosci, ale i trwal dtugie lata®. Los ludu byt bar-
dzo cigzki, o czym $wiadczy — podobnie, jak w 1,11-14 —
nagromadzenie typowych zwrotéw lamentacyjnych typu:
»cierpieli ucisk”,  krzyczeli z bélu”, ich lament”, ,ich skar-
ga”. Co wazne, adresatem tych zwrotéw — co si¢ rzadko
zdarza w jezyku hebrajskim — nie jest Bog, gdyz Izraelici
jeszcze nie poznali JHWH. Ten brak obroncy, brak per-
spektyw na zmiang sytuacji i w konsekwencji brak nadziei
jeszcze bardziej wzmacnia dramatyzm ich potozenia.

,Umart krél Egiptu”— to kolejny punkt zwrotny opo-
wiadania Szemot; podobnie jak w 1,8 nastanie ,nowego
kréla” zwiastowato poczatek ucisku. Takze w jego historii,
ktéra wlasnie si¢ skoriczyta, brak imienia jest bardzo zna-
czacy. Faraon — czlowiek, ktéry uwazat si¢ za pierwszego
na $wiecie, boga i wladce poteznego paristwa, nie jest na-
wet wymieniony z imienia... 1 to w sytuacji, gdy zapisane
zostaty imiona jego nadwornych potoznych... Kolejna iro-
nia prologu i kolejna nauka pokazujaca znaczenie imienia.
Podobnie bedzie w historii jego nastgpcy, anonimowego
faraona wyjscia.

Na scenie pojawia si¢ Bég, ktéry ,ustyszat... wspo-
mniat... spojrzat i zrozumiat...” Stowo ,Bég” (hebr. Elo-
him), wezesniej nieobecne w opowiadaniu 1,15-21, tu po-
jawia si¢ az pie¢ razy w trzech wersetach, co wskazuje,
ze Elohim wkracza w histori¢ Izraela z moca i w sposéb
% Dzieje Apostolskie 7,30 méwia o czterdziestu latach, symbolicznej liczbie wy-
znaczajacej w innym miejscu wiek jednego pokolenia. Jest to jednak liczba praw-
dopodobna, gdyz Ksigga Wyjscia zaznacza, ze w momencie powotania Mojzesz ma
osiemdziesiat lat (zob. 7,7).

31 Ostatni z owych czterech znamiennych czasownikéw to hebr. ,poznal”, kté-
ry nawigzuje do tematu ,poznania JHWH” w Ksiedze Wyjscia. Ale co doktad-

nie poznat Bég, trudno stwierdzi¢, gdyz werset 25 sprawia wrazenie urwanego lub
niedokonczonego.
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jawny. Lament ludu dotart do Jego uszu i pobudzit Go
do aktywnego dziatania. Dotad Jego dziatanie byto ukry-
te za uczynkami ludzi, a opieka nad ludem i Mojzeszem
subtelna i milczaca. Teraz Bég ,wspomniat na przymierze
z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem”i bedzie bezposrednio
kierowat wydarzeniami.

Temat przymierza jest kolejnym kluczowym watkiem
Ksiggi Wyjscia (szerzej o tym w drugiej czgsci ksiggi);
wokot tematu przymierza rozgrywa si¢ akcja pierwszych
dwéch ksiag Biblii: przymierze stworzenia, z Noem,
Abrahamem i Mojzeszem.

Fragment, ktéry wprowadza do misji Mojzesza, po-
zostawia pewien niedosyt. Dlaczego Bég tak dtugo zwle-
kat z interwencja? Tyle lat cigzkiej niewoli... Czy cierpie-
nie czlowieka ma glebszy sens? Czy trwanie w cierpieniu
ksztattuje ducha i czego$ uczy? Czy wiaze z Bogiem? Czy
ma jaka$ warto$¢ dla innych? Te pytania padna po wie-
kach z ust sprawiedliwego Hioba. OdpowiedZ natomiast
przyjdzie wraz z osoba i dzietem Jezusa Chrystusa.



Rozdziat drugi

Powotanie Mojzesza

(W;3,1-7,7)

Scena ta jest najdtuzszym opisem powotania w Biblii. To po-
czatek otwartej interwencji Boga w dzieje narodu wybrane-
go, a zarazem wiasciwe rozpoczecie opowiadania o wyjsciu.
Mamy tu do czynienia juz nie z ogélnikowymi informa-
cjami i zdawkowymi relacjami, lecz z pelnym dramaturgii
i zwrotéw akcji opowiadaniem. Zacznie si¢ ono od powota-
nia Mojzesza (Wj 3-7,7), rozwinie si¢ w serii plag (7,8-11),
kulminacje osiagnie w pelnym chwaty wyprowadzeniu Izra-
ela z Egiptu (Wj 12-14), a final w uroczystym $wigtowa-
niu zwycigstwa (Wj 15). Objawienie w ptonacym krzewie to
rozpoczecie wielkiego dzieta wyzwolenia Hebrajczykéw. Bég
wybrat sobie posrednika w tym dziele — Mojzesza, w ktérego
losach zaczniemy odczytywaé losy catego narodu izraelskie-
go. Podobnie jak Mojzesz, naréd Hebrajczykéw w okresie
swych narodzin bedzie zagrozony ze strony Egipcjan i cu-
downie chroniony przez Boga. Tak jak Mojzesz, naréd be-
dzie musiat ucieka¢ na pustynie, gdzie znajdzie swoja nowa
ojczyzne. Jak Mojzesz Izrael na Synaju spotka swego Boga,
ustyszy Jego glos i Mu odpowie.
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Historia Mojzesza: Narodziny — zagrozenie zycia
ze strony faraona i Egipcjan — ucieczka na pustynie
— spotkanie Boga JHWH na Synaju — przyjecie zle-
conej misji.

Historia Izraela: Narodziny — zagrozenie egzystencji
ze strony faraona i Egipcjan — ucieczka na pustynie —
spotkanie Boga JHWH na Synaju — przyjecie zleconej

misji.

Ale Mojzesz nie zna jeszcze Boga. Nie zna nawet Jego
imienia. Jezeli ma jakie$ pojecie o ,Bogu swoich ojcéw”
(3,6), to tylko z mglistych opowiadan, gdyz patriarchowie
i cate ich pokolenie dawno juz wymarto (1,6). Kim On
jest? Jak jest potezny? Czy jest silniejszy od bogéw Egip-
tu? Jakie ma zamiary wobec Izraela? Na te pytania Bég
bedzie stopniowo odpowiadal swemu wybraricowi sfowem
(objawienie z rozdz. 3-6) i czynem (plagi z rozdz. 7-11).
Sekeja ta stuzy wiec wprowadzeniu prawdziwego gtéwne-
go bohatera Ksiegi Wyjscia, ktérym nie jest Mojzesz, ale
JHWH. Ostatecznym za$ celem bedzie poznanie JHWH,
czyli gtebokie doswiadczenie tego, kim On jest.

Objawienie si¢ Boga w plonacym krzewie
(Wj 3,1-6)

Scena z plongcym krzewem, fundamentalna dla Stare-
go Testamentu i znana chyba kazdemu, zaczyna si¢ bar-
dzo prozaicznie. Mojzesz, jak kazdego dnia, ,wypasat
trzodg swego tescia”. Niczego nie $wiadom, zapuscit sig
w glab pustyni — tam, gdzie Bég przygotowat spotkanie.
Jest prowadzony przez Ducha Bozego zgodnie z Jego
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zamystem, ale najwazniejsze jest to, ze daje si¢ prowadzi¢.
Ten, ktéry prowadzi stado, sam jest prowadzony; ten, kt6-
ry stanie si¢ przewodnikiem ludu, sam jest ciagle zalez-
ny od swego Przewodnika. To jedna istotna informacja.
Druga jest taka, ze Bég dziata w codziennosci, prowadzi
cztowieka poprzez prozaiczne wydarzenia — i to tu trzeba
Go szuka¢. Rzadko kiedy przemawia przez wielkie zna-
ki i cuda, a bardzo czgsto w prozie zycia, gdy ,wypasamy
swoje trzody”.

Opowiadanie o ptonacym krzewie zawiera wiele waz-
nych elementéw. Oto tylko niektére z nich®. Pierwszym
jest géra. Horeb to inna nazwa géry Synaj, by¢ moze po-
chodzgca z alternatywnej tradycji biblijnej. Tu Horeb na-
zwany jest ,g6ra Bozg”. Jest to anachronizm, gdyz Horeb
dopiero stanie si¢ ,géra Bozg”, kiedy JHWH zacznie sig
tu objawiac¢®. Pojecie ,géry Bozej” jest mocno zakorze-
nione w §wiecie starozytnym, gdzie siedzibe bogéw cze-
sto lokowano wlasnie na wzniesieniach, wysokosciach.
Z jednej strony siegajaca nieba, a z drugiej wsparta na
ziemi stanowila tacznik ze §wiatem ludzi. Symbolizowa-
ta caly wszechs$wiat i czesto byta miejscem budowy $wia-
tyni, faczyta cztowieka z Bogiem (zob. $wiatynia jero-
zolimska na gérze Syjon czy ofiara krzyzowa Jezusa na
gorze Kalwarii). Géra Synaj — az do momentu wybudo-
wania Mieszkania JHWH - stanie si¢ tymczasowsg sie-

dziba Boga.

2 Podobne pod wieloma wzgledami opowiadanie znajdujemy w Sdz 6,11-24,
gdzie Aniot Pana (= Bég) objawia si¢ Gedeonowi. Swiadezy to o w miarg statym
schemacie przedstawiania przez hagiograféw faktu objawiania si¢ Boga.

% Podobnie jest z anachronicznym uzywaniem imienia Bozego ,JHWH” w Ksi¢-
dze Rodzaju, podczas gdy zostanie ono objawione po raz pierwszy dopiero w Ksie-
dze Wyjscia.
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»2Aniot JHWH pojawit si¢ w ptomieniu”. Utozsamie-
nie w tym miejscu ,postarica JHWH™* z Bogiem wydaje
si¢ oczywiste, chocby na podstawie paralelnych fragmen-
téw biblijnych (np. Rdz 32; Sdz 6) czy poréwnania z opi-
sem tej sceny w Pwt 4,12:, JHWH méwit do was z ognia”.
Tak samo bedzie w 14,19 czy 23,23. W starszych tekstach
,postaniec JHWH?” uosabia zwykle samego Posytajace-
go i jest forma literacka, by nie méwi¢ o Bogu wprost®.
Ciekawe jednak, ze dla wczesnych ojcéw Kosciota cat-
kiem oczywista byta inna identyfikacja aniota, a mianowi-
cie z Synem — Jezusem, ktéry w wiecznym ogniu objawit
si¢ Mojzeszowi. Tak np. wyjasniali te scen¢ Euzebiusz, Ju-
styn, Ireneusz czy $w. Ambrozy.

Pojawienie si¢ Boga w znaku ptomienia to czg¢sty mo-
tyw biblijny. Ogien towarzyszy objawieniu si¢ JHWH
(teofanii) na gérze Synaj (zob. 19,18), stup ognia prowa-
dzi w nocy Izraelitéw przez pustyni¢ (zob. np. 40,38 i Ps
78,14), ogien w swej niszczacej mocy poprzedza nadcho-
dzacy gniew Bozy (zob. np.]J12,3 1 So 1,18), Duch Swiqty
na ksztalt ognia zstepuje na apostotéw w Dniu Pieé¢dzie-
sigtnicy (Dz 2,3). Ogien jest dla cztowieka zawsze tajem-
nicg. Nie da si¢ go ztapad, zwazy¢, ogarnaé, ale wszyscy
odczuwamy jego obecno$¢: widzimy jego blask, czujemy
jego ciepto, boimy si¢ jego mocy. Te wiasciwosci ognia do-
brze wyrazaly dla starozytnych doswiadczenie objawiaja-
cego sie Boga. W Ksiedze Powtérzonego Prawa czytamy:
JHWH méwit do was z ognia, a wy styszeliscie dzwigk
* W Biblii ,postaniec” i ,aniol” to to samo stowo: hebr. mal’ak i gr. ‘angelos. Tu
lepszym ttumaczeniem byloby pozostawienie formy ,postaniec”, gdyz mowa nie
o aniele, ale o samym JHWH.

% Podobnie jak uzywanie passivum teologicum (passivum divinum) lub zwroty typu
ykrolestwo niebieskie” zamiast ,krélestwo Boze” czy ,z wysoka” zamiast ,,od Boga”.
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stéw, lecz ksztaltu postaci nie widzieliscie” (Pwt 4,12).
Mojzesz tak wtasnie mégt przekazac Izraelitom swoje do-
$wiadczenie ptonacego krzewu.

Cho¢ cudowny ogien jest czestym elementem teofa-
nii, Mojzesz nie rozpoznaje chwili. Jak inni Izraelici, nie zna
jeszcze Pana. Wpatrzony w niezwykty krzew, ktéry sie nie
spala, podchodzi zbyt blisko. Wtedy styszy nagle swoje imi¢
i to dwukrotnie: ,,Mojzeszu, Mojzeszu!”. Bég wota go bar-
dzo osobiscie, chcac jednoczesnie ,,wybudzi¢” go z zapatrze-
nia. Réwniez dwukrotnie Bég wzywa Abrahama, aby nie
podnosit reki na Izaaka (Rdz 22,11) i mlodego Samuela,
przychodzac do niego w nocy (1Sm 3,10), podobnie Jezus
zwréci si¢ do zabieganej Marty (Ek 10,41) — zawsze w tym
samy celu: aby sktoni¢ zajetego czyms bohatera do zwréce-
nia uwagi na Boga. ,Mojzeszu, Samuelu, Marto... Zostaw na
chwile swoje wazne zajecia i ciekawe sprawy! Ja tu jestem...”

»Zdejmij sandaty z nég, gdyz miejsce, na ktérym stoisz,
jest ziemia $wietg . Gest zdejmowania obuwia w miejscu
$wietym wynika z jego uszanowania i do dzis jest prakty-
kowany w $wiecie semickim, np. w muzulmariskich me-
czetach. Ale dlaczego miejsce, na ktérym stanat Mojzesz,
jest ,ziemig Swiety Swietos¢ tego skrawka ziemi wynika
oczywiscie z obecnosci Boga, ktéry uswieca wszystko, co
znajduje sie w Jego poblizu. Bég emanuje §wictoscig. Swie-
te w Biblii sa: $wiatynia i wszystkie jej sprzety kultyczne,
jej dziedziniec, szaty kaptanskie, nawet pyt z podtogi Na-
miotu Spotkania ma specjalne, swicte whasciwosci (zob.
Lb 5,17) — wszystko ze wzgledu na obecnosé Boga. Dla
chrzescijanina owa ,ziemia $wigtg” jest dzi§ budynek ko-
§ciota czy kaplicy, a ,ptonagcym krzewem” obecnosci Boga
ottarz i tabernakulum z Naj$wigtszym Sakramentem.
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Bég przedstawia si¢ Mojzeszowi jako Bég ojcéw: ,Ja
jestem Bogiem twojego ojca, Bogiem Abrahama, Bogiem
Izaaka i Bogiem Jakuba”, aby mozliwa byta Jego identyfi-
kacja z wezesniejszymi dziejami zbawczymi. Réwniez Iza-
akowi Bég przedstawia si¢ jako ,Bég twego ojca Abraha-
ma” (Rdz 26,24; zob. 31,5), a Jakub sktadat ofiar¢ ,Bogu
swojego ojca, Izaaka” (Rdz 46,2). Mozna powiedzieé, ze
Bég Biblii jest ,Bogiem ojcéw”, ,Bogiem naszych przod-
kéw” (Dz 3,13), w ktérego wiare dziedzicza kolejne po-
kolenia. Ale JHWH jest nie tylko Bogiem ojcéw; jest tez
naszym Bogiem (3,18; 8,6), co czesto bedzie podkreslane
w Ksiedze Wyjscia. Moja wiara jest wiarg odziedziczong —
po mojej rodzinie, Kosciele, moim narodzie, ale w pewnym
momencie staje si¢ moja osobista wiarg i osobistym spotka-
niem z Bogiem. Imiona, ktére tu padna: Abraham, Izaak,
Jakub, s niezwykle donioste dla kazdego Izraelity. Przypo-
minajg dziatanie Boze u poczatkéw dziejéw narodu wybra-
nego, a zarazem przywotuja obietnice ztozone patriarchom:
o ,wielkim narodzie”, ktéra zaczeta si¢ realizowaé na poczat-
ku Ksiegi Wyjscia, i o ,.kraju mlekiem i miodem ptynacym?”,
co zostanie przywolane za chwilg (w. 8). Powtérzenie stowa
,Bog”w stosunku do kazdego patriarchy podkresla indywi-
dualna relacj¢ Boga i kazdego czlowieka. Scena z krzewem
i stowa o ,Bogu ojcéw” dwukrotnie zostang przypomnia-
ne w Nowym Testamencie. Pan Jezus w dyskusji dotyczacej
zmartwychwstania, ktéra podjat z saduceuszami, przytoczy
Ksiege Wyjscia i objasni ja na zasadzie midraszu®®: ,,Czy nie
3¢ Midrasz (z hebr. ;wyjasnienie”) to jedna z metod interpretacji i komentowania
Biblii, popularna w judaizmie czaséw Nowego Testamentu i czaséw pézniejszych
(przede wszystkim II-IV wieku). Polega na objasnianiu kwestii prawnych lub inter-

pretacji Pisma za pomocg $rodkéw literackich — sentencji, legend, opowiadan czy
przypowiesci, czesto na sposéb homilii.

116



czytaliscie o krzewie w ksiedze Mojzesza? Bég powiedziat
do niego: «Ja jestem Bogiem twojego ojca, Bogiem Abra-
hama, Bogiem Izaaka i Bogiem Jakuba». Bég nie jest Bo-
giem umartych, lecz zywych” (Mk 12,26n). Za drugim ra-
zem stowa te znajda si¢ w ustach diakona Szczepana (Dz
7,30nn) bronigcego si¢ przed Sanhedrynem. W obu przy-
padkach tekst z Ksiegi Wyjscia stuzy jako esencjalne stresz-
czenie historii zbawienia u samych jej poczatkéw.

Po tym przedstawieniu Mojzesz nie ma juz watpli-
wosci, z Kim rozmawia, i na glos Bozy reaguje gestem
zakrycia twarzy. Wydawa¢ by sie moglo, ze jest to kolej-
ny gest czci po Sciagnieciu sandatéw. Tak naprawde to
strach przed $miercig kieruje Mojzeszem. Zobaczenie
Boga uwazane bylo za §miercionosne®’; nie mégt pozostaé
przy zyciu ten, kto ,ujrzat Boga”. Juz podejscie do Niego
za blisko byto niebezpieczne, tym bardziej niebezpieczne
jest spojrzenie w kierunku teofanii. Sytuacja ta zacznie si¢
zmienia¢ wiasnie od historii Ksiegi Wyjscia. Teraz jeszcze
wybraniec Bozy ,zakrywa oblicze”, ale juz wkrétce bedzie
rozmawial z JHWH ,twarza w twarz”, ,jak si¢ rozmawia
z przyjacielem” (33,11) — tak, ze cala jego twarz bedzie
,promieniata blaskiem” (34,29n). Bég nie przychodzi, aby
zabija¢, ale aby zbawia¢. W tym celu zacznie z Mojzeszem
rozmawiac.

Bo6g powierza Mojzeszowi misje (Wj 3,7-12)

Dialog Mojzesza z Bogiem jest bardzo rozbudowany
— opisuja go wersety od 3,7 az do 4,17, dlatego w tekscie

37 Zobacz przykiady tylko z Ksiegi Wyjscia: 19,21n; 20,19; 24,11; 33,20.
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zostal podzielony na cztery perykopy. Dtugo$¢ rozmowy
pokazuje, ze mamy do czynienia z najwazniejszym opisem
powotania w Starym Testamencie.

Bég stopniowo odstania plan uwolnienia Izraela z rak
faraona i wyprowadzenia go z Egiptu. Ciekawe, ze do-
konuje si¢ to przez ciagle obiekcje i watpliwosci Mojze-
sza: ,Kimze ja jestem? Co im odpowiem? Przeciez mi nie
uwierzg! Nie jestem dobrym méwca. Poslij kogos bardziej
odpowiedniego”. Obiekcje osoby powotywanej przez Boga
wydajg si¢ czyms$ normalnym w Biblii. Postuchajmy kilku
reakcji ludzi na wezwanie Boga. Gedeon: ,Wybacz, Panie
moj! Jakze wybawie Izraela? R6d méj jest najbiedniejszy
w pokoleniu Manassesa, a ja jestem ostatni w domu mego
ojca” (Sdz 6,15); Jeremiasz: ,Ach, Panie Boze, przeciez nie
umiem moéwié, bo jestem mtodziericem!” (Jr 1,6); Mary-
Jja: ,Jakze sie¢ to stanie, skoro nie znam meza?” (Ek 1,34).
Z Mojzeszem jest podobnie, a jednoczesnie inaczej. Obli-
czono, ze Mojzesz podnosi nie jedng, ale az osiem obiek-
¢ji, ktérymi wyraznie prébuje wyméwié sie od powierzo-
nej mu misji. Bég jest jednak bardzo cierpliwy i na kazda
watpliwoéé¢ odpowiada rzeczowo i przekonujaco. Wie, ze
cztowiek, ktéry potrafi by¢ wielki w swych czynach, bywa
tez ograniczony i pelen obaw, a misja, ktéra mu powierza,
jest wymagajaca i bardzo niebezpieczna.

Dialog rozpocznie si¢ stwierdzeniem: ,Znam ogrom
jego cierpieri”. Stowa te z jednej strony przywotuja istot-
ny w Szemot watek ,poznania™®, z drugiej nawiazujg do
wprowadzenia do tej czesci (2,23-25). Sg one bardzo do-
sadne. Wskazuja, ze Bég identyfikuje si¢ z cierpieniem

3% Por. 1,8; 2,25.
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Izraela. ,Zna¢” (hebr. jada) w Biblii wskazuje nie tyle na
poznanie intelektualne, umystowe czy zmystowe (dzigki
wzrokowi, dotykowi). Poznaé¢ w Biblii to doswiadczy¢ cze-
gos$, zakosztowac czegos, przezyc to samo™. ,Poznaé zto”
to popetni¢ zto (Rdz 2-3)%, ,pozna¢ kobiete” to eufemi-
styczne okreslenie aktu seksualnego itd. Poznaé¢ ,ogrom
cierpien” Izraela w niewoli to doswiadczy¢ tego cierpienia
samemu. W podobnym kontekscie nalezy rozumieé sto-
wa: ,znam ci¢ po imieniu” (33,11), o czym bedzie jesz-
cze mowa. Bég przedstawia si¢ tu jako gleboko osobiscie
dotknigty tym, co spotkato Izraela w Egipcie. Potwierdza-
ja to synonimiczne sformulowania: ,przyjrzalem sie nie-
doli mego ludu” i ,ustyszatem jego krzyk” (w. 7 i 9) oraz
»na wlasne oczy widziatem krzywde, jaka dzieje si¢ wam
w Egipcie” (w. 16).

Reakcjag Boga na ten stan rzeczy bedzie ,wyzwole-
nie” ludu (w. 8), ktére dokona si¢ nie bez uzycia sity, po-
dobnie jak ,wyzwolenie”, ktérego dokonat Mojzesz przy
studni (2,19). Potwierdzaja to stowa z 3,19: ,Wiem, ze
krél Egiptu nie pozwoli wam odejsé, jezeli nie bedzie
zmuszony sitg”*!. Celem wyzwolenia jest realizacja obiet-
nicy ziemi: wprowadzenie Hebrajczykéw do ,ziemi opty-
wajacej w mleko i miéd”. Zaraz potem pada lista naro-
déw, ktére ja zamieszkuja (w Ksigdze Wyjscia powréci
ona jeszcze szeSciokrotnie*?); w sumie Biblia przytoczy ja
dwadziescia siedem razy. Ta wielo$¢ narodéw wynikata ze

% Tak réwniez ttumaczone jest w innych miejscach hebr. jada“

“ Adam i Ewa, kosztujac owoc z ,drzewa poznania dobra i zia”, rzeczywiscie po-
znali zto, gdyz je popetnili. Poznanie czegos to doswiadczenie tego.

“ Dost. ;mocng reka” (jad hazaga”).

# 7 malymi wariacjami co do liczby i kolejnosci narodéw: 3,17; 13,5; 23,23.28;
33,2; 34,11.
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struktury politycznej Kanaanu, ktéra réznita si¢ znacznie
od panujacej w Egipcie, Mezopotamii czy Azji Mniejszej,
gdzie dominowaly wielkie imperia. Kanaan byl konglo-
meratem matych pafstw-miast, ktére nigdy nie wydaly
stawnego wodza czy kréla. Potwierdza to np. Ksiega Jozu-
ego 12, wymieniajac az trzydziestu jeden kréléw, z ktéry-
mi walczyli Izraelici, zdobywajac ziemie obiecang.

y2Posytam cie wigc teraz do faraona. Idz i wyprowadz
z Egiptu Izraelitéw — méj lud”. Akt postania jest bardzo
waznym elementem w opisie kazdego powotania w Biblii.
Mojzesz staje si¢ postaricem, czyli przedstawicielem Boga.
Ten sam nakaz styszg wielcy prorocy w Izraelu: Izajasz
(,1dZ i méw”), Jeremiasz (,,Péjdziesz... i bedziesz méwit”),
Ezechiel (,Posytam ci¢ do Izraelitéw”), Eliasz (,Pospiesz
si¢! Idz!”). Kazdy z nich — pomimo obaw — stangt na wy-
sokosci zadania. W wersecie tym Bég po raz pierwszy ak-
ceptuje Izraela w szczegdlnie biblijny sposéb: ,méj lud”.
Ta identyfikacja bedzie bardzo wazna zwlaszcza w drugiej
czedci ksiegi, gdzie okreslenie ,méj lud” stanie si¢ formu-
ta zawieranego przymierza, a stwierdzenie ,nie méj lud”
$wiadectwem jego zerwania.

Pytanie Mojzesza: ,Kimze ja jestem, Zebym miat sta-
wa¢ przed faraonem albo wyprowadza¢ Izraelitéw z Egip-
tu?” (w. 11) stawia go we whasciwej relacji do ludzi i §wiata.
Takie pytanie powinien sobie stawia¢ kazdy, gdyz w kaz-
dym drzemia ukryte poktady wyniostosci: Kimze jestem,
zebym sobie roécit pretensje do bycia storicem i ksiezy-
cem §$wiata, cztowiekiem szanowanym i cenionym za-
wsze i przez wszystkich? Sami z siebie nie znaczymy i nie
zdziatamy wiele. Dopiero w Bogu zdolni jeste$my do na-
prawde wielkich rzeczy: ,Wszystko moge w Tym, ktory
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mnie umacnia!” (Flp 4,13). Mojzesz da dowéd prawdzi-
wosci tych stéw §w. Pawta. Dla Boga stowa bohatera sg
potwierdzeniem, ze wybral wiasciwego cztowieka. Bi-
blia powie o Mojzeszu, ze ,byt czlowiekiem bardzo po-
kornym — najpokorniejszym ze wszystkich ludzi, ktérzy
zyli na ziemi” (Lb 12,3). Do najwigkszego zadania potrze-
ba najmniejszego cztowieka! Taka jest logika wiary, gdyz
w sytuacji wybrania dziata Bég, a nie cztowiek. JHWH
nie ttumaczy Mojzeszowi, ze jest on potomkiem Lewiego,
z bardzo dobrej lewickiej rodziny, ze jako nieliczny Izra-
elita otrzymat staranne wychowanie na dworze faraona,
zna jezyki, sztuke wojenna, potrafi pisac i ma szerokie ho-
ryzonty — posiada wigc wiele cennych cech i umiejetno-
§ci, aby by¢ wodzem i najlepiej nadaje si¢ do tego zadania.
Bég méwi catkiem co innego: ,Ja jestem z tobg!” (w. 12).
Mojzesz, pytajac: ,kimze ja jestem”, patrzy i ocenia siebie;
Bég w odpowiedzi wskazuje na siebie: ,Ja jestem z toba!”;
to bedzie Moje, a nie twoje dzieto. Dziatanie Boga przez
cztowieka tradycyjnie okresla si¢ tak, ze cztowiek jest na-
rzedziem w rekach Boga. Im mniej cztowiek oczyszcza sie
z grzechéw, tym stabsze §lady dobroci Boga pozostawia
w $wiecie. Podobnie im bardziej zyje dla Boga, tym wy-
razniej widoczne jest Boze dziatanie wtasnie przez niego.

Bég objawia swoje imie (Wj 3,13-22)

Gdy w Biblii czytamy imie¢ Boze, to spotykamy w nim
samego Boga. Kiedy czytasz, to nie czytasz, ale rozma-
wiasz, doswiadczasz... (A. Pelanowski). Hebrajezyk bo-
wiem nie odczuwal réznicy miedzy nazwa a rzeczywi-
sto$cig nazwang. Dzialo si¢ tak zwlaszcza w przypadku
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uzywania imienia Bozego. Gdzie jest Jego imig, tam jest
On sam: ,Panie, przez wzglad na Twoje imi¢ nawet zle
duchy nam si¢ poddajg” (Ek 10,17). Wymienienie imie-
nia Bozego byto jednoczesnie wezwaniem Jego obecnosci
i dlatego byto absolutnie zakazane czynienie tego w od-
niesieniu do btahych rzeczy (20,7). Kiedy wiec czytamy
o imieniu Bozym, jednoczes$nie wzywamy Boga i stajemy
w Jego obecnosci...

Perykopa rozwija temat samo-objawienia si¢ Boga,
ktéry wezesniej przedstawit sie jako ,Bég ojeow” (3,6),
jednak dopiero teraz daje si¢ poznaé. Bo przeciez znaé
imi¢ to dla Hebrajczyka wiedzie¢ co$ najistotniejszego
o tej osobie. Mojzesz okrezng droga — jakby z obawy —
pyta Boga o imig: ,Jesli jednak spytaja mnie: «Jak On si¢
nazywa?», co im odpowiem?”. Zdaje si¢ dopowiadaé: , To
nie ja jestem ciekaw, tylko inni”.

,Bég odrzekt: JESTEM, KTORY JESTEM»”. Na
temat tego jednego wersetu (3,14) napisano juz setki ksia-
zek 1 artykuléw. Cho¢ pisze si¢ duzo o wymowie kon-
strukeji ,Jestem, ktéry jestem” oraz o znaczeniu tetragra-
mu® JHWH z wersetu kolejnego, czasem nie dostrzega
si¢ tego, co w pierwszym momencie wydaje si¢ oczywiste.

# Tetragram to pojecie z j. greckiego (zetragrammaton — dost. ,cztery litery”), ozna-
czajace cztery $wigte litery imienia Bozego ,JHWH”, niewymawiane zaréwno
w tradycji zydowskiej, jak i chrzescijaniskiej. W tradycji biblijnej spétgtoski ozna-
czano samogtoskami pochodzacymi z rzeczownika Adonaj (hebr. Pan) — stad mylne,
zaswiadczone juz we wezesnym sredniowieczu, odezytanie Jehowa. Poprzez thuma-
czenie Septuaginty (tu tetragram zastgpowano gr. Kyrios — Pan) tradycja niewyma-
wiania imienia Bozego przeszta do chrzescijanistwa (Hieronim w Waulgacie kon-
sekwentnie thumaczy Dominus jako Pan) i ostatnio zostala przypomniana przez
Benedykta XVI. Ze wzgledu na Bozy zakaz wymawiania tetragramu znajomos$¢ wy-
mowy tego imienia wymarta, jednak najprawdopodobniej brzmiato ono Jahwe; inne
warianty w badaniach historyczno-lingwistycznych tetragramu to m.in. Jaho(h),
Jahu, Jabe, Jabaj, Jawo, Jowa.
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Bég tak naprawde nie objawia imienia. Albo — mdéwigc
§ciSlej — nie objawia takiego imienia, jakiego spodzie-
wat sie Mojzesz, czyli imienia wlasnego typu Ra, Aszur,
Baal, Asztarte, ktérych dziesiatki w tamtej kulturze znano
i przypisywano czczonym béstwom. Owo ,Jestem, kt6-
ry jestem” (hebr. ehje’ ‘aser ehje’) to konstrukcja okreslo-
na przez filologéw jako idem per idem (,to samo przez to
samo”), stosowana na okreslenie czegos, co z zasady jest
nieokreslone i nie istnieje mozliwo$¢ jego wyrazniejsze-
go opisania. Czy czasem nie jest tak, ze Bég zwyczajnie
stwierdza: ,Jestem, kim jestem”, ,po prostu jestem, nie py-
taj mnie o imi¢”, jak czyni w Rdz 32,30 czy w Sdz 13,18?
Przeciez zna¢ imi¢ to wniknaé w istote rzeczy nazwanej,
a nawet mie¢ nad nig jaka$ wiadz¢ (Adam w raju, nazy-
wajac zwierzeta, staje w pozycji krola stworzenia). Fak-
tycznie, wedlug niektérych egzegetéw, Bég odmawia
objawienia swego imienia lub udziela odpowiedzi wymi-
jajacej. Z kolei wedtug innych Bég daje odpowiedz pozy-
tywna, co potwierdza 33,19: ,imie, ktére brzmi JHWH”.
Trzykrotne ,Jestem” (ehje?) z w. 14 wyrazaloby w tym sen-
sie zapewnienie o istnieniu — ale nie w sensie ontologicz-
nym, gdyz ateizm to problem nowozytnosci, a nie staro-
zytnoéci. Wskazywatoby, ze Bég pozostanie niezmienny
w swym postepowaniu dla Izraelitéw, jak byt dla ich pa-
triarchéw, ktérych imiona réwniez trzykrotnie powracaja
w tym kontekscie (3,15.16; 4,5). ehje’ ‘aser ehje’ sugeruje
wierno$¢ Boga wzgledem siebie samego i swego ludu.
Natomiast sam tetragram JHWH jest bardzo trudny
do zdefiniowania, gdyz nie przypomina zadnej regularne;j
formy rzeczownika hebrajskiego (czy w ogéle semickiego).
Rzeczywiscie miesci w sobie rdzen czasownika ,by¢” (47h)
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i tworzy z nim gre stéw, lecz jego sens pozostaje — i pewnie
pozostanie — nieokreslony. Czy nie jest to czasem §wiado-
my zamyst Boga, aby — odstaniajac — jednoczesnie zakry¢
swe imig, podkreslajac, ze ostatecznie jest On i pozostanie
tajemnica?

Paralelizm tych dwéch imion — JHWH i Jestem (ehje”)
jest wyraznie widoczny w wersetach 14 1 15:

Jestem posyta mnie do was (w. 14).
JHWH... posyta mnie do was (w. 15).

Oba sformutowania s3 odpowiedziami Boga na to
samo pytanie o imi¢ z wersetu 13. Oba nawzajem si¢ uzu-
pelniaja 1 wyjasniaja. Bég, okreslajac siebie jako ,Jestem,
ktéry jestem” oraz ,JHWH?”, nie tylko powtarza swe za-
pewnienie z wersetu 12: ,Jestem z toba!”, ale czyni co$
wigcej. Wskazuje, ze do Jego isfory nalezy nieustanna
obecnos¢, obecnos¢ z czlowiekiem. Bég Biblii ma imig,
ktére trudno nazwaé imieniem w potocznym rozumieniu,
ale to imi¢ w rozumieniu Hebrajczykéw — wyraza istote,
najwazniejszy, podstawowy przymiot: On jest obecny w zy-
ciu swoich wyznawcéw — , To jest moje imie i takim ma
pozostaé¢ w pamieci wszystkich pokolen!”.

Jeszcze jedno istotne spostrzezenie. Zapowiadany
w Starym Testamencie Mesjasz zostaje okreslony imie-
niem wyrazajacym te samg tres¢, co imie Boze: Emmanu-
el, tzn. Bog (jest) z nami (Iz 7,14; Mt 1,23; Ap 21,3; zob.
tez Jdt 13,11; Ps 46,4.8.12; Rz 8,31). W Jezusie, Mesjaszu,
ktéry stat sie cztowiekiem i jest z nami ,az do skoncze-
nia $wiata”, imi¢ Boga JESTEM zrealizowato si¢ w spo-
s6b najdoskonalszy.
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Watpliwosci Mojzesza i znaki potwierdzajace
jego misje (Wj 4,1-9)

Mojzesz pokonat juz strach z poczatku teofanii. Rozma-
wia z Bogiem otwarcie, bez sztucznego dystansu, szczerze
mdéwige Mu o swoich watpliwosciach i rozterkach. Bég go
uspokaja, ttumaczy, daje mu znaki potwierdzajace. Juz w tej
perykopie powoli zawiazuje si¢ miedzy nimi relacja, ktéra
p6zniej okresli pickny zwrot: ,jak przyjaciel z przyjacielem”
(33,11); Bog Mojzesza uczyni wielkim swoim stuga, wzo-
rem dla biblijnego wizerunku takich postaci, jak: Jozue, Je-
remiasz, ,Stuga JHWH” Deuteroizajasza czy Jezus.

Scena koncentruje si¢ nie na znakach-cudach, jak
by si¢ mogto wydawad, ale na wierze Izraela. Czasownik
yuwierzg (ja'aminii) pojawia si¢ w tym krétkim fragmen-
cie cztery razy i dotyczy autorytetu Mojzesza. Jego scep-
tycyzm co do wiary Izraela: ,Przeciez mi nie uwierza i nie
ustuchaja mnie” (w. 1) $wiadczy o realizmie i dobrej zna-
jomosci wlasnego ludu. Rzeczywiscie postawa narodu wy-
branego opisana w tej i kolejnych ksiggach biblijnych oka-
ze si¢ postawg ciaglego niedowierzania i niepostuszenstwa
Bogu oraz Jego posrednikowi. Autorytet Mojzesza jest
kluczowy sprawg dla dalszych wydarzen, gdyz to poprzez
niego Bég bedzie chcial prowadzi¢ Hebrajczykéw. Moj-
zesz najpierw ma przekonad starszyzng Izraela (3,16-18),
a potem lud (4,1-9). Aby to si¢ udalo, otrzymuje trzy cu-
downe znaki. Bedzie o nich mowa przy okazji plag, gdyz
wszystkie zostang powtérzone przed faraonem, z tym ze
na znacznie wigkszg skale: laska-waz (znak wprowadza-
jacy), woda przemieniona w krew (plaga pierwsza), trad,
a raczej owrzodzenie (plaga szdsta).
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Na uwage zastuguje przedmiot, ktéry Mojzesz trzyma
w r¢ku — laska. Ten nieodzowny atrybut kazdego pasterza
stanie si¢ w reku Mojzesza narz¢dziem wielu wspaniatych
dziet Bozych, m.in. sprowadzenia plag na Egipt, rozsta-
pienia si¢ i zamknigcia na powrét wéd Morza Sitowia*
czy wyprowadzenia wody ze skaly. Takze laska jego bra-
ta, Aarona, bedzie cudownym znakiem wybrania lewitéw
(zob. Lb 17), az spocznie w koricu u boku Arki Przymie-
rza w Namiocie Spotkania, a potem w Swiqtyni Jerozo-
limskiej. Mojzesz, trzymajac w reku ten znak Bozej mocy,
przestaje by¢ pasterzem owiec, a staje si¢ postaricem Boga
i pasterzem ludu Izraela.

Misja Aarona (Wj 4,10-17)

Bég dat Mojzeszowi trzy cudowne znaki, ktére — wyda-
waloby si¢ — przetamaly juz jego opdr, jednak ten wysuwa
watpliwo$¢ innego rodzaju: ,Zwaz, Panie, ze nie jestem do-
brym méweg”. Odtad cata perykopa skupi si¢ na czynnosci
moéwienia®. Pierwsze zdanie Mojzesza sugerowatoby brak
elokwencgji, jednak kolejne wskazuja na to, ze Mojzesz mégt
mie¢ jaka$ wade wymowy (moze si¢ jakat?). Potwierdza to
w. 11, gdzie mowa o utomnosciach fizycznych, oraz idio-
matyczny zwrot ,ciezkie usta i cigzki jezyk” (,cigzki” w je-
zykach semickich czesto pojawia si¢ na okreslenie defek-
tu fizycznego). JHWH poprzez pytania retoryczne (jak do
Hioba: Hi 38,4-5) znéw uspokaja Mojzesza i po raz kolejny
“ Ttumaczenie hebr. jam-sip jako Morze Czerwone, cho¢ tradycyjne (LXX, Wlg,
BT), jest jednak btedne (raczej: Morze Sitowia, Morze Trzcinowe lub — wg innych
— Morze Graniczne, Kraricowe, Wyginiccia).

* Wyrazy ,méwic” (dibar) i ,usta” (pe’) pojawiajg sie tu po siedem razy, co na pew-
no nie jest przypadkowe.

126



zapewnia o swej obecnosci: ,Ja bede przy twoich ustach” (w.
12 i 15) — jak wezesniej: ,Jestem z toba!” i: ,Jestem, kto-
ry jestem”. Temat obecnosci Bozej — obok tematéw imienia,
poznania Boga, autorytetu Mojzesza, przymierza i realizacji
obietnic — bedzie kolejnym istotnym teologicznym moty-
wem ksiegi rozwijanym zwlaszcza w jej drugiej czesci (25-
-40: Namiot Spotkania). Perykopa poucza, ze Bég nie wy-
biera ludzi doskonalych, a znajac ludzkie ulomnosci, nie
likwiduje ich. Kazdy cztowiek ma utomnosci, wrodzone czy
nabyte. Ale tez kazdy ma sta¢ si¢ narzedziem w Jego rekach
— musi tylko zaufa¢, podda¢ si¢ Jego woli i — co najwazniej-
sze — uwierzy¢ w Boza obecnosé.

Mojzesz w odpowiedzi na Boze zapewnienie prébu-
je po raz ostatni: ,Prosze Cie, Panie, poslij kogos bardziej
odpowiedniego!”. Mozna domniemywa¢, ze ma tu na my-
§li kogokolwiek, tylko nie siebie, jednak dialog wskazuje,
ze chodzi mu o starszego brata, Aarona, bieglego w mowie.
I rzeczywiscie Aaron zostanie wyznaczony na pomocnika
Mojzesza: ,Stanie si¢ dla ciebie jakby ustami”. Stwierdzenie
»a ty staniesz si¢ dla niego jakby bogiem” to kolejny bardzo
mocny akcent podkreslajacy autorytet Mojzesza, ktéry sam
sobie jeszcze nie dowierza: ,kimze ja jestem?”. Tymczasem
ma on by¢ przywddca o niekwestionowanym, bo pocho-
dzacym od JHWH autorytecie. Ow autorytet uznajg nie
tylko nardd i starsi, ale i jego brat, ktéry bedzie jego ,,prawa
reka”. Sam Mojzesz takze musi w to wybranie uwierzy¢ i je
zaakceptowal. Podobny zwrot pojawi sie jeszcze raz i be-
dzie si¢ odnosit do gtéwnego oponenta autorytetu Mojze-
sza: ,ustanawiam ci¢ bogiem dla faraona” (7,1).

Caty rozmowe (3,7-4,17), ktéra stanowi Boza wy-
ktadni¢ woli zbawczej, wyznaczaja kolejne obiekcje
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i watpliwosci Mojzesza. Za kazdym razem, kiedy Bég sta-
rannie usuwa watpliwoséé, nagle pojawia si¢ kolejna, zu-
pelnie niezwigzana z poprzednia, wskazujac, ze Mojzesz
zupelnie nie wyobraza sobie realizacji Bozego wezwania
i jego wola, bardziej niz rozum, zdecydowana jest na ,,nie”.
W koncu jednak zaufanie Bogu zwycig¢za — Mojzesz po-
stanawia i§¢ do faraona, a Bég przypomina mu na kon-
cu: ,,Zabierz ze soba t¢ laske, gdyz przy jej pomocy masz
uczyni¢ znaki”.

Mojzesz wyrusza w droge (Wj 4,18-23)

Kolejne sceny beda prowadzi¢ przez spotkanie z rodaka-
mi do pierwszej konfrontacji z faraonem. Wspélnym mo-
tywem trzech pierwszych perykop bedg relacje rodzinne
Mojzesza. Opusci on ziemi¢ Madian w towarzystwie zony
i synéw, zegnajac si¢ ze swym tesciem. Tajemniczy atak,
ktérego doswiadczy na pustyni, podkresli role wiezéw
krwi w jego najblizszej rodzinie. W kolejnej scenie spotka
sig, ucatuje i podzieli wiesciami ze swym bratem. Nawet
Bég w kategoriach rodzinnych wypowie si¢ tu o Izraelu,
nazywajac go swym synem pierworodnym (4,22). Relacje
rodzinne Mojzesza kieruja si¢ w trzy strony:

1. hebrajskiej rodziny, z ktérej wyszedt i w ktérej ma bra-
ta, Aarona, i siostre, Miriam;

2. egipskiej, przybranej rodziny krélewskiej, w ktorej sie
wychowat;

3. madianickiej rodziny, gdzie si¢ ozenit i zyskat madre-
go (zob. rozdz. 18) i przychylnego mu tescia.
Porzucenie rodziny egipskiej, pozegnanie si¢ z klanem

Madianitéw i podazanie do ,braci” wskazuje, ktéra relacja
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bedzie w jego zyciu absolutnie najwazniejsza. Potwierdza
to narrator przez catkowite pominiecie etapu wychowa-
nia na dworze faraona oraz bardzo zdawkowe traktowanie
madianickiego matzeristwa Mojzesza.

Mojzesz powraca z ,Bozej géry” do tescia, by zabraé
swg zong i syna, Gerszoma, i wyruszy¢ do Egiptu. Wer-
set 20 méwi nie o synu, lecz o ,,synach”— prawdopodobnie
majac na mysli drugiego syna Mojzesza, Eliezera, wspo-
mnianego w 18,2-4 — jednak cz¢$¢ egzegetow przypusz-
cza, ze oryginalnie byta tu liczba pojedyncza, dotad bo-
wiem byla mowa tylko o jednym potomku Mojzesza.
Zastanawia fakt, ze Mojzesz nie wyjawia Jetrze prawdzi-
wego powodu swego powrotu. Czyni to by¢ moze przez
skromno$¢ i pokore (tak to tlumacza Sredniowieczni ra-
bini) lub po prostu ze wzgledu na fakt, ze trudno przeka-
zaé prawde o spotkaniu z Bogiem, duzo prosciej méwié
o ludzkich emocjach (J. Kalwin). Scena, gdy Mojzesz sa-
dza na oéle swg zong i syna (synéw) i wyrusza do Egiptu,
bardzo przypomina bliski nam ewangeliczny obraz, gdy
Jozet sadza na osle Maryje i malego Jezusa, by w oba-
wie przed Herodem udac si¢ w t¢ sama strong, do Egiptu
(Mt 2,13n)*.

Bég w kolejnej instrukeji udzielonej Mojzeszowi na-
zywa Izraela swoim synem pierworodnym. Stwierdzenie
to pojawia si¢ w ksiedze po raz pierwszy i petni tu potréj-
ng role. Po pierwsze, nawigzuje do watku relacji rodzin-
nych, obecnego w najblizszych perykopach; po drugie, jest

“ Wspdlnych elementéw obu historii jest wigeej. I Mojzesz, i Jezus musieli uciekaé
na pustynie przed zemsta wladcy; obaj tez wréca w odpowiednim czasie, by wypet-
ni¢ misje zlecong przez Boga.
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wyrazem szczeg6lnej mitosci 1 wybranstwa narodu®’; a po
trzecie, najwazniejsze, zapowiada ostatnig plage: §mier¢
pierworodnego syna faraona. B6g w ten sposéb prezen-
tuje Mojzeszowi swa ostateczng bron i stawia sprawe jako
swéj osobisty konflikt z faraonem: ,,Oto, co powiesz fara-
onowi... Wypusé mojego syna pierworodnego... Jesli si¢
bedziesz opieral, Ja zabij¢ twojego pierworodnego syna”.
Poprzez t¢ antyteze Boski Obronca (hebr. goe/ — ,msci-
ciel krwi”, ,obronica”) staje zdecydowanie po stronie swych
krzywdzonych dzieci, nie cofajac si¢ przed skorzystaniem
z prawa ,zycie za zycie”*®. Temat pierworodnych jest kolej-
nym spoiwem tresci exodusu. Wprowadzony w tym miej-
scu, bedzie rozwijany. Juz w kolejnej perykopie Bég upo-
mni si¢ o pierworodnego syna Mojzesza, a w Wj 12,29
to samo zrobi w stosunku do wszystkich pierworodnych
Egiptu (ostatnia plaga). Tak zwane prawo o pierworod-
nych bedzie kilka razy podyktowane Izraelowi (13,2.13;
22,28n; 34,19n).

Obrzezanie syna Mojzesza (Wj 4,24-26)

Fragment opisuje jedno z najbardziej tajemniczych wyda-
rzen Biblii. Epizod, w ktérego centrum jest rodzina Moj-
zesza, ma miejsce gdzie$ na pustyni w drodze do Egiptu.

47 Por. Oz 11,1: ,Mitowatem Izraela, gdy jeszcze byt dzieckiem, i syna swego we-
zwatem z Egiptu”.

“ Prawo to, zwane z lac. lex falionis, obecne bylo nie tylko w Starym Testamen-
cie (stynny tekst oko za oko, zgb za zgb... z Wj 21,23-25), ale takze na starozytnym
Wschodzie (np. w Kodeksie Hammurabiego). Nie byto tak okrutne, jak jest dzis we-
dtug naszej wrazliwosci, gdyz stuzyto umocnieniu poczucia réwnosci obywateli wo-
bec prawa i byto tagodniejsze niz niektore kodeksy starozytne (jak prawa Sredniego
paristwa asyryjskiego czy kodeks Bilalamy), gdzie za pewne analogiczne przewinie-
nia czekaly znacznie surowsze kary.
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Po pierwsze, nie jest do korica pewne, kogo zdarze-
nie dotyczy: Mojzesza czy jego syna, gdyz w Wj 2,24-
25 nie pada imi¢ Mojzesz — jak czytamy w thumaczeniu
polskim — a jedynie zaimki ,jemu”, ,jego”. Takze stwier-
dzenie Sefory moze dotyczy¢ tak jednego, jak i drugiego.
Bardziej prawdopodobne wydaje si¢ jednak, ze zagrozo-
ne bylo zycie Mojzesza. Po drugie, fragment nigdzie nie
méwi, dlaczego JHWH go zaatakowat, skoro niedawno
wybral wiasnie jego na wyzwoliciela Hebrajczykéw. Nie
wiadomo w koricu, czy nieobrzezany byt sam Mojzesz czy
jego syn — polskie ttumaczenie znéw wskazuje na sytuacje
bardziej prawdopodobna.

Wyrazny akcent epizodu polozony jest na obrzeza-
nie — a wlasciwie na jego brak — ktére od czaséw Abra-
hama bylto podstawowym znakiem przymierza pomiedzy
Bogiem a narodem wybranym. Midrasze rabiniczne wy-
jasniaty to zdarzenie w ten sposéb, ze Mojzesz nie dopet-
nit obowiazku obrzezania syna w ciggu o$émiu dni. Inter-
pretacje te podtrzymywali chrzescijanscy badacze. Jednak
dopiero w pézniejszym okresie biblijnym wyraznie taka
norme nakazano (Kpt 12,3; tak zostal obrzezany Jezus,
tk 2,21). Niektérzy (Meyer, Gressmann) interpretowa-
li to zachowanie odwotujac si¢ do starozytnego zwycza-
ju zwiazanego z panng mtoda i jej nocg poslubnag (zagad-
kowy zwrot ,oblubieniec krwi”). Wedtug jeszcze innych
(Kosmala, Morgenstern, Fohrer), sytuacja opisuje urato-
wanie syna przed béstwem madianickim lub jakims$ de-
monem pustyni, ktére roscito sobie prawo do pierworod-
nego, a wiec nie przed JHWH.

By méc zrozumieé to zdarzenie, pomocne okaze si¢
ostatnie zdanie (w. 26b), ktére nie nalezy juz do narracji.
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Caly tekst wyglada na bardzo starozytny i prawdopodob-
nie juz w trakcie redakeji Ksiegi Wyjscia zwrot ,oblubie-
niec krwi” uchodzit za niezrozumiaty, stad dopisek redak-
tora zwiazal go z obrzezaniem. Zdarzenie to nalezaloby
wigc — za sugestig redaktora — wyjasnia¢ w oparciu o ryt
obrzezania, gdyz to ono —jego zdaniem — uratowato Moj-
zesza, a nie inne gesty czy stowa Sefory. Jedno wydaje si¢
pewne: obrzezanie uratowato Mojzeszowi zycie. Tekst
wige, cho¢ pozostawia wiele pytan, wskazuje na wielkg
role obrzezania — znaku tak waznego dla Izraelitéw, jak
dla chrzescijan sakrament chrztu. I cho¢ nie zostato to po-
wiedziane wprost, wniosek nasuwa si¢ oczywisty: Mojzesz
nie dopetnit tego obowiazku. By¢ moze wynikato to z jego
wzenienia si¢ w rodzing cudzoziemcéw, gdzie Zona mogta
sprzeciwia¢ si¢ temu obrzedowi. Gdy bowiem Sefora na-
prawila to ,niedopatrzenie”, zagrozenie zycia mingto®. To
ttumaczyloby sens czasownika ,chcial”/, usitowal”, ktéry
pokazuje, ze JHWH tak naprawd¢ nie dazyt do zabicia
Mojzesza — mégt przeciez zrobi¢ to od razu — lecz zo-
stawil Seforze stosowny czas na wykonanie koniecznych
czynnosci w celu uratowania swego meza (T. Fretheim).
Powotanie nie oznacza stanigcia ponad prawem (J. Le-
marnski). Nawet Mojzesz,a moze zwlaszcza on, musi prze-
strzega¢ Boze prawo, skoro wkrétce ma stac si¢ jego pro-
mulgatorem w Izraelu. Podobne zdarzenia z tajemniczym
zagrozeniem zycia ze strony Aniota JHWH spotykamy
w Rdz 32 (walka z Jakubem) i w Lb 22 (oélica Balaama).

# Sefore wyréznia fakt, ze jako nie-Izraelitka dokonata obrzezania, co jest w Biblii
zarezerwowane tylko dla Izraelitéw i to wytacznie mezezyzn. Byta to jednak sytu-
acja wyjatkowa. Podobnie jest z chrztem $wigtym, ktérego w wyjatkowych okolicz-
nosciach (np. wlasnie w sytuacji zagrozenia zycia) moze dokona¢ kazdy, nawet czto-
wiek nieochrzczony.
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W kazdym jednak przypadku niebezpieczny epizod obra-

ca si¢ na korzys$¢ cztowieka.

Spotkanie z Aaronem, starszyzna i ludem
(Wj 4,27-31)

Historia rozwija si¢ w kolejnych, wyrazistych epizodach.
Aaron na polecenie Boze wychodzi naprzeciw Mojze-
szowi. Dzieje si¢ to w czasie, gdy ten rozmawia jeszcze
z Bogiem u stép Bozej géry Horeb, o czym wspomina
JHWH: ;Wyruszyl wlasnie na spotkanie z toba i ucie-
szy si¢ na twoj widok” (w. 14b). Bég dziata wielokie-
runkowo i przewidujaco. Wie, ze czlowiek nie zawiedzie
i ze dojdzie do spotkania braci. Rzeczywiscie, spotkanie
ma miejsce w szczegblnym, znanym juz miejscu: ,u stép
gory Boga”, co wskazuje, ze Mojzesz w drodze powrot-
nej od Jetry znéw przechodzit koto Synaju. Miejsce to
zaczyna nabiera¢ symbolicznego znaczenia. Wkrétce
stanie si¢ $wiadkiem najwazniejszych wydarzen Starego
Testamentu: przymierza na Synaju, przekazania Deka-
logu, zerwania przymierza (ztoty cielec) i jego odnowie-
nia oraz budowy pierwszej §wiatyni, Namiotu Spotkania,
zwanego tez Mieszkaniem JHWH.

Bracia catuja si¢ na powitanie (jak mozna przetluma-
czy¢ hebr. nisag). Chodzi o gest konwencjonalny, typowy
dla witania si¢ czlonkéw rodziny, o czym $wiadczy takie
przywitanie Mojzesza z Jetra (18,7) oraz inne podob-
ne epizody (np. Rdz 29,13; 33,4). Aaron po raz pierwszy
przyjmuje funkcje ,bycia Mojzeszowymi ustami”i przeka-
zuje Izraelitom ,wszystko, co JHWH, powiedziat do Moj-

zesza’. Stowa potwierdzone znakami spotykaja si¢ z wiarg
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i pelng entuzjazmu radoscia Izraelitéw, ktéra to reakcja
jest gtéwnym akcentem perykopy: ,Gdy Izraelici ustyszeli,
ze JHWH przybywa im na pomoc i widzi ich niedolg, pa-
dli na twarz w uwielbieniu”. Nie mogto by¢ bardziej ra-
dosnej nowiny dla przesladowanego ludu i jednoczesnie
lepszego utwierdzenia Mojzesza w stusznosci jego misji.
Mojzesz musi nacieszy¢ si¢ ta chwila, gdyz tak pozytywna
reakcja Izraela tylko dwukrotnie powréci w dalszej histo-
rii Ksiegi Wyjscia.

Mojzesz i Aaron przed faraonem (Wj 5,1-5)

Trzy kolejne perykopy stanowig jedno opowiadanie o nie-
udanej wizycie braci u faraona. Stanowia zarazem wstep
do historii plag. Akcja biegnie coraz szybciej. Autor na-
tchniony nie traci ani stowa na opis powrotu Mojzesza
i Aarona z géry Bozej, z pola widzenia znikajg tez Sefora
i synowie*® oraz okolicznosci spotkania z Izraelitami. Obaj
bracia staja od razu przed egipskim krélem.

Mojzesz zaczyna odwaznie: , Tak méwi JHWH, Bég
Izraela”. Formuta ta rzadko pojawia si¢ w Pigcioksiegu,
jest natomiast bardzo popularna w wystapieniach proroc-
kich. Razem z Aaronem Mojzesz zostal tu ukazany jako
prorok (zob. 7,1), ktéry wystepuje przed wiadcg i oznaj-
mia mu stowo Boze. Przeciez zostat postany jak prorok:
,2Posytam cig... Idz” (3,10). Po tym wstepie przekazuje fa-
raonowi stowa tak, jak ustyszat je od Boga (zob. 3,18).
Przywotany powéd wyjscia — przynajmniej tygodniowy

%0 Nie wiadomo, co si¢ dzialo z nimi podczas ucieczki Izraelitéw z Egiptu. Kolejng
wzmianke o zonie i dzieciach Mojzesza spotkamy dopiero w historii pod Synajem
(18,2).
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urlop na $wigtowanie’® — cho¢ wydaje si¢ nieprawdziwy,
stanowi wazny element tej i kolejnych negocjacji z fara-
onem. Wtadca na zadanie braci reaguje tak, jak zapowie-
dzial Bég (3,19) — odmawia, traktujac je jako absurdal-
ne. Stowa: ,Nie znam zadnego JHWH” wyrazaja pogarde
i brak woli podporzadkowania si¢ nakazowi ,jakiego$ tam”
Boga Hebrajczykéw. Jednak w kontekscie tej czesci ksie-
gl sa czyms$ wiecej — nawiazuja do kluczowego watku po-
znania Boga. Nie tylko Mojzesz i jego nardd, ale takze
Egipcjanie wkrétce poznajg JHWH, czyli doswiadczg Jego
obecnosci i Jego potegi.

Kategoryczne stowa Mojzesza spotykaja si¢ z jeszcze
bardziej stanowczg reakcja kréla. Bég zobligowal weze-
$niej Mojzesza i Aarona do konsekwentnego zadania
uwolnienia (4,22n), uczynienia znakéw przed faraonem
(4,21), a nawet zagrozenia $miercig jego pierworodnego
syna (4,23). Bracia tymczasem wobec stanowczej reakeji
faraona zmieniajg taktyke i tagodnieja. Nie zadaja juz, tyl-
ko prosza*?, a Boga okreslaja mniej ,uderzajacym” okresle-
niem ,Bég Hebrajezykéw” (zamiast ,JHWH?”). Przywo-
tuja tez zgubne skutki — o dziwo — nie dla faraona, tylko
dla siebie, jesli nie spetnia tego polecenia Bozego. Licza
wigc teraz na lito§¢ wtadcy. Wezesniej ustalona linia ko-
munikacji: Bég — Mojzesz — Aaron — faraon gdzies si¢
zerwala. Do kréla egipskiego nie dotarto Boze stowo, tak

51 Trzy dni drogi w jedna strong, trzy z powrotem i przynajmniej jeden dzieri na
$wictowanie daje tydzien. O jakie $wigto chodzito, trudno powiedzie¢. Nie ma jed-
nak powodu, by doszukiwac si¢ tu ktéregos z trzech najwigkszych $wiat izraelskich;
termin czasownikowy Adgag nalezy rozumie¢ najprawdopodobniej w sensie ogél-
nym — $wigtowanie na czes¢ JHWH.

52 W wersecie 3 pojawia si¢, nieuwzgledniony w ttumaczeniu, krétki zwrot grzecz-
nosciowy (gram. enklityka) 74’ — ,prosz¢, pozwol”.
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jak zostato ono przekazane Mojzeszowi; nie ma w tekscie
stowa o uczynieniu znakéw, nie ma tez grozby dotyczacej
zycia pierworodnego syna kréla.

Faraon uparcie trwat przy swoim. Nie tylko nie po-
szedl na zadne ust¢pstwo, lecz dwukrotnie oskarzyt braci
o odwodzenie ludzi od pracy®® i wkrétce zamierzy nowe
represje. Dla Mojzesza bedzie to lekcja, ze powodzenie
jego misji nie zalezy od talentu w negocjacjach, ale od bez-
kompromisowego postuszenstwa woli Bozej. Obaj bracia
musz3 si¢ jeszcze tego nauczyc.

Nowe zarzadzenia faraona (Wj 5,6-14)

Wizyta braci u faraona przynosi odwrotny skutek. Faraon
zachowuje si¢ jak klasyczny tyran: zamiast wypusci¢ Izra-
elitéw czy chocby ulzy¢ im w pracach, jeszcze ,tego same-
go dnia” naktada na nich dodatkowe obowiazki: maja sami
zbiera¢ stome do wyrobu cegtly, nie zmniejszajac przy tym
codziennej partii dostawy cegiet. Juz po dwéch dniach
okazalo si¢, Ze to zadanie nie do wykonania (w. 14).

Ale krél egipski dobrze przemyslal swéj rozkaz. Jego
celem nie jest zwigkszenie dostawy cegiel, lecz udrecze-
nie i ostabienie ludu, ktérego si¢ obawia z powodu jego
liczebnosci (5,5). Mysli wige i dziata jak poprzednik
(zob. 1,9nn). Wyzyskiwanie fizyczne niewolnikéw zabi-
je w nich jakakolwiek che¢ zbiorowego oporu. Drugim
celem, by¢ moze nawet wazniejszym, jest sktécenie ludu
z Mojzeszem i Aaronem, ktérzy swa wizyta sprowadzili
na nich te dodatkowe represje (5,21). Z1os¢ i nienawis¢

%3 Termin hebrajski wskazuje na dzwiganie ci¢zaréw, ciezka, niewolnicza prace,
jaka wykonywali Izraelici w Egipcie.
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wobec przesladowcéw — Egipcjan — ma si¢ teraz obré-
ci¢ przeciw wlasnym przywédcom. I tak si¢ stanie. Izrael,
skonfliktowany i pozbawiony szacunku dla Bozych me-
26w, bezwolnie podda si¢ swemu losowi.

Stowa: , Tak méwi faraon” to wyrazna aluzja do Wj
5,1: , Tak méwi JHWH?”. Znéw krdl egipski staje naprze-
ciw JHWH, a jego rozkaz przeciw rozkazowi Boga. Kon-
frontacja wydaje si¢ nieunikniona. Czy jest co$, co moze
ztamaé rozkaz faraona? Kto moze si¢ oprzeé¢ jego woli?
Ani Mojzesz, ani lud, ktéry takze stanie przed faraonem
(5,15), nie potrafiag wptynaé na swoje potozenie. Bog jed-
nak nie pozostawia watpliwosci co do wyniku konfronta-
¢jit ,Zaraz zobaczysz, co uczyni¢ z faraonem. Moja moc
sprawi, ze was wypusci, a nawet wypedzi ze swojego kraju”
(6,1). W decydujagcym momencie zadziata bowiem Bég,
a nie czlowiek.

Od strony historycznej fragment §wiadczy o dobre;
znajomosci egipskiej praktyki budowlanej. Wiele odkry¢
(np. malowidet znad Nilu) potwierdza biblijny opis sys-
temu prac i sposobu wyrabiania cegiet, a paralele w doku-
mentach egipskich (takze na tabliczkach z Nuzi) poswiad-
czaja hierarchiczny faricuch polecern przekazywanych
od faraona, przez nadzorcéw i przetozonych robét, po
niewolnikéw.

Lancuch polecen: Faraon (wydajacy rozporzadzenia)
- ,nadzorcy ludu” (Egipcjanie przekazujacy i egze-
kwujacy nakazy krola) 2 ,przetozeni rob6t” (wybrani
Hebrajczycy bezposrednio odpowiedzialni za wyzna-
czone limity) = niewolnicy (lud wykonujacy przymu-

sowg prace).
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Skarga przetozonych robét (Wj 5,15-6,1)

Gdy przetozeni robét nie wywiazali si¢ z nowego rozpo-
rzadzenia faraona, byli bici (5,14). ,Udali si¢ wigc ze skar-
ga do faraona”, lecz on stanowczo powtdrzyl zarzut le-
nistwa i potwierdzil nowe rozporzadzenie. Sytuacja stata
si¢ bardzo napigta, konflikt miedzy ludem a braé¢mi na-
rastal. Mojzesz byt w coraz trudniejszym potozeniu, fa-
raon triumfowat. Zasada divide et impera (,dziel i rzadz”)
sprawdzita si¢ i w tym przypadku. Krdl nie musial bo-
wiem wprost dyskredytowa¢ Mojzesza w oczach ludu, aby
ten nie myslal juz o zadnej wyprawie na pustynie. Izraeli-
ci dazyli jedynie do przywrécenia poprzedniego status quo.
Pojawito si¢ takze typowe w takich sytuacjach szukanie
winnych. Lud wini przetozonych prac, ci zarzucaja dzia-
tanie na szkode¢ ludu Mojzeszowi i Aaronowi, a Mojzesz
czyni wyrzuty Bogu, ktéry go postat.

Autorowi udato si¢ w tych dwdéch scenach wydobyé
caly dramatyzm sytuacji, w ktérej znalezli si¢ Hebrajczy-
cy. ,Beznadzieja” to chyba najlepsze stowo na jej okresle-
nie. Takie okolicznosci domagaja si¢ Bozej interwencji.
I rzeczywiscie werset 6,1 juz ja zapowiada, uzywajac dwu-
krotnie wymownego obrazu ,mocnej reki” (jid hazaga”)
Boga. Konfrontacja JHWH z faraonem ma pokaza¢, kto
jest mocniejszy, czy faraon — dotad niepokonany — moze
zosta¢ ztamany. Zanim jednak to nastgpi, pojawia si¢ inny
opis (podejscie historyczno-literackie) lub utwierdzenie
(podejscie kanoniczne) powotania Mojzesza.
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Drugi opis powotania Mojzesza (Wj 6,2-13)

Opowiadanie to, przerwane genealogia z jej redakcyjnym
obramowaniem (6,13-30), bedzie kontynuowane w kolej-
nej perykopie (7,1-7).

Dawno zauwazono, ze opis powolania Mojzesza
z Wj 6-7 stanowi nie kontynuacj¢ czy dalszy cigg opo-
wiadania, ale paralelny opis do narracji z Wj 3. Podczas
wedréwki przez Ksigge Wyjscia po raz pierwszy spoty-
kamy si¢ z takim zjawiskiem — podwéjnym opowiada-
niem o danym wydarzeniu, jednak w catym Piecioksie-
gu zdarza si¢ to do$¢ czesto. Mamy np. dwa zasadniczo
rézne opowiadania o stworzeniu §wiata (Rdz 11 2), dwa
wyjasnienia nazwy Beer-Szeba (Rdz 21,31 i 26,33),
dwa rézniace si¢ detalami Dekalogi (Wj 20 i Pwt 5),
dwa opowiadania o Meriba z tym samym schematem
narracyjnym (Wj 17,1-7 i Lb 20,1-13), trzy paragrafy
prawne méwiace o pozyczee (Wj 22,24; Kpt 25,35-36;
Pwt 23,20-21), dwa rézne teksty o Namiocie Spotkania
(Wj 33,7-11 1 Wj 35-40) itd. Tu trafiamy na drugi, para-
lelny opis powotania Mojzesza®™.

Dublety (czy nawet triplety) biblijne wskazuja na bo-
gactwo tradycji ustnej i spisanej Izraelitow. Wiemy, ze
Pigcioksiag nie jest dzielem jednego autora, ale zbio-
rem najstarszych tradycji i przekazéw lzraela. Pochodza
one z réznych $rodowisk i okreséw, lecz taczy je ich ini-
cjator — Mojzesz. Tradycje te byty gromadzone, redago-
wane, uzupetniane przez kolejne pokolenia. Redaktorzy

* Ciekawym ¢wiczeniem z zakresu krytyki literackiej Biblii jest szczegotowe po-
réwnanie tych czy innych paralelnych fragmentéw. Warto sprébowaé. Do jakich
wnioskéw uda si¢ dojé¢?
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Pigcioksiggu z szacunku dla owych przekazéw wiaczali
w tre$¢ opowiadania nawet te tradycje, ktére w jakich$
szczegbtach byly z sobg sprzeczne. Proces gromadzenia
materialéw trwat kilkaset lat i dzigki koricowej redak-
cji Piecioksiegu, dokonanej w V wieku przed Chrystu-
sem, uformowat si¢ jego tekst koricowy, kanoniczny. Taki
tekst zostat przyjety przez wspélnote zydowska, a pézniej
przez Kosciét jako przekaz natchnionego stowa Bozego
i pierwsza cz¢$¢ Pisma Swiqtego.

Wréémy do omawiania drugiego opisu powotania
Mojzesza. Spotkanie ma miejsce w Egipcie, a nie na pu-
styni, a Bég objawia si¢ nie przez ogier, ale przez for-
mule identyfikacyjna: ,Ja jestem JHWH?”. Jednak schemat
obu paralelnych opowiadan jest identyczny: 1. powotanie
(z objawieniem imienia), 2. obiekcje, 3. wyjasnienia, 4.
znaki. Takze tres$¢ obu opowiadan jest bardzo zgodna, co
wskazuje na staranno$¢ w przekazywaniu izraelskich tra-
dycji ustnych, zanim zostaly spisane w réznych czasach,
miejscach i okoliczno$ciach. Znéw mowa jest o objawio-
nym imieniu Boga — JHWH. Werset 3 podkresla jednak
nows rzecz: kolejny etap religii Hebrajczykéw.

Dawniej, w czasach patriarchéw, Bég okreslany byt
jako ,Bég Wszechmocny” (hebr. E/ Szadda). Bylo to
okreslenie wspélne semitom i bardzo ogélne. Teraz, za
posrednictwem Mojzesza, Izrael otrzymat na wylacznosé

% Etymologia tego imienia jest bardzo trudna do okreslenia. £/ znaczy ,Bég”, na-
tomiast, stowo Szaddaj wyprowadza si¢ od réznych rdzeni, z ktérych najbardziej
przekonujacy wydaje si¢ ten nawigzujacy do akadyjskiego terminu sadu — gora (W.
F. Albright). E/ Szaddaj oznaczatoby ,Boga géry”, ,Boga z géry”. Na podstawie sta-
rozytnych przektadéw (Septuaginta, Wulgata) imi¢ najczesciej tlumaczy si¢ jako
»B6g Wszechmocny”.

140



imi¢ swego Boga lub nowy sposéb rozumienia imienia®,
a wiec nowe zrozumienie i do§wiadczenie Boga. Objawie-
nie imienia Bozego (JHWH) mozliwe jest dzigki weze-
$niejszemu etapowi (£/ Szaddaj), bazuje bowiem na obiet-
nicach danych patriarchom i przymierzu z nimi (w. 5).
Tak jak B6g zmienit imi¢ Abramowi na Abraham czy Ja-
kubowi na Izrael, tak teraz sam ujawnia swe nowe imie.
Co oznacza zmiana imienia w Biblii? Méwilismy juz, ze
imie wyraza cze¢sto misje, powolanie cztowieka czy wazng
informacj¢ o nim. Jezus, ktéry w momencie szczegdlnego
powolywania zmienia imi¢ Szymonowi na Piotr, a Lewie-
mu na Mateusz, pokazuje, ze nowa droga zycia wymaga
nowego imienia. Stad nawrécony, a raczej przemieniony,
Szawet staje si¢ Pawlem®’, a w zakonach czgsto przybiera
si¢ nowe, zakonne imi¢. Chodzi wigc o nowy etap, nowa
misj¢, nowg droge i sposéb Zycia.

Takze sam Bég, objawiajac nowe imie ,Jestem”, zapo-
wiada, Ze w zupelnie nowy sposéb bedzie dziatal w histo-
rii i w nowy sposéb bedzie w niej obecny. W tym opisie po-
wolania zmiana imienia pelni taka funkcje, jak zapowiedzi
z poprzedniego: ,Jestem z toba!”, ,Bede przy twoich
ustach”. Wskazuje bowiem na Boza obecnos¢ i podkresla,
ze w dziele exodusu dziatal bedzie Bég, a nie cztowiek. To
— po nieudanej wizycie u faraona — powinno doda¢ Moj-
zeszowi otuchy.

Wersety 6-8 odkrywaja, co w praktyce oznacza imig
Boga: JHWH. Bég sktada siedem zapowiedzi zbawczych,

% Gdyz samo imi¢ pojawia si¢ wezesniej w innych tradycjach biblijnych, a takze
w najblizszym kontekscie (w. 2).

°7 Podobne zjawisko stosuje si¢ w literaturze — Gustaw w Dziadach staje si¢ Kon-
radem, Jacek Soplica w Panu Tadeuszu staje si¢ Ksigdzem Robakiem itp.
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potwierdzajac je trzykrotng formulg przysiegi: ,Ja jestem
JHWH?” (o tym ponizej). Siedem zapowiedzi to nie przy-
padek, gdyz liczba ta uchodzi w Biblii — jak juz wspo-
mniano — za szczegdlna, §wieta, doskonata, symbolizujaca
pelni¢ i zwigzek z Bogiem. Kazda z zapowiedzi odstania
funkcje zbawczg imienia Bozego: ,uwolni¢ was...”, ,wy-
bawie was...”, ,wyzwole was...”, ,uczyni¢ moim ludem...”,
ystane sie dla was Bogiem...”, ,wprowadze was do zie-
mi...”, ,dam wam ja na wlasnos¢...”. Pierwsze trzy dotycza
wydarzenia wyjscia, czwarta i piata — przymierza na Sy-
naju, a ostatnie odzwierciedlaja zapewnienie ziemi ztozo-
ne patriarchom. To najistotniejsze obietnice Pigcioksiegu,
ktére — poza dwiema ostatnimi — zrealizujg si¢ juz w Ksie-

dze Wyjscia.

uwolni¢ was... obietnica
wybawie was... wyprowadzenia
wyzwole was... z Egiptu

uczynie¢ moim ludem...

stane sie dla was Bogiem... obictnica przymierza

wprowadze was do ziemi...

; . obietnica ziemi
dam wam ja na wiasnosc...

Wazng funkcje w calej rozmowie petni formuta: ,Ja
jestem JHWH™3. Pojawia si¢ ona w Bozych ustach az
szes$¢ razy: cztery razy w pierwszej czesci dialogu (w. 2,
6,7,8) i dwa razy w drugiej (w. 29 1 7,5). Nie jest to in-
formacja o imieniu Boga czy forma przedstawienia sig.
To jakby formuta przysiegi czy nieodwotalnej wyroczni,

8 Hebr. ‘ani JHWH (czyt. ani Adonaj).
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czesto stosowanej przez prorokéw (np. Ez 20,5; 1z 41,4).
Wskazuje, ze to, co zostalo powiedziane, bezwzglednie
sie stanie, gdyz gwarantem tego jest sam JHWH. Opo-
wiadanie, cho¢ pierwotnie niezalezne i paralelne do Wj
3 (podejscie historyczno-literackie), petni w tym kon-
kretnym kontekscie swoja wazna funkcje: to porwier-
dzenie zbawczej woli Boga w krytycznym dla Mojze-
sza i Izraela momencie (podejscie kanoniczne). Mojzesz
jest zatamany, Izrael nie wierzy (w. 9). W takiej sytuacji
Bég potwierdza wezesniej ztozone obietnice wyzwolenia
i nowej ziemi oraz utwierdza swego wybrarnica w przeko-
naniu o stusznosci i koniecznosci jego misji.

Nowe powotanie Mojzesza (Wj 6-7) to powracaja-
ce jak refren: ani JHWH — ,Ja jestem JHWH?”. To troska
Boga, aby Izrael rozpoznal swe prawdziwe przeznaczenie,
ktérym jest Bég. To pragnienie i wola Boga, aby zostat
poznany, aby cztowiek w Niego uwierzyt i nawiazat z Nim
relacje. To zaproszenie skierowane do cztowieka. Nawo-
tywanie ,Ja jestem JHWH” mialo w tamtym momencie
zasadnicze znaczenie — uczylo Izraelitéw wiary i mitosci
Boga jedynego, gdyz to, juz wkrétce, stanie si¢ warunkiem
przemierza.

Wysunigta obiekcja Mojzesza (w. 12) jest ta sama, co
w 4,10nn, z tym ze wyrazong innym hebrajskim idiomem:
tam ,ci¢zkie usta i ciezki jezyk” — tu ,nieobrzezane usta”.
Wiemy juz, ze opory i watpliwosci osoby powolywanej sa
typowym elementem opisu powotania, zatem nie mogto
ich zabrakna¢ w tym paralelnym do Wj 3 opowiadaniu.
Obiekcja Mojzesza nie doczeka si¢ jednak reakeji Bozej,
gdyz ta przerwana zostanie rodowodem bohateréw i wy-
brzmi dopiero w 7,1nn.
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Rodowéd Mojzesza i Aarona (Wj 6,14-27)

Nasuwa si¢ pytanie, jaka role pelni owa genealogia, ktéra
wyraznie przerywa narracj¢ o rozmowie Mojzesza z Bo-
giem. Jest ona prawdopodobnie pézniejsza redakcyjna
wstawka®’, jednak do$¢ mocno zostata zwigzana z kon-
tekstem opowiadania: w Wj 6,13 pojawia si¢ Aaron,
a wersety Wj 6,26-27 okreslaja ogdlny kontekst tej cze-
§ci ksiegi. Cel genealogii, wskazany w dwéch ostatnich
wersetach, jest oczywisty: autor natchniony przytacza
rodowéd dwéch najwazniejszych ludzkich bohateréw
Ksiegi Wyjscia; sposréd przodkéw wybierana jest tylko
ta linia, ktéra prowadzi do Mojzesza i Aarona, ale jego
szczegblnym, niewyrazonym explicite celem jest wskaza-
nie na ich pochodzenie z rodu Lewiego. Wida¢ to po
strukturze i zawartosci genealogii. Dochodzi ona (po-
przez Rubena i Symeona) tylko do trzeciego syna Jaku-
ba — Lewiego (zob. Wj 1,2), kolejnych synéw pomija, by
zajac si¢ juz tylko jego potomkami. Dodano takze imio-
na zon i liczbe lat.

Kolejny raz, cho¢ na inny sposéb, budowany jest au-
torytet Mojzesza — tak jak podczas sceny pierwszego po-
wotania. Wynika on nie z czynionych znakéw czy innych
subiektywnych elementéw;, ale z obiektywnego pochodze-
nia bohatera. To jakby dowéd ,na pi§mie” autorytetu bra-
ci. Pokolenie Lewiego byto wybranym i wyznaczonym
przez Boga pokoleniem do petnienia funkcji kaptariskich
w Izraelu. Podkreslenie takich korzeni Mojzesza i Aarona

%% Lub kompozycja stworzona z innych genealogii na potrzeby tego kontekstu.
Na wtracony charakter genealogii wskazuje niespodziewane przerwanie dialogu
JHWH z Mojzeszem i wersety Wj 6,28-30, réwniez dodane, aby przywréci¢ bieg
opowiadania.
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1 Levi
|
[ | |
2 Gerszon Kehat Merari
[ I | I 1 |
3Libni Szimei Amram  Jishar Chebron Uzzjel ~ Machli Muszi
[ : | |l [ |
4 Mojzesz Aaron Korah Nefeg Zikri Miszael Elsafan  Sitri
| |
| | [ | [ [ I
5Nadab Abihu Eleazar Itamar Assir Elkana Abiasaf

|
6 Pinchas

Rys. 1 Genealogia Mojzesza i Aarona

bylo bardzo wazne, zwlaszcza dla tzw. tradycji kaptan-
skiej (P)® w Piecioksiegu, od ktérej — jak zgodnie twier-
dza biblisci — ten tekst pochodzi. Jest to jedna z czterech
gtéwnych tradycji (zrédet) tworzacych tekst Piecioksig-
gu, najmiodsza z VI i V wieku przed Chrystusem, cho¢
zawiera miejscami materialy bardzo stare. Tym, czym dla
starszych Zrédet Piecioksiegu byt opis narodzenia bohate-
ra (Wj 2), tym dla zrédta kaptanskiego (P) byta genealo-
gia: podkreslata lewickie pochodzenie Mojzesza (zob. 2,1:
,pewien mezczyzna... kobieta z rodu Lewiego”). Tu gtéw-
ny akcent genealogii pada na jego brata, Aarona, ktéry dla
tego zrédla bedzie najwazniejsza postacig jako pierwszy
arcykaptan i protoplasta rodu kaptanskiego. Reke autora
kaptanskiego (P) wida¢ tez choéby w kolejnosci przywo-
tywania postaci: ,Stad wywodza si¢ Aaron i Mojzesz” oraz
w podaniu potomkéw Aarona i lewity Koracha z pomi-
nieciem synéw Mojzesza.

" Przyjety w biblistyce skrét P pochodzi od niemieckiego terminu Priesterschrift —
»dokument kaptariski”.
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Dla nas ten rodowéd — jak i inne, ktérych w Biblii
jest kilkadziesigt® — to spis dziwnie brzmiacych, obcych
imion. Zapewne podobne wrazenie odnosimy, czytajac
genealogie Jezusa (Mt 1,1-16 czy £k 3,23-38). Natomiast
dla starozytnych rodowody odgrywaty bardzo wazng role,
istotniejsza niz dla nas drzewa genealogiczne czy stare al-
bumy ze zdjeciami przodkéw. Wkomponowane najcze-
$ciej w biblijng narracje genealogie taczyly poczatki z hi-
storig (genealogie od Adama), byly pomostem dla dlugich
okreséw nieobjetych biblijnym opowiadaniem, stanowilty
wskazéwki etniczne (podanie pochodzenia narodéw sa-
siadujacych z Izraelem), byly wylegitymowaniem i upra-
womocnieniem danego bohatera wobec grupy, ktérg re-
prezentuje (np. sukcesja krolewska czy prawomocnosé
urzedu kaptariskiego), stanowily wzmocnienie tozsamosci
i scalenie réznych tradycji Izraela.

Omawiany rodowdd byt dla Izraelitéw bardzo istot-
ny przede wszystkim ze wzgledu na gtéwna linig: Lewi
— Kehat — Amram — Aaron i Mojzesz, lecz takze dlatego,
ze przy okazji zawiera imiona ludzi wspéiczesnych obu
braciom (potomkowie Ishara i Uzzjela) oraz postaci waz-
nych dla pézniejszej historii zbawienia (Eleazar i Pinchas,
Nadab i Abihu, czy Korach i Korachici). Ostatnia wspo-
mniang osobg w genealogii i jedyna wymieniong w sz6-
stym pokoleniu Lewiego jest Pinchas, wnuk Aarona. Be-
dzie on protoplastg arcykaptanéw wywodzacych si¢ z rodu
Aarona. Po raz kolejny wigc — to typowe dla kaptanéw zy-
jacych w okresie niewoli babiloriskiej (autoréw tradycji P)
— nacisk jest potozony na kaptanska linie Aaronitéw.

61 Najbardziej jest w nie bogata Ksigga Rodzaju (np. 5,1-31; 10; passim) i poczatek
1 Ksiegi Kronik (1-9).
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I ostatni ciekawy szczegét tego fragmentu: genealogia
Lewiego rozpoczyna si¢ tymi samymi stowami, co Ksiega
Wyiscia: weélle® $mét — ,,Oto imiona”. Jest to wazny punkt
dla wyréznienia rodu Lewiego, gdyz formuta — jak to wi-
da¢ w Wj 1,1 — wprowadza istotne dla historii zbawienia
imiona. Szemot, sugerujac wezesniej zmiang imienia Bo-
2ego, a tu przytaczajac tyle istotnych imion, okazuje si¢ po
raz kolejny Ksiggg Imienia.

Dalszy ciag opisu powolania Mojzesza
(Wj 6,28-7,7)

Wersety 28-30 podejmuja przerwana przez genealo-
gie narracje; zostaje przypomniana formuta ini JHWH,
a werset 30 wprost powtarza stowa wersetu 12. Dopiero
po nich moze nastapi¢ dalszy ciag opowiadania.
Zagadkowe i rzucajace si¢ w oczy jest stwierdzenie:
yustanawiam ci¢ bogiem dla faraona”, jak i wczesniejsze
ystaniesz si¢ dla niego jakby bogiem” (4,16, gdzie chodzi-
to o relacje Mojzesza i Aarona). W szerszym kontekscie
stowa te nie brzmig bluznierczo. Mojzesz po prostu bedzie
cieszyt si¢ boskim autorytetem, przemawiajagc do fara-
ona, gdyz bedzie méwit i dziatat w imieniu JHWH i Jego
mocg, a wigc jako Jego prorok. I jak Bég ma swego proro-
ka w osobie Mojzesza, tak ten bedzie miat swego proroka
w swym bracie, Aaronie. Aaron be¢dzie ustami Mojzesza,
jak —w rozumieniu Izraelitéw — prorok byt ustami Boga.
Pewng trudno$¢ moze sprawié¢ stwierdzenie: ,Spra-
wig, ze faraon zatnie si¢ w uporze”, ktére sugeruje, ze
to Bég jest odpowiedzialny za postawe faraona i — sze-
rzej — za czyny ludzi. To stwierdzenie padto juz wezesniej
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(w. 4,21)%? i w obu przypadkach nie oznacza, ze Bég znie-
wala cztowieka i pozbawia go odpowiedzialnosci za swoje
czyny. Opowiadanie pokazuje wyraznie, ze faraon podej-
muje przemyslane decyzje i z rozmystem, a nie bezwolnie,
sprzeciwia si¢ zadaniu Mojzesza i woli JHWH. Hebraj-
czycy po prostu wystawiali sie w ten sposéb, ze do Boga,
jako Pierwszej Przyczyny i Wiadcy wszystkiego, odno-
sili kazda okoliczno$é: ,Bég sprawit to i tamto...”. W ten
sposéb Bég, ktory jedynie zna i przewiduje ludzkie za-
chowanie, pozornie staje si¢ odpowiedzialny takze za zle
wybory czlowieka. Z czasem dokona si¢ jasne rozdziele-
nie woli Bozej i ludzkich decyzji — Bég realizuje bowiem
swéj odwieczny zamysl, jednak czlowiek ponosi indywi-
dualng odpowiedzialnos¢ za swoje czyny (np. Hi 34,11,
Ez 18,19n).

Upér faraona domaga sie zwickszenia liczby ,znakéw
i cudéw”®, ktére za chwile rzeczywiscie si¢ rozpoczna.
Powraca — a wlasciwie osiaga punkt kulminacyjny — te-
mat znajomosci Boga, ktéry bedzie gtéwnym teologicz-
nym watkiem opisu dziesieciu plag, czyli owych ,znakéw
i cudéw” (rozdz. 7-11). ,Egipcjanie poznajg, ze Ja jestem
JHWH?” (w. 5). Tak wyglada Boza odpowiedz na wcze-
$niejsze pogardliwe stowa faraona: ,Nie znam zadnego
JHWH i nie wypuszcze Izraela!”. Upér i buta faraona be-
dzie dla Boga okazja do okazania swej potegi i objawienia

62 Uzyto tylko, czego nie wida¢ w thumaczeniu, innego czasownika.

65 Okreslenia synonimiczne tworza tu (i np. w Pwt 6,22; Ps 78,43; 105,27) tzw.
hendiadys, czyli figure retoryczng polegajacg na tym, ze zamiast rzeczownika i przy-
miotnika uzywa si¢ dwoch rzeczownikéw (najezesciej synoniméw) potaczonych
spéjnikiem ,,i” — w celu wzmocnienia znaczenia jednego z nich. Stad ,znaki i cuda”
(6ot améptim) mozemy przettumaczy¢ jako ,wielkie znaki”lub ,potezne cuda”, tak
jak ,pustka i préznia”z Rdz 1,2 (#6hi wabohi) jako ,zupeine pustkowie”.
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swego imienia ,,po calej ziemi” (zob. Rz 9,17 — $w. Pawet
cytuje Wj 9,16). Niewiedza faraona b¢dzie musiata stop-
niowo ustepowaé znajomosci JHWH (7,17; 8,10.22; 9,14;
10,2; 11,7). Dzigki ,znakom i cudom” poznaja Boga nie
tylko Mojzesz i Izraelici, ale faraon i Egipcjanie, a posred-
nio wszyscy ludzie na calej ziemi.

Autor podkresla na koricu perykopy, ze ,Mojzesz
i Aaron uczynili, jak im Pan nakazal, niczego nie zanie-
dbujac”. Formuta ta, zwana formuty wykonania, wielo-
krotnie bedzie powracata w Ksiedze Wyjscia. W swej naj-
prostszej formie — X uczynit, ,jak nakazat JHWH?” (ka’dser
ciwwad’ JHWH) — pojawia si¢ w Pigcioksiegu przynajmniej
kilkadziesiat razy®*. Pelni wazna rolg z literackiego punktu
widzenia — jako zwarta konkluzja, fraza organizujaca opo-
wiadanie. Ma tez jednak wazniejsze znaczenie — teolo-
giczne. Stosuje ja autor kaptanski (P), ktéry przyktada do
niej duzg wage. Dzieki niej bowiem realizuje swe gtéwne
zatozenie — dogmat teologiczny: dziatanie zgodnie z wola
Boza i wedtug wezesniej ustalonego wzorca (hebr. zabnit).
Uzywajac czesto formuly ,uczynili, jak nakazat JHWH?”,
pragnie pokaza¢, ze wszystko, co jest chlubnego w histo-
rii Izraela, pochodzi z Bozego nakazu, cieszy si¢ autory-
tetem i wzorcem Boskim. Daje takze nauke: ,jak nakazat
JHWH?” - oto przyczyna, dla ktérej cztowiek ma dziatag,
oto racja aktywnosci czlowieka. Cztowiek ma wypelniaé
wole nie swoja, lecz Boza. W tym tkwi wielko$¢ i szla-
chetnosé¢ cztowieka oraz jego dzieta!

W tym konkretnym kontekscie autor wskazuje na
zmiang¢ postepowania obu braci — wezesniej bowiem nie

& Np. Rdz 6,22; Wj 12,28.50; 39,32; 40,16; Lb 1,19.54; 17,26
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wypetnili nalezycie Bozych rozkazéw — i stawia ich za
wz6r postepowania. Postuszeristwo woli Bozej bedzie
ich najwickszg zaleta. W podsumowaniu tego fragmentu
i tej czgsci ksiegi zostaje podany wiek Mojzesza i Aaro-
na®, ktéry wskazuje na ich wielkg dojrzatos¢ i gotowosé
do spetnienia wyznaczonego zadania.

Opowiadanie to koniczy pierwszy etap narracji Ksiegi
Wyjscia: narracji méwiacej o powotaniu Mojzesza, uka-
zanej w szerszym kontekscie loséw Izraela w Egipcie
(1-7,7). Po pierwszej, nieudanej wizycie u faraona Moj-
zesz znalazt si¢ w tym samym punkcie, jak przed czter-
dziestu laty, gdy zabit Egipcjanina. Nie tylko stat si¢ wro-
giem faraona, ale takze czlowiekiem odrzuconym przez
naréd. Doswiadczywszy nieskutecznosci wtasnych zamy-
stéw, ponownie udaje si¢ na osobista rozmowe z Bogiem.
JHWH przywraca mu wiare w swoje imig i jeszcze raz
posyta go do egipskiego kréla. Tym razem Mojzesz zmie-
nia postawe i staje si¢ bezkompromisowym glosem posy-
tajacego go Boga. To pozwala na przejscie do kolejnego
etapu historii wyjscia, ktérym beda egipskie plagi.

% Wiek Mojzesza (80) i starszego brata, Aarona (83), to podwdjny wiek jedne-
go pokolenia, ktére — wedtug rachuby izraelskiej — obliczano na 40 lat. A zatem
w przypadku Mojzesza wskazuje na podwéjng dojrzatosc.



Rozdzial trzeci
Plagi egipskie

(Wj 7,8-11,10)

W komentarzach dotyczacych tej sekcji bardzo wiele
miejsca po$wieca si¢ zjawisku plag, natomiast duzo mniej
ich znaczeniu jako wyznacznikowi wiary Izraela. Warto
pojs¢ ta ,wezsza Sciezka’, gdyz specyfika poszczegdlnych
plag nie wydaje si¢ najistotniejsza. Wielowiekowy przekaz
ustny, a potem pisemny, mégl rozbudowaé skromniejsza
tradycje o ,,cudach i znakach”, kierowat si¢ bowiem inten-
cja teologiczna, a nie historyczno-przyrodnicza. O wyko-
rzystaniu w tej historii, oprécz faktéw, pewnego schematu
literackiego moga $wiadczy¢ paralelne do plag listy klatw
odnalezione na starozytnym Bliskim Wschodzie. Mogly
postuzy¢ autorom do dopetnienia listy ,znakéw” do pet-
nej dziesiatki i stuzy¢ jako kosciec calego opowiadania.
Istota byto przekazanie prawdy o potedze i chwale Boga
JHWH, ktéry w absolutnie cudowny sposéb realizuje swe
plany i suwerennie sprawuje wtadze nad ludzka historia.
Zaciety up6r kréla egipskiego okaze si¢ tu niemal ,po-
trzebny”, by wielkie dzieta Boga mogly by¢ rozglaszane
po catej ziemi (zob. Rz 9,16-17).
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Boza potega, ktéra we wprowadzeniu wspomniana
byta tylko w sposéb posredni i ukryty, tu ujawni si¢ z cata
mocg. Takze napiecie pomigdzy planami JHWH a de-
cyzjami faraona z prologu nabierze tu wymiaru bezpo-
$redniej konfrontacji. Bedzie to ,wojna §wigta” pomiedzy
krélem ziemskim a Krélem niebios, ktérej celem bedzie
objawienie wobec $wiata mocy i chwaty tego drugiego.
Kategorii ,$wigtej wojny” w opowiadaniu o wyjsciu jest
wiele: np. Izraelici wychodzg z Egiptu ,w szyku bojowym”
(6,265 12,41.51; 14,8), zdobywaja wojenne tupy na Egip-
cjanach (12,35n), a JHWH walczy za nich (14,14), pla-
gl sa wige elementem wojennej strategii. Podsumowuje je
piesn zwyciestwa (Wj 15), w ktérej Bég zostal ukazany
jako ,potezny wojownik” (15,3) i tak nazwany. Izrael, co
ciekawe, bedzie w tej wojnie nie strona, ale raczej obser-
watorem wydarzen, cho¢ jego wspétpraca w pewnych mo-
mentach okaze si¢ konieczna. Prawdziwy konflikt rozegra
si¢ migdzy JHWH i faraonem.

Skupienie uwagi na znaczeniu teologicznym plag
nie oznacza lekcewazenia ich fizycznego wymiaru. Wy-
stapienie pewnych niespotykanych zjawisk natural-
nych, ktére przetoczyly sie wéwczas przez Egipt, zo-
stalo naukowo potwierdzone. Wiele uwagi poswiecono
tego typu badaniom (np. G. Hort, J. L. Mihelic, G. W.
Wright, H. M. D. Hoyte) i wykazano, ze przynajmniej
pewne plagi — zwigzane z wylewami Nilu, wybuchem
wulkanu Santoryn, zaraza czy wystgpowaniem szaraii-
czy i goracego wiatru chamsin — byly nie tylko mozliwe,
ale prawdopodobne z przyrodniczego punktu widzenia.
Tym niemniej dzielace je tak krétkie odstepy w cza-
sie zmniejszaja prawdopodobiefistwo ich samoistnego

152



pojawienia si¢ niemal do zera. Tekst biblijny potwierdza
to, nie wspominajac w ogéle o udziale przyrody w poja-
wieniu si¢ zjawisk. To nie natura jest motorem zdarzen,
ale reka Boga, ktéra czyni ,cuda i znaki”. To Bég postu-
guje si¢ naturalnymi fenomenami oraz przyrodg i mate-
ria, jak wlasnym wojskiem, a Jego suwerenne dziatanie
wykracza poza zbiér prawdopodobnych przypadkéw.

Moéwiac o autorach tej sekcji, nieprzypadkowo uzyto
liczby mnogiej. Na podstawie nieregularnosci w schema-
cie prezentacji plag i wewnetrznych sprzecznosci®® dowie-
dziono, ze narracja o plagach nie jest dzietem jednej reki,
lecz kompozycja ztozona. Najczgsciej méwi si¢ o ztacze-
niu tradycji kaptaniskiej (P) z materiatem starszym, przed-
kaptaniskim: tradycja jahwistyczng (J)*” i psalmami trak-
tujacymi o plagach (Ps 78,43-51 i Ps 105,26-36). Autor
kaptariski rozwinat stare tradycje i starannie je uporzad-
kowat, uktadajac w forme trzech trypletéw; ostatnia, dzie-
siata plage, zostawit na koniec poza schematem, jako kul-
minacyjng i przynoszaca zwrot w opowiadaniu. Tylko te
plage Bog wezesniej zapowiedzial Mojzeszowi. Tylko ona
ma inng forme niz pozostale — jej opis jest znacznie diuz-
szy, a wymowa surowsza. Schemat dziesieciu plag wygla-
da nastepujaco:

% Na przyktad jaka wod¢ zamienili w krew egipscy magowie, skoro wezesniej
Mojzesz i Aaron zmienili wszystkie (7,20-22)? Lub dlaczego wszystkie zwierzgta
Egiptu s porazone az trzykrotnie (9,3; 9,10; 9,22)?

%7 Tradycja jahwistyczna (]) to najstarsze zrédto spisane Pigcioksiggu — datowane
tradycyjnie na X wiek przed Chrystusem — nazywane tak ze wzgledu na uzywanie
imienia Bozego (JHWH) od poczatku narracji, a wige juz od Ksiggi Rodzaju, gdzie
—zgodnie z historig biblijng — imi¢ to nie zostato jeszcze objawione.
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Tryplet 1 Tryplet2 Tryplet 3

1. krew 4. robactwo 7. grad

2. zaby 5.zaraza 8. szararicza
3. komary 6. wrzody 9. ciemnos¢

10. $mier¢ pierworodnych

Kazdy z trypletéw ma podobng budowe: pierwsza pla-
ga trypletu (a wigc pierwsza, czwarta i siédma) zawiera roz-
kaz Boga skierowany do Mojzesza, aby wyszedl o swicie
spotkac¢ si¢ z faraonem, gdy ten bedzie szedt nad wode, oraz
zadanie JHWH skierowane do faraona: ,Wypus¢ méj lud,
aby Mi stuzyl” (7,15n; 8,16; 9,13). W drugiej pladze (druga,
piata i 6sma plaga) Bég posyta Mojzesza do patacu faraona
z tym samym rozkazem wypuszczenia ludu oraz ostrzeze-
niem o pladze (7,26n; 9,1n; 10,3n). W trzeciej pladze trypletu
(trzecia, sz6sta i dziewiata plaga) nie pada rozkaz skierowa-
ny do faraona: ,Wypus¢ méj lud, aby mi stuzyl” oraz bra-
kuje ostrzezenia — Mojzesz i Aaron majg zestaé plage bez
zapowiedzi (8,12; 9,8; 10,21). Ponadto kazdy tryplet posia-
da charakterystyczny motyw: w pierwszym wystepuja mago-
wie, ktérym na poczatku udaje si¢ uczynié to samo, co Moj-
zeszowi 1 Aaronowi (pierwsza i druga plaga), ale potem si¢
poddaja: ,w tym jest palec Bozy” (plaga trzecia); w drugim
podkresla sie, ze plagi dotknety Egipcjan, ale ominety Izra-
elitéw (czwarta i pigta plaga); w trzecim mowa o niezwykle
ucigzliwym charakterze plagi, z podkresleniem faktu, ze ni-
gdy wezeéniej nie widziano w Egipcie czego$ podobnego
(siédma i ésma plaga). Struktura ta przypomina muzyczne
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crescendo®™ 1 prowadzi do ostatniej plagi, ktéra JHWH wyko-

na juz osobiscie, bez udziatu Mojzesza i Aarona.

Laska Aarona (Wj 7,8-13)

Tradycyjne okreslenie ,dziesie¢ plag”nie jest réwne liczbie
cudéw uczynionych przed faraonem, gdyz nie uwzgled-
nia pierwszego znaku — z laska. Gest ten jednak nie jest
»plaga’, gdyz nie ma charakteru kary i nie zawiera zada-
nia uwolnienia Izraela. Jest on raczej wstepna prezenta-
c¢ja mocy JHWH. Opowiadanie petni role wprowadze-
nia do opisu plag, ukazujac wyzszos¢ JHWH nad bogami
Egiptu. Ponowne spotkanie braci z faraonem rozpoczyna
serie konfrontacji, ktére zmierzaja do udowodnienia, ze
JHWH jest prawdziwym i jedynym Bogiem. Naprzeciw
siebie staja JHWH i Jego studzy: Mojzesz i Aaron oraz
taraon i jego studzy: medrey, magicy i czarownicy.

Po poprzedniej, nieudanej, wizycie u faraona, Mojzesz
i Aaron zachowuja si¢ tym razem inaczej. Autor kaptaniski
podkresli ten moment: ,postapili tak, jak im JHWH naka-
zal” (7,10; zob. wezesniej 7,6). Formuta ta i jej teologiczny
cel sa juz dobrze znane: bracia realizuja w $wiecie Bozy plan.
Tu zaznacza ona dodatkowo zmiang postawy braci, dziata-
nie catkowicie zgodne z Bozymi zaleceniami, a nie wedtug
whasnych zapatrywan. Cud z laska-we¢zem ma uwiarygod-
ni¢ Mojzesza i przekona¢ faraona, jak wczesniej przekonat
Izraelitéw (4,31), ze Mojzesz zostat postany przez Boga.
Znak zostaje jednak powtdrzony przez czarownikéw egip-
skich. Czy oznacza to wykorzystanie mocy magicznej,

% Wym. kreszendo (z wh. ,narastajac”, ,coraz glosniej”) — stopniowe wzmocnienie
natezenia dynamiki w utworze muzycznym.
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demonicznej przez egipskich czarownikéw? A moze Bég
poddat braciom zwykly iluzjonistyczng sztuczke polega-
jaca na odpowiednim naci$nigciu nerwu przy karku weza
w celu jego unieruchomienia, ktérg znali réwniez mago-
wie? Tego tekst nie precyzuje. Pewne jest to, ze bracia nie
sg magikami czy iluzjonistami i ich gest jest prawdziwy, jest
znakiem. Natomiast ich oponenci sg czarownikami (autor
okresla ich az trzema rzeczownikami zwiazanymi z magia),
ktérzy powtarzaja cudowny znak ,przy pomocy swoich za-
kle¢” (w. 11), co sugerowatoby pierwsza mozliwos¢. Tak czy
inaczej znak zostat zneutralizowany i nawet potkniecie ma-
gicznych lasek przez laske Aarona nie przekonato faraona,
ktéry znéw ,zaciat si¢ w uporze i nie chciat ich stuchac¢”.
Postawa egipskiego kréla zostata tu przeciwstawiona wzor-
cowej postawie braci: ,postapili tak, jak im JHWH naka-
zal”, a krél ,zaciat si¢ w uporze i nie chciat stuchac”.

Tekst méwi dostownie o ,sercu faraona” (hebr. /b
paroh), ktére pozostato ,ciezkie” i owo sformulowanie
warto wyjasni¢ z dwéch powodéw. Po pierwsze, stanie sie
ono motywem przewodnim calego opowiadania o pla-
gach: w Wj 7-11 formuta o ,zacigciu si¢ faraona w uporze”
pojawi sie¢ az 17 razy i bedzie funkcjonowata jako refren
pomiedzy kolejnymi plagami. A po drugie, rzeczownik
yserce” (hebr. 24 lub /ébab) ma w Biblii zgota inne znacze-
nie niz to, ktére nadajemy mu dzisiaj, i nawet thumaczenia
biblijne nie zawsze wychwytuja te znaczaca réznice.

Ot6z: w jezyku polskim (i nie tylko) serce jest siedli-
skiem uczué, o czym $wiadczg np. powiedzenia: ,miec ser-
ce”/,nie mie¢ serca” (by¢ zdolnym/nie by¢ zdolnym do
uczué), ,przemoéwic¢ do serca” (przeméwic do uczuc), ,zta-
mane serce” (nieodwzajemniona mitoé¢) itp. Natomiast
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w Biblii ,serce” jest siedziba mysli, rozsadku, woli i pamie-
ci; siedliskiem uczué sg raczej ,nerki”®’. Stad powiedzenie
ymie¢ serce” (np. w Hi 12,3) oznacza by¢ madrym, rozsad-
nym (a nie by¢ zdolnym do uczu¢); powiedzenie ,prze-
mowié¢ do serca” (np. w Rdz 34,3) oznacza przeméwic do
rozumu (a nie przeméwi¢ do uczué); okrelenie ,migk-
kie serce” (np. w Pwt 20,8) oznacza strach (a nie bycie ta-
godnym, pobtazliwym); a stowa ,gorace serce” (np. w Pwt
19,6) oznaczaja gniew (a nie zaangazowanie czy serdecz-
no$¢). Podobnie, gdy autor méwi, ze faraon miat ,ciezkie”
lub ,pewne serce” (7,13.14.22; 8,11.15.28 itd.), wskazuje,
ze byt uparty, gtupi lub zaglepiony (a nie oci¢zaly, pewny
siebie czy odwazny). Biedne ttumaczenia idioméw z ,ser-
cem’ wystepuja najczesciej tam, gdzie pozostawia sie prze-
ktad dostowny (np. Biblia Tysiaclecia), rodzacy dzis zupet-
nie inne skojarzenia.

To zaslepienie czy niewzruszony updr faraona zostat
przez Boga zapowiedziany i staje si¢ powodem kolejnych
plag. Wszystko to nie jest bez znaczenia, gdyz to wlasnie
dzigki plagom (jak postrzegaja je Egipcjanie) lub znakom
i cudom (jak widzg je lzraelici) — i jedni, i drudzy poznaja,
kto jest prawdziwym Bogiem i Kim jest JHWH. A to, jak

wiemy, jest gtéwnym przestaniem sekeji 7-11.

Pierwsza plaga: wody staja sie krwia
(Wj 7,14-24)

Jak w calej sekeji o plagach, jest toperykopa redakeji ka-
ptanskiej (P). Swiadezy o tym m.in. formuta wykonania

8 Zob. np.1z 15,4, Hi 16,13; Ps 26,2; 1 Mch 2,24.

157



w wersecie 20 (,Mojzesz i Aaron postapili doktadnie, jak
Pan nakazal”), a takze charakterystyczne dla tradycji P
dostowne powtarzanie tego, co nakazal Bég (w czasie
przysztym) w opowiadaniu tego, co uczynili bohaterowie
(w czasie przesztym), czego przyktad mamy w wersetach

181 21:

Ryby w Nilu pozdychaja. Nil zacznie cuchnaé i Egip-
cjanie nie bedg mogli pi¢ z niego wody (w. 18).

Ryby w Nilu pozdychaty. Nil zaczat cuchnaé i Egip-
cjanie nie mogli pi¢ z niego wody (w. 21).

Taki sposéb opowiadania, gdzie opis wykonania jest
dostownym powtérzeniem uprzednio opisanego Boze-
go polecenia, bedzie czgsto powracal w Ksiedze Wyj-
$cia (zwlaszcza w rozdziatach 25-40). Jest forma literacks
przejeta od starszych literatur Bliskiego Wschodu (m.in.
sumeryjskiej czy ugaryckiej). Chodzi o pokazanie, ze to,
co chlubne w historii Izraela, jest odbiciem woli Bozej,
czyli porzadku niebianskiego. Swiat jest obrazem nie-
ba (zob. 25,9), a cztowiek obrazem Boga (zob. Rdz 1,26).
Swiat ,na dole” ma odtwarzaé $wiat ,na gorze” (zob. np.
,Swietymi badzcie, bo Ja jestem $wiety”™). Juz tu, w tej
koncepcji  Starego Testamentu, odnajdujemy korze-
nie chrzescijariskiego przebéstwienia (prawostawie) czy
upodobnienia si¢ (katolicyzm) do Chrystusa.

JHWH zada od egipskiego kréla, by wypuscit lud
na pustynie, czyli poza obszar swego panowania (kiedys
Mojzesz uciekt przed faraonem wtasnie na pustynie). Tam

70 Kpt 11,44; 19,2 itd.
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Izrael ma sfuzyé Bogu. Hebrajskie terminy ,stuzy¢” (4bad)
oraz ,stuzba” (dboda") — podobnie jak w j. polskim — ozna-
czaja prace fizyczna, takze niewolnicza, ale réwniez kult
religijny. I taki ma by¢ cel wyjscia ludu. Hebrajczycy do-
tad sfuzyli faraonowi — teraz majg stuzy¢ JHWH, swemu
Bogu. Forma ,stuzenia” ma ulec zmianie, bo ma si¢ zmie-
ni¢ ,pan’, podmiot, ktéremu podlegaja. Motyw sfuzby be-
dzie kolejnym kluczowym motywem Ksiegi Wyjscia™.
Zastali$my Izraela, jak stuzyt faraonowi jakby bogu, wyko-
nujac niewolnicza prace. Zasadnicza zmiana owej ,stuzby”
zostata zapowiedziana Mojzeszowi w momencie jego po-
wotania: ,Bedziecie stuzy¢ Bogu” (3,12; zob. 4,23) i po-
wraca teraz w historii plag. Identycznie sformutowane za-
danie: , Wypus¢ méj lud, aby mi stuzyl” pojawi si¢ w opisie
kazdej plagi, z wyjatkiem tych zestanych bez zapowiedzi
(trzeciej, szostej i dziewiatej)”. W konicu, gdy dokona si¢
wyjscie i Izrael znajdzie si¢ na Synaju, zostanie zbudowa-
ne sanktuarium i ustanowiony kult. Lud Bozy bez prze-
szk6d bedzie mégt stuzy¢ swemu Bogu, sprawujac regu-
larng liturgie i przestrzegajac Bozych praw.

Znakiem przekonujacym faraona tym razem ma by¢
przemiana wody w krew. Tu znéw mamy $wiadectwo po-
taczenia starszej i modszej tradycji: starsza (jahwistyczna)
méwi o tym, ze zostang zamienione jedynie wody Nilu
(w. 17-18), czego sprawca bedzie Mojzesz, a mtodsza (ka-
plariska) méwi o przemianie wszystkich mozliwych wéd

w Egipcie, czego sprawcg bedzie Aaron (w. 19). Nil byt dla

I Znamy juz watki: imienia, poznania JHWH, autorytetu Mojzesza, obecnosci
Bozej, przymierza i realizacji obietnic oraz pierworodnych. Tu dochodzi kolejny
istotny motyw — stuzby.

72 Zob.7,16.26; 8,16; 9,1.13; 10,3.
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Egiptu rzeka zycia — stare powiedzenie méwito, ze Egipt
jest darem Nilu. Pierwsza plaga uderza wigc w samo serce
tego kraju. Dotknigte zostaja dwa gtéwne dobrodziejstwa
rzeki: woda i ryby (w. 18). W dziele stworzenia wody za-
roily si¢ od ryb (Rdz 1,20), a tu ,ryby w Nilu pozdychaty’.
Plagi juz na poczatku ukazane sg jako dziatanie odwrotne
do dzieta stwérczego. Egipt, ktéry zagraza realizacji obiet-
nic z Ksiggi Rodzaju, jest przeciwnikiem porzadku stwo-
rzenia. Stwérca zaczyna wiec dziata¢ w porzadku odwrot-
nym do tego z Rdz 1. Postrzeganie plag w kategoriach
stwérczych (dziatania odwrotnego do dziatania stworze-
nia) to swoiscie biblijna koncepcja, ktérej pierwsza zapo-
wiedz pojawia si¢ juz tu. Temat ten wréci przy omawianiu
plagi ciemnosci.

W konsekwencji dziatania braci ,cata kraina napetni-
ta si¢ krwig”. Jednak czarownicy znéw uczynili to samo
(z jaka woda, skoro cata zamienita si¢ w krew?), przez co
ponownie neutralizuja Bozy znak i na chwilg pobudzone
serce faraona sktaniajg do ,trwania w uporze”. Konczacy
perykope refren o ,trwaniu w uporze” pojawit si¢ tez na
jej poczatku (w. 14 i 22), przez co stworzyt dla tego opo-
wiadania inkluzje (fac. inclusio — zamkniecie), czyli lite-
rackie obramowanie, figure stylistyczna czesto stosowana
w Biblii.

Pozostale poza perykopa wersety 23-24 to rodzaj post
scriptum, dopisku po koricowym sformutowaniu, ktéry nie-
sie wazne informacje. Po pierwsze, konflikt faraona z bra¢-
mi przestaje by¢ ich prywatnym zmaganiem sie, gdyz jego
skutki odczuwa juz caly egipski naréd. Po drugie, pierw-
szy raz zostat zaznaczony kontrast panujacy pomiedzy fa-
raonem a jego ludem: krél ,nie zwracat uwagi na to, co si¢
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wydarzylo”, a lud cierpial z powodu braku wody. Faraon
ignoruje najbardziej podstawowg potrzebe swego narodu,
co wzmacnia obraz jego zaslepienia. Kolejne sceny jeszcze
lepiej ukaza postawe braku zainteresowania kréla losem
swych poddanych. Ostatecznie doprowadzi go ona do od-
izolowania si¢ od ludu, a paristwo do rozktadu.

Druga plaga: zaby (Wj 7,25-8,11)

Druga plaga pojawia si¢ juz siedem dni po pierwszej. Ta
jedyna wzmianka o odstepie czasowym migdzy plagami
podkresla silny nacisk wywierany przez Boga w sekwencji
kar. Kaze przypuszczaé, ze réwniez nastepne plagi mia-
ty miejsce jedna po drugiej. Stwierdzenie, ze to ,JHWH
uderzyt Nil” — uzywajac tego samego czasownika, ktéry
opisywat czyn Mojzesza i Aarona: obaj uderzy/i Nil (w. 17
1 20) — wskazuje, ze Bég identyfikuje si¢ z dziataniem bra-
ciitak naprawdg dziata On sam, o czym wczesniej zapew-
nial Mojzesza.

Stowa z wersetéw 28-29, opisujace plage, sa bardzo
sugestywne. Zaby we wlasnym domu, wlasnym 1é6zku,
wiasnym pozywieniu i na wlasnym ciele to nieprzyjemna
zapowiedz... Nie da si¢ unikna¢ wrazenia, ze stuzy znie-
smaczeniu czytelnika, tym bardziej ze te male zwierze-
ta wodne uwazane byly w Izraelu za nieczyste (zob. Kpt
11,10-12). Ale wazniejszy jest mocny akcent potozony na
to, ze plaga dotknie nie tylko lud egipski — jak byto z bra-
kiem wody — ale w pierwszym rzedzie samego krola: ,we-
dra si¢ do fwojego patacu, do zwoje; sypialni, na rwoje 162~
ko... do fwoich piecéw... zaby oblezy ciebie”. Tym razem
faraon nie uniknie konsekwencji swego uporu.
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Plaga rzeczywiscie musiata osobiscie mocno go do-
tknaé, gdyz po raz pierwszy sam wzywa braci do siebie
i prosi ich o modlitwe do JHWH za siebie i lud, a wigc po
raz pierwszy uznaje Boga i Jego dziatanie. Obiecuje przy
tym wypusci¢ Hebrajczykéw. Podobnie, jak w przypad-
ku pierwszej plagi, magowie egipscy potrafia powtérzyé
znak. Prawdopodobnie znéw chodzi o mato istotna i sym-
boliczng imitacje cudu Bozego, gdyz do usuniecia plagi
faraon wzywa nie ich, lecz Mojzesza i Aarona. Magowie
zdolni sg tylko do pomnozenia kleski i narobienia wick-
szego bataganu, natomiast nie sa w stanie plagi powstrzy-
mac. Ich moc jest zatem pozorna i bardzo ograniczona.

Istotnym motywem i gléwnym akcentem tej perykopy
jest fakt, ze Mojzesz pozwala krélowi na wskazanie momen-
tu ustania plagi. To jeszcze wyrazniej niz jej wywotanie pod-
kresla catkowita kontrole sprawowang przez JHWH nad na-
turg. Bg nie tylko zsyla plage, ale wyznacza czas jej trwania
i potrafi w kazdej chwili ja cofngé, a wige nie moze juz by¢
mowy o naturalnym zjawisku przyrodniczym. Zastanawiaé
moze natomiast, dlaczego faraon nie odpowiedziat ,dzis”,
lecz ,jutro”, dlaczego nie chcial, by plaga ustata natychmiast.
By¢ moze przypuszczal, ze przynajmniej jeden dzien bedzie
potrzebny na wstawiennictwo Mojzesza u JHWH i uznat
to za najblizszy mozliwy termin, a moze w ten sposéb chciat
sprawdzi¢ prawdziwos¢ wyjatkowej deklaracji. Tak czy ina-
czej modlitwa braci zanoszona za faraona dociera do Boga
i plaga ustaje. Krél nie moze juz teraz powiedzie¢ — i wigcej
tego nie uczyni — ,nie znam zadnego JHWH?”, gdyz do Nie-
go adresowat prosbe i przez Niego zostat wystuchany. Po-
stawa Mojzesza w tej scenie jest typologiczna — zapowiada
stowa Jezusa z Kazania na gérze: ,mdédlcie si¢ za waszych
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przesladoweéw” (Mt 5,44) oraz obrazuje moc i skutecz-
no$¢ modlitwy zgodnej z wolg Boza: ,JHWH spetnit prosbe
Mojzesza” (zob. Mt 7,7-11; £k 11,5-13). Motyw skuteczno-
$ci modlitwy okaze si¢ nastepnym charakterystycznym wat-
kiem Szemot, bedzie o tym mowa w dalszej czesci.

Autor juz drugi raz zwraca uwage na zapach, ktéry
wiaze si¢ z kraing Egiptu: ,a wszedzie cuchneto” (w. 18,
zob. 7,18.21). Wezesniej odér byt efektem psucia si¢ ryb
Nilu, a teraz zab. Zapach ma w Biblii wyrazna wymowe
symboliczng. Smréd jest przeciwienstwem milej woni,
ktéra ozdabia, oczyszcza oraz ma moc zjednania przychyl-
nosci Boga. Wigcej na ten temat zostanie powiedziane
przy omawianiu kadzidta dla potrzeb kultu. Owo ,wsz¢-
dzie cuchnelo” jest obrazem rozktadajacego si¢ w grzechu
i buncie panstwa egipskiego.

Ostatnie zdanie: ,Faraon odetchnat z ulga, lecz trwat
w uporze... co zreszta JHWH zapowiedzial” pokazuje, ze
jego postawa jest irracjonalna w sytuacji, w ktérej na wha-
sne oczy przekonat sie, Ze nie ma do czynienia z sitami
przyrody ani z bezsilnymi béstwami Egiptu, lecz ze sto-
jaca za bra¢mi mocg JHWH. Od strony literackiej to ko-
lejny refren i leitmotif tej czgdci ksiegi, przygotowujacy na-
stepne wydarzenia.

Trzecia plaga: komary (Wj 8,12-15)

Poniewaz faraon nie dotrzymal obietnicy i znéw za-
cigl si¢ w uporze, kolejna plaga — komary” — przychodzi
bez ostrzezenia. Podkreslona zostaje dokuczliwos¢ plagi

7 Lub inne insekty, gdyz hebrajski termin Zinnam nie jest tu do korica jasny.
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(dwa razy w wersetach 13-14) oraz jej olbrzymie rozmiary
(,wszelki pyt ziemi”, ,na calym obszarze Egiptu”), czym
przypomina poprzednia.

Gléwnym motywem tej perykopy — obecnym w catej
sekcji o plagach — sg egipscy czarownicy, ktérzy znéw sta-
ja do duplikacji znaku, tym razem jednak bezskutecznie.
Autor pokazuje, Ze wraz z nasilaniem plag maleje sita cza-
rownikéw, az do catkowitej przegranej. W scenie wpro-
wadzajacej zostali ukazani jako niemal réwnorzedni prze-
ciwnicy Mojzesza i Aarona. Potkniecie magicznych lasek
przez laske Aarona wskazywato jednak na wyzszosé¢ stug
JHWH nad stugami kréla. W pierwszej i drugiej peryko-
pie czarownicy potrafili powtérzy¢ cudowny znak, cho¢
przy drugim nie mogli plagi zneutralizowa¢. W przypad-
ku trzeciej plagi zupetnie si¢ poddaja, odstaniajac swa nie-
moc wyznaniem: ,w tym jest palec Bozy” (w. 15). Jest to
punkt kulminacyjny tej perykopy i pierwszego trypletu.
Po széstej pladze nie beda juz nawet mogli stanaé przed
Mojzeszem, cierpigc na chorobg wrzodows jak inni Egip-
cjanie (9,11), a po pladze 6smej stang po stronie Mojzesza,
przekonujac faraona, by wypuscit Izraelitéw (10,7). Kle-
ska magéw, reprezentujacych wierzenia egipskie, odzwier-
ciedla ostateczne zwycigstwo JHWH nad bogami Egiptu.

Perykopa koriczy si¢ takim samym refrenem jak po-
przednia. W kontekscie poddania si¢ magéw faraon po-
zostaje sam, a jego irracjonalny updr staje si¢ zaslepieniem.

Czwarta plaga: robactwo (Wj 8,16-28)

Podobnie jak w poprzednich fragmentach, pojawia si¢ za-
powiedz plagi (ostrzezenie), zadanie: ,Wypus¢ méj lud,
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aby mi stuzyl”; podobnie jak w pladze drugiej, faraon znéw
prosi Mojzesza o modlitwe wstawiennicza do JHWH
(w. 24) i znéw tamie dang obietnice uwolnienia (w. 28).
Lecz pojawia si¢ takze rzecz catkiem nowa. Znakiem pla-
gi bedzie nie samo wystapienie klgski —w tym przypadku
robactwa’ — ale przede wszystkim ochrona przed nig zie-
mi Goszen, ktérg zamieszkiwali Hebrajczycy:

,Oddziele jednak kraine Goszen... abys sie przekonat, ze Ja
jestem JHWH?” (w. 18),

,0ddziele znakiem odkupienia méj lud od twojego ludu”
(w. 19).

Wydaje sig, ze ochrong Izraelitéw zaktada si¢ réwniez
we wezesniejszych plagach, jednak tu wyrazono jg explicite
i to dwukrotnie. Fakt ten po raz kolejny ma potwierdzié,
ze nie mamy do czynienia z serig przypadkowych zjawisk
naturalnych, ale z celowym, suwerennym dziataniem Bo-
zym. JHWH jest absolutnym wtadcg natury i $wiata: co
do czasu (plaga druga) i co do miejsca (plaga czwarta)
wystapienia kolejnych klesk zywiotowych. W kontekscie
ostatniej plagi — $mierci pierworodnych Egiptu — ktéra
ominie domy Izraelitéw, coraz czgsciej bedzie sie podkre-
§la¢ 6w rozdziat migdzy Izraelitami a Egipcjanami.

Narasta karzaca sita plag. Pierwsze trzy byty krétkie,
nie powodowaly $mierci i doskwieraly przede wszyst-
kim swg dokuczliwoscia. Magowie potrafili powtérzy¢
dwie z nich. Trzeciej juz nie potrafig. Skutki trzech ko-
lejnych plag sa juz duzo powazniejsze. Obecna ,niszczy

7 Tuznéw termin hebrajski %rod nie jest do korica jasny, czgsto jest on thumaczony
jako ,muchy”.
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kraj”, piata zabije ,wszystkie trzody Egipcjan”, szésta ciez-
ka chorobg dotknie ludzi. Wraz ze wzrastajaca sila plag,
takze zadania Boga w stosunku do faraona sa coraz kon-
kretniejsze i coraz wicksze. W pierwszej pladze wymaga-
nie jest dos¢ ogdlne: ,Oto znak, ktéry przekona cie, ze Ja
jestem JHWH?” (7,17); w drugiej oczekuje si¢ juz znacznie
wigcej: ,abys$ przekonal sie, ze nie ma rdwnego JHWH, na-
szemu Bogu” (8,6); w trzeciej — wedtug schematu — brak
ostrzezenia; a tu pojawia si¢ zgdanie bezposrednio doty-
czace whadzy i osoby kréla: ,,abys sie przekonat, ze Ja jestem
JHWH — tu, na tej ziemi” (8,18). Potgzny krél egipski ma
uznaé nie tylko ,jakiego§ JHWH?”, ale wtadze¢ i panowa-
nie Boga na terytorium, ktére mu podlega! Kolejne plagi
przyniosa kolejne, dalej idace zadania: ,abys przekonat sie,
ze nie ma mi rownego na catej ziemi’ (9,14); ,zeby$ prze-
konat sie, ze ziemia nalezy do JHWH (9,29). Wszystko
zmierza do podkreslenia wladzy Boga jako Kréla, Stwo-
rzyciela ,nieba i ziemi”. Plagi przedstawione sg natomiast
jako dziatalno$¢ odwrotna do stwérczego dzieta Boga,
gdzie panowaty harmonia, Zycie i dobro¢.

Faraon po raz pierwszy tamie si¢ wobec zadania Moj-
zesza. Najpierw zezwala na zlozenie ofiary Bogu, ale nie
na pustyni, a w granicach ziemi egipskiej (w. 21). Kiedy
Mojzesz doé¢ sprytnie ukazuje niestosowno$¢ tego pomy-
stu i powtarza rozkaz Bozy, krél zezwala na wyjscie poza
obszar swej wladzy, ale ogranicza jego odleglos¢ (w. 25).
To pierwsze oznaki czesciowej kapitulacji faraona wobec
zadan JHWH, co zapewne jest spowodowane kumulacja
kolejnych klgsk i ich coraz wigkszg dotkliwoscia. Twar-
dy 16d oporu kréla zaczyna topnie¢. Jednak w ostatnim
zdaniu perykopy powraca resume o uporze faraona, ktére
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buduje typowy schemat tego i kolejnych opowiadan: plaga
— updr tagodnieje — cofnigcie plagi — op6r sie¢ wzmacnia.
Perykopa wskazuje dodatkowo na zasadnicza réznice
religii jahwistycznej i religii egipskiej na przyktadzie roli
zwierzat. I w jednej, i drugiej stanowity wazny element
kultu. Jednak w Izraelu byty sktadane w ofierze, darze dla
jedynego Boga, a w Egipcie ,,oddaje si¢ im czes$¢ batwo-
chwalczg” (w. 22) — jako wizerunkom béstw. Ten aspekt
religii egipskiej gleboko utkwit Izraelitom w pamigci
i jeszcze Ksiega Madrosci — najpdzniejsza ksigga Stare-
go Testamentu (okoto 30 roku przed Chrystusem) — be-
dzie szeroko opisywaé egipski batwochwalczy kult zwie-

rzat (Mdr 13-15).

Piata plaga: zaraza (Wj 9,1-7)

Plaga piata rozpoczyna si¢ tak jak plaga druga i ésma
($rodkowe plagi trzech trypletéw): Mojzesz przychodzi
do faraona, prawdopodobnie na jego dwdr, i przedsta-
wia zadanie uwolnienia oraz kolejna grozbe. Zwrot ,reka
JHWH?” (ewentualnie ,palec Bozy”, jak byto wyzej), kté-
ra czyni ,znaki i cuda’, czesto powraca w tej czesci ksiegi
i jest personifikacja mocy Bozej i Jego cudownego dziata-
nia w $wiecie. Podkresla, ze — pomimo pewnych gestéw
Mojzesza i Aarona (np. uderzenie lasky) — kazda plaga
wychodzi bezposrednio od Niego.

Werset 5, w ktérym Bég okresla czas (,jutro”) i miej-
sce plagi (,ten kraj”), po raz kolejny wskazuje na wszech-
moc JHWH, gdyz zjawisko naturalne nie zatrzymatoby
si¢ na granicach czasowych czy politycznych. Tym razem
sam Bog okresli czas; wezesniej miat taka okazje faraon
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(8,5), ale nie skorzystat z podarowanej lekcji. Nie ma tak-
ze zadnych negocjacji z krélem i czekania na jego reakcje,
co najprawdopodobniej jest konsekwencja ostatniego jego
oszustwa, gdy po raz drugi nie dotrzymat obietnicy uwol-
nienia Hebrajezykéw (8,28). Owa zapowiedz, ze kleska
spadnie wilasnie ,jutro”, pojawita si¢ juz przy okazji pla-
gi czwartej (8,18) i powréci przy pladze siédmej (9,18)
i 6smej (10,4), wskazujac, ze do ostatniej chwili Bég czeka
i daje grzesznikowi jeszcze ,,24 godziny”, by si¢ opamietal.

Plaga wypetnia si¢ tak, jak Bég zapowiedziat: ,I na-
zajutrz Pan uczynit to, ze wygineto wszelkie bydto Egip-
cjan, a z bydta Izraelitéw nic nie zgingto” (w. 6). Po raz
pierwszy przynosi $mier¢ — tym razem jeszcze zwierzat,
jednak zapowiada juz $mier¢ ludzi. Zwierz¢ta domowe
w czasach biblijnych byly niezwykle cenionym dobrem
(jak bylo i jest we wszystkich gospodarkach nieprzemy-
stowych). Jako ze dla Egipcjan stanowily dodatkowo ele-
ment kultu, plaga wydaje si¢ tym dotkliwsza. Lista zwie-
rzat wymienionych w wersecie 3 jest dos¢ standardowsa
lista w Starym Testamencie (zob. np. Rdz 12,16; 47,17;
Hi 1,3). Przytoczona w tym miejscu stanowi w czgsci ana-
chronizm, gdyz wielbtady udomowiono na szeroka ska-
le dopiero pod koniec II tysigclecia przed Chrystusem,
a w samym Egipcie pojawily si¢ prawdopodobnie w cza-
sach hellenistycznych; nieznany jest nawet hieroglif na ich
oznaczenie (J. Lemariski). Rodzi si¢ pytanie: skoro ,pa-
dty wszystkie trzody Egipcjan’, to skad wziely sie zwie-
rzgta zagrozone kolejng plaga (wrzody) i dziesiata ($mier¢
wszystkiego, co pierworodne)? Mozna to wytlumaczyé¢
albo zlaczeniem si¢ niespéjnych w tym miejscu tradycji
o plagach (tak sadzi si¢ najczeséciej) albo alternatywnym
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ttumaczeniem hebrajskiego stowa 4d/ (,wszystko, caly”),
ktére w tym kontekscie moze oznaczaé ,zewszad”, ,wsze-
dzie”, ,mnéstwo”, a niekoniecznie wszystkie sztuki bydta,
co do jednej”.

Zwraca uwage inspekcja, ktéra nakazuje faraon, by
sprawdzié, czy rzeczywiscie Bog jest Panem i bydto Izra-
elitéw nie ucierpiato. Plaga byla znacznie powazniejsza
w skutkach niz poprzednie, zatem nalezalo przekona¢ sie,
czy rzeczywiscie konsekwencje uporu omingty Izraelitéw.
Pomimo tego, ze faraon po raz kolejny upewnit si¢ o su-
werennym dziataniu JHWH, ,trwal w uporze”. To zacho-
wanie jest juz zupelnie niezrozumiate, wkrétce doprowa-
dzi do jego catkowitego upokorzenia.

Szésta plaga: wrzody (Wj 9,8-12)

To najkrétsza plaga, jesli chodzi o dtugos¢ opisu. Tekst
pomija konfrontacj¢ braci z faraonem — jak w pladze trze-
ciej i dziewiatej (trzecie plagi trypletéw) — kleska wrzo-
déw spada niespodziewanie, bezposrednio i cigzko dotyka
ludzi. W analizach przyrodniczych do$¢ czgsto taczy sie te
i poprzednia kleske z dziataniem ostrej choroby zakaznej
(waglik)’.

Dlaczego autor wspomina tu egipskich magéw, o kté-
rych nie bylo mowy od plagi trzeciej i ktérzy juz nic nie
wnoszg do historii? Ot6z werset 11 stuzy zaznaczeniu

7 Jak popularny hebrajski zwrot ,caty Izrael”, ktéry oznacza w réznych kontek-
stach albo jego reprezentantéw (1Sm 12,1), albo Zotnierzy (Joz 8,24), albo naczel-
nikéw rodéw (2Krn 1,2), a nie kazdego Izraclit¢ z osobna.

7 W skrocie: plaga pierwsza dotkneta Nil i zabita mnéstwo ryb, jednoczesnie wy-
ganiajac zaby z wody (plaga druga). Rozktadajace si¢ na storicu ciata ryb staly si¢
zrédlem zarazy, ktéra rozpowszechnity w kraju zaby.
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wyraznego upadku czarownikéw i ich magii wobec mocy
Boga. Nie tylko nie potrafig juz czyni¢ tego, co Mojzesz
i Aaron, ale nawet nie wyrézniajg si¢ niczym wéréd zwy-
ktych ludzi — co tekst nie omieszka podkresli¢ — i sami
stajg si¢ ofiarami plagi. Skoro nawet ,lekarze nie po-
trafig uleczy¢ samych siebie”, to znak, ze moc Boza jest
niepokonana.

Kolejny raz podkresla si¢ — tu az trzykrotnie (werset
9 dwa razy i werset 11 raz) — ze plaga dosiegta wszyst-
kich Egipcjan; w domysle: lecz nie Izraelitéw. Peryko-
pa koniczy si¢ refrenem takim jak poprzednie. Ponownie
w ksigdze méwi sig, ze to ,,Pan sprawil, ze faraon zaciat si¢
w uporze”, co jest konsekwencja biblijnego przypisywa-
nia wszystkiego dziataniu Boga, ktéry jest Panem histo-
rii. Stuzy takze ,usprawiedliwieniu” zupetnie irracjonalne-
go zachowania faraona wobec utraty wszelkich punktéw
oparcia dla jego uporu.

Siédma plaga: grad (Wj 9,13-35)

Ostatni tryptyk zaczyna si¢ jak dwa poprzednie: Mojzesz
idzie o $wicie nad wode do faraona, by przekazaé ciagle to
samo zadanie JHWH: ,Wypus¢ méj lud, aby mi stuzyl”.
Kilka kolejnych elementéw takze powraca z poprzednich
opowiadani: ostrzezenie, podkreslenie dotkliwosci plagi
i ze nic podobnego nie zdarzylo si¢ dotad w Egipcie, cu-
downa ochrona krainy Goszen, wystapienie i ustapienie
plagi w ustalonym czasie.

Plaga ta jednak przynosi przetom, na co dobitnie
wskazuja wersety 14-16. Zapowiada si¢ $mier¢ same-
go faraona, kleska gradu przyniesie §mier¢ ludzi i bydla
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oraz zniszczy uprawy i drzewa (9,25 i 31-32), a dopet-
ni dzieta zniszczenia kolejna klgska, szararicza (10,5), co
dla Egiptu oznacza¢ bedzie katastrofe zywieniowa. Do-
piero tutaj pada wyjasnienie exp/icite, dlaczego wezesniej-
sze plagi nie sktonily egipskiego kréla do ustepstwa. Otéz
to sam JHWH tak pokierowat wydarzeniami, aby okazata
sie Jego moc i aby Jego imie ,rozgtaszano po calej ziemi”
(w. 16; zob. Rz 9,17). Kolejne opowiadanie dopowie, ze
zacigty up6r kréla stuzyt temu, zeby Mojzesz ,,mégt opo-
wiada¢ swoim synom i wnukom o tym, jak postgpitem
wobec Egipcjan i jakich znakéw dokonatem posréd nich.
Dzigki temu poznacie, ze Ja jestem JHWH?” (10,2). Do-
swiadczenie poznania JHWH — gléwny cel tej sekeji ksiegi
— ma by¢ przekazywane kolejnym pokoleniom. Perspek-
tywa poznania Boga rozszerza si¢ juz nie tylko na Izraeli-
téw i Egipcjan, ale na ,cala ziemi¢” (w. 16), przypomina-
jac ewangeliczne wezwanie: ,IdZcie na caly $wiat i gloscie
Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16,15).

Nasuwa si¢ pytanie, czy Bég wykorzystat do swych ce-
16w grzech uporu kréla? I ogélniej: czy Bég postuguje sie
grzechem, aby zrealizowa¢ swéj plan? Odpowiedz musi by¢
zdecydowanie negatywna, gdyz nie takie jest przestanie
tego fragmentu. L.aczac swe plany z grzechem, Bég zaprze-
czylby swej naturze, ktéra ,nienawidzi zta” (Ps 5,6; 97,10;
Jud 5,17). Wprost stwierdza to medrzec Syrach: ,Nie méw:
«Pan sprawil, ze zgrzeszytem», czego On nienawidzi, tego
On nie bedzie czynit” (15,11). Do sytuacji grzechu faraona
doskonale pasuje to, co $w. Pawet méwi o poganach:

To, co mozna wiedzie¢ o Bogu jest dla nich jawne,
gdyz Bég im to objawit... Dlatego ludzie ci nie majg
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wyméwki. Bo gdy poznali Boga, nie oddali mu czci
jako Bogu... Odrzucili majestat nieSmiertelnego Boga,
przyjmujac to, co jest podobizng $miertelnego czto-
wieka, ptakéw, czworonogéw i ptazéw. Dlatego wydat
ich Bég nieczystym pozadliwosciom ich wilasnych

serc” (Rz 1,19-24).

,2Uczynienie” serca faraona nieust¢pliwym to tak na-
prawde kara Boza wymierzona temu czltowiekowi. Kon-
tekst Pawlowego tekstu (Rz 1,18-32) ttumaczy, ze jednym
ze sposobow karania przez Boga ludzi za ich grzechy jest
pozostawienie grzesznika jego grzechowi, az grzech ujaw-
ni calg swa destruktywng site. Tak stato si¢ w historii egip-
skiego kréla. Jednoczesnie Bég potrafi wykorzystaé kaz-
de polozenie do uczynienia wielkiego dobra i taka sama
umiejetnos¢ dat cztowiekowi...

Kolejny istotny element opowiadania pojawia si¢
w wersecie 19. Zostaje w nim podane, w jaki sposéb Egip-
cjanie (!) maja uniknaé skutkéw plagi, ktéra po raz pierw-
szy moze przynies¢ ludziom $miertelne skutki. Instrukcja
dawana przez JHWH Egipcjanom jest dos¢ zaskakujaca,
ale pokazuje, ze Bogu nie zalezy na niszczeniu kogokol-
wiek. Przeciwnie, Bég troszczy sie nawet o ciemiezycieli
swego ludu. Z jednej strony wystepuje faraon, ktéry za-
miast chroni¢ swéj naréd, z uporem skazuje go na wciaz to
nowe cierpienia i plagi, a z drugiej objawia si¢ Bég, ktéry
gotéw jest w kazdej chwili powstrzyma¢ plagi, chroni swéj
lud, a teraz troskliwie poucza Egipcjan, jak majg ustrzec
si¢ skutkéw zaslepienia krola.

Ta opiekuricza postawa Boga przynosi pierwsze efekty.
Niektérzy z dworzan faraona, ktérzy ustyszeli zapowiedz,
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postapili wedtug Jego wytycznych. Tekst méwi, ze ,zle-
kli si¢ stowa JHWH?” (w. 20), co przywotuje znany biblij-
ny motyw bojazni JHWH, paralelny w sekcji o plagach do
watku poznania JHWH. Temat bojazni Bozej wystapit juz
w historii potoznych egipskich (1,21) i powréci w scenie
przejécia przez morze, gdzie Boga ,zlgkna si¢” Izraelici
(14,31). Zwrot ,bojazii Boza” lub ,ba¢ si¢ Boga” okresla
w Biblii nie psychologiczny lek czy nieufnosé, ale prze-
ciwnie — postawe szacunku i zaufania oraz przestrzegania
Bozych przykazan, a nawet przylgniecia do Niego i mi-
tosci, a wigc jest konsekwencja poznania JHWH. ,Bojazii
Boza” wyraza prawdziwg wiare w JHWH?”. Tekst sugeruje
zatem kolejny etap ujawniania potegi Boga wobec §wiata:
niektérzy z Egipcjan uwierzyli w JHWH i zaufali Jego
stowu. Bylo to tym trudniejsze, ze wiasnie odbywaty si¢
zniwa (zob.w. 31n), zatem spedzenie z pola wszystkich ro-
botnikéw i bydta oznaczalo powazny przest6j w pracach.
Nie wszyscy jednak ,zl¢kli sie stowa JHWH?”, korzystajac
z czasu zniw. Ich niepostuszenstwo przyniosto odwrot-
ny skutek: to nie oni, ale kleska gradu zebrata obfity plon
$mierci zaréwno wéréd zwierzat, jak i ludzi. Smier¢ ludzi
zapowiada tu ostatnig przygotowang kare: smier¢ pierwo-
rodnych Egiptu. Z kolei stowa Boga zwiastujace §mier¢
samemu faraonowi (w. 15) zapowiadajg ostateczny triumf
JHWH, ten odniesiony nad wodami Morza Sitowia.
Krél — mimo wszystko — pozostaje nieugiety. Spowo-
dowane plaga jego dwukrotne przyznanie si¢ do grzechu
(yzgrzeszytem”, ja 1 méj lud jesteSmy winni”) oraz wy-

znanie: ,JHWH postapit sprawiedliwie” (w. 27) brzmia

77 Jest to jeden z ulubionych tematéw biblijnych, zwlaszcza dla dzieta deuterono-
mistycznego (Pwt — 2 Krl) czy literatury madrosciowe;.
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w kontekscie tego i poprzednich opowiadan bardzo niewia-
rygodnie, co nie umyka uwadze Mojzesza (w. 30). Scepty-
cyzm wodza Izraelitéw co do szczerosci faraona wyraza sig
w formule: ,Sadzg, Ze nie boicie si¢ jeszcze JHWH?, ktéra
odwotuje si¢ do tematu bojazni Bozej. Bojazii JHWH jest
tu synonimem poznania JHWH, wiary w Niego i podda-
nia si¢ Jego woli. Mojzesz wyraza wigc swa niewiare w au-
tentyczne nawrécenie kréla, ktére rzeczywiscie postuzyto
jedynie powstrzymaniu srogiej kleski zywiotowej w kraju.
Takze deklaracja kréla, ze uwolni Hebrajczykéw, okazata
si¢ ktamstwem i, gdy tylko plaga ustata, faraon kolejny raz
,zacigl sie i trwal w uporze” (w. 34n).

Od strony literackiej zwraca uwage podwdéjne zakon-
czenie perykopy: pierwsze, charakterystyczne dla starszej
tradycji J (w. 34), i drugie, autorstwa tradycji P (w. 35).
W ogéle opowiadanie, w stosunku do dwéch poprzed-
nich, jest bardzo rozbudowane, taczac w sobie rézne spisa-
ne i ustne przekazy (zob. np. wtracenie wersetéw 31-32).
Natomiast od strony przyrodniczej nie trzeba szukaé wy-
jasnien plagi, gdyz niszczacym i $émiercionosnym gradem
— nawet na wielka skale — czesto nawiedzane sg rézne re-
giony naszego globu.

Osma plaga: szararicza (Wj 10,1-20)

Pierwsza cz¢$é perykopy (w. 1-6) powtarza kluczowe ele-
menty poprzednich opiséw, zwlaszcza $rodkowej plagi
trypletow (cel plag, rozkaz wypuszczenia ludu, ostrzeze-
nie zapowiadajace plage i jej dotkliwe skutki, niespoty-
kany dotad charakter plagi), podkreslajac zniecierpliwie-
nie JHWH?: , Jak dtugo jeszcze bedziesz sie pysznit przede
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mn3a?”. To zniecierpliwienie uporem faraona potwierdza
ostatecznie, ze to nie Bog jest jego sprawca, lecz sam krol”.

Whprowadza si¢ tu kolejny znak: ,szaranicze¢”. Ten
owad pojawia si¢ w Biblii wielokrotnie (42 razy).
W krajach Wschodu jest jednym z najbardziej znanych
szkodnikéw”, ktérego naloty majg charakter cykliczny.
Werset 14 sugeruje, ze naloty szaraiczy znane byty juz
Egipcjanom, tu jednak rozmiary plagi sa z niczym nie-
poréwnywalne (w. 6 i 14). Chmura szarariczy pustynnej
lub wedrownej obejmuje nawet do 50 miliardéw owa-
déw, moze mie¢ 10-50 km szerokosci, kilka kilometréw
dtugosci, a porusza si¢ z wiatrem (co potwierdza w. 13).
Jedna szararicza zjada dziennie tyle pokarmu, ile sama
wazy: dwa gramy pozywienia rodlinnego. Réj spozywa
zatem do 100 tysiecy ton zielonej materii! Jezeli dosta-
nie si¢ do oazy, to w ciagu paru minut cata roslinnos¢
zostaje zjedzona i przetrawiona w ,,dywan” z odchodéw.
Opis szaraniczy z w. 4-6 1 13-15 odpowiada wigc fak-
tycznemu zachowaniu tych szkodnikéw. Kleska obec-
nej plagi w polaczeniu z poprzednia bedzie ostatecznym
uderzeniem w dobra agrarne Egiptu (w. 51 15). Wkrétce
pozbawiony pozywienia Egipt moze nawiedzi¢ ,$mier-
telne zagrozenie” (w. 17) — kleska glodu, co bedzie pa-
radoksalnym odwréceniem sytuacji, w ktérej kiedys réd
Jakuba udat si¢ do zasobnego w zapasy zywnosci Egiptu
wiasnie w poszukiwaniu pozywienia (Rdz 42).

8 Zatem zwrot ,uczyni¢ upartym serce faraona’, jak to juz zostalo powiedzia-
ne, jest konsekwencja pomijania przyczyn posrednich i odnoszenia wszystkiego
do Boga — jako przyczyny ostatecznej. W innym przypadku owo zniecierpliwienie
Boga whasnym czynem byloby irracjonalne.

7 Podobna do znanej w Europie stonki ziemniaczanej, z tym ze powoduje znacz-
nie wigksze szkody.
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Nowym elementem opowiadania jest postawa dorad-
c6éw faraona, ktérzy — straciwszy cierpliwo$é — przynaglaja
kréla do zaniechania oporu. Czynig to nie tyle ze wspél-
czucia dla Hebrajczykéw, lecz dla ratowania siebie i Egip-
tu. By¢ moze nie jest im tatwo méwi¢ o upadku kraju,
ktérym zarzadzaja, jednak maja na pewno wigkszy kon-
takt z cierpiacymi mieszkaicami niz faraon i to, co moga
zrobi¢, to uswiadomi¢ mu powage sytuacji. Wezesniej
niektérzy Egipcjanie postuchali JHWH: schronili sig
i ukryli swéj dobytek przed gradem. Teraz méwia juz po-
dobnie jak Bég: ,Jak dlugo jeszcze ten [naréd] bedzie
dziatat na naszg zgube?™ (zob. ,Jak dtugo jeszcze bedziesz
si¢ pysznit przede Mna?”, w. 4). Ironia tego stwierdzenia
jest to, ze zniewolony i ciemiezony naréd izraelski tu staje
si¢ ,dzialajacym na zgube”, a dostownie ,sidlem, przyneta”
ginacego Egiptu. Czytajac w. 11,3, dowiemy si¢ ponadto,
ze ,Mojzesz zyskal w Egipcie wielkie uznanie w oczach
dworzan faraona i w oczach ludu”. Jednos¢ wiadcy z jego
doradcami i poddanymi zostata zerwana. Tak, jak kiedys
faraon sktécit Mojzesza z ludem, tak teraz, nie stuchajac
Mojzesza, wchodzi w konflikt ze swym dworem; w walce
przeciw JHWH pozostanie sam. Jest to odwrotna droga
do tej, ktora przeszedt Mojzesz (zaczynat sam, a na koncu
stanat na czele poddanego mu ludu Izraela).

Wida¢ jednak, ze pewna pozytywna zmiana w uspo-
sobieniu faraona nastepuje. Stowa doradcéw skutku-
ja ponownym wezwaniem braci do patacu. Dawniej krél
w ogdle nie chcial z bra¢émi rozmawiad, teraz sam przy-
woluje ich do siebie; dawniej méwit z pogardg o ,jakims

80 Tekst hebrajski nie zawiera tu wyrazu ,cztowiek”, jak ttumaczenie polskie; cho-
dzi prawdopodobnie o naréd, ktory staje si¢ sidtem dla Egipcjan.
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JHWH?”, teraz uznaje Jego dziatanie i coraz czesciej
prosi braci o modlitwe do Niego; wezesniej peten pychy
»hie zwracal uwagi na to, co si¢ wydarzyto”, obecnie ko-
lejny juz raz przyznaje si¢ do grzechu i wzywa pomocy
Mojzesza; wezesniej nie dopuszezat do siebie mysli o wy-
puszczeniu ludu, obecnie negocjuje, na jakich warunkach
moga wyj$¢. Charakterystyczne w tym opowiadaniu jest
zwlaszcza to, ze krél dyskutuje z braémi jeszcze przed za-
istnieniem plagi, a wigc na podstawie samej grozby (w.
4-6). Widocznie przekonat si¢ juz wystarczajaco o praw-
dziwosci i nieuchronnos$ci Bozych ostrzezeri.,,Cuda i zna-
ki” JHWH zmierzaja do ostatecznego ztamania oporu fa-
raona i, jak wida¢, czynig to powoli, ale bardzo skutecznie.

Nie ma watpliwosci, ze faraon rozumie prawdziwy
cel wyjscia Izraela na pustynie, ktérym nie jest kilkudnio-
wa podréz na $wigto, ale ostateczne opuszczenie Egiptu.
Jego negocjacje z Mojzeszem to potwierdzaja. Stara sig
powstrzymaé wyjscie calego Izraela wraz z dobytkiem,
traktujac dostownie prosb¢ Mojzesza i izolujac kobiety
i dzieci od kultu (w. 11). To jednak w Izraelu bylo nie do
pomyslenia (zob. np. Pwt 16,11.14), dlatego Mojzesz sta-
nowczo odrzuca taka propozycje i w konsekwencji zostaje
przepedzony z dworu.

Perykopa znéw podkresla skuteczno$¢ modlitwy, co
— jak méwilismy — jest jednym z motywéw przewodnich
ksiegi, ktéry przeplata jej tres¢ w wielu momentach. Tak,
jak w poprzednich opowiadaniach, Mojzesz udaje si¢ na
modlitwe do JHWH w celu cofnigcia plagi (w. 18; zob.
8,12.30; 9,33). Kolejny werset w kazdym z tych przy-
padkéw opisuje dziatanie Boga, ktéry spetnia pros-
be wybranica. Funkcjg kazdorazowej jego modlitwy jest
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przypomnienie, ze to Bég sprawuje wtadze¢ nad historia
i jej wydarzeniami. Ale przyszte wstawiennictwa Mojze-
sza pokaza co§ catkiem nowego: modlitwa ma moc nie
tylko realizowaé plany i postanowienia JHWH, ale i je
zmieniad...

Dziewiata plaga: ciemnosci (Wj 10,21-29)
Na przyktadzie tej plagi dobrze wida¢, ze kolejne kleski

obrazuja stopniowy powrét do pierwotnego beztadu, stanu
przed stworzeniem (Rdz 1,2), gdy panowata ,ciemnos¢”
(hosek). Termin ten, definiujacy $wiat przed stworzeniem,
okresla réwniez t¢ przedostatnig kare. Dziatanie faraona
przeciw Hebrajczykom zdaje si¢ by¢ dziataniem przeciw
samemu stworzeniu — Egipcjanie ukazani zostali jako i,
ktérzy niwecza porzadek stworczy i uniemozliwiajg reali-
zacje blogostawieristwa ptodnosci ludu z Rdz 1,28. Zatem
i Bég, ,czyniac” ciemnos$é, postepuje w porzadku odwrot-
nym do dzialania stwérczego, ktérego pierwszym aktem
bylo uczynienie $wiatta (Rdz 1,3). Stworzenie $wiatta na
poczatku wskazuje, Ze jest ono najbardziej podstawowa
potrzeba zycia cztowieka i funkcjonowania planety (ro-
$lin, a w konsekwencji zwierzat i ludzi). Uczynienie ciem-
nosci jest zatem uderzeniem w istote Zycia.

Ciemnos¢, chocby kilkudniowa, byta dla starozyt-
nych tym dotkliwsza, ze funkcjonowali bez energii elek-
trycznej i sytuacja mroku, pozbawienia $wiatla storica
czy ksigzyca, paralizowala praktycznie caty ich aktyw-
no$¢ (w. 23; zob. np. Jer 13,6; Lam 3,2). Trzy dni ciem-
nosci takze i dzis, w dobie wszechobecnej elektrycznosci,
sparalizowatyby normalne funkcjonowanie i wywotatyby
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panike. Ciemno$¢ bowiem okresla sytuacje pierwotne-
go leku cztowieka i czyni go praktycznie bezbronnym.
W Biblii jest miejscem aktywnosci ztoczyricéw (zob. np.
Hi 24,16; 34,22; Ps 74,20; J 13,30), ale najczesciej an-
tonimem $wiatla, znaku Boga i krélestwa Bozego, sym-
bolizujac krélestwo zta i $mierci (1Sm 2,9; Mt 25,30;
Mk 15,33). Zatem plaga ciemnosci to doswiadczenie
dotykajace zaréwno fizycznej, psychicznej, jak i ducho-
wej sfery czlowieka. Zwrot ,trzy dni ciemnosci” majacy
swe zrédlo w tym opowiadaniu stanie si¢ w Biblii i poza
nig okresleniem apokaliptycznym (zob. Ap 16,10), zapo-
wiadajacym czas przed ostateczng kara. Od strony przy-
rodniczej plage t¢ wiaze si¢ najczesciej ze zjawiskiem za-
¢mienia storica, wybuchu wulkanu (chmura wulkaniczna)
czy tzw. chamsinu, goracego wiatru pustynnego niosacego
duze ilosci drobnych pytéw, co czyni powietrze dusznym,
a jego przejrzystos¢ ogranicza niemal do zera. Stad mogly
sie wzigé okreélenia: ,ciemno$¢”, ktérg ,mozna dotknaé”
(w. 21) czy ,gesta ciemnos¢” (w. 2287).

Kolejne barykady uporu faraona zostaja sforsowa-
ne: tym razem moga wyjs¢ wszyscy Izraelici — a nie tylko
mezezyzni — jednak bez zwierzat®. To, jak dotad, najwick-
sze ustepstwo ze strony kréla, a jednoczesnie desperacka
préba zachowania kontroli nad ludem JHWH.

Plaga czwarta: Izraelici moga ztozy¢ ofiare w obrebie

kraju.

81 Zwrot hosek-"apéla’ (mrok-ciemnosc) to kolejny hendiadys dwéch rzeczowni-
kéw synonimicznych, stusznie thumaczony jako ,gesta ciemnos¢” (por. przypis 65).
82 Zestawienie dwoch rzeczownikéw kolektywnych (co'z — trzoda i bagar bydto)
moze wskazywa¢ na ogét zwierzat udomowionych.
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Plaga 6sma: Izraelici moga wyjs¢, ale tylko mezezyzni.
Plaga dziewigta (obecna): wszyscy lzraelici moga
wyj$¢, ale bez zwierzat.

Plaga dziesiata: wszyscy Izraelici moga, a nawet musza
opusci¢ kraj.

Krél chee zostawi¢ sobie ,zaktadnika”, ktéry zagwa-
rantuje powrét Hebrajezykéw z pustyni: trzody i bydto
wraz z grupg Izraelitéw, ktérzy musieliby pozostaé, by za-
jac si¢ zwierzetami. Odpowiedz Mojzesza jest do$¢ iro-
niczna: bez zwierzat nie moga przeciez zlozy¢ ofiar i ca-
topaleri dla JHWH®. Mojzesz nie jest precyzyjny: ,Nie
wiemy, jak mamy stuzy¢ JHWH, dopéki nie przybedzie-
my na miejsce”, gdyz rytual ofiarniczy zostanie ustalony
dopiero na Synaju (Kpt 1-7), wskazuje jednak na zwie-
rzeta, ktére ofiarowywane byly juz za czaséw patriarchéw
(Rdz 8,20; 22,2-8; 31,54). W ogdle w starozytnosci nic
tak nie stuzylo do sktadania ofiar, jak wlasnie zwierzeta,
ktére wykorzystywano w kulcie od najwczesniejszych cza-
s6w (Rdz 4,4). Faraon musiat zatem rozumie¢ stowa Moj-
zesza i zdawaé sobie sprawe z tego, ze jego zadanie jest
nielogiczne. Jednak ,trwal w uporze i nie zgodzit si¢ na
ich wyjscie” (w. 27)...

Co ciekawe, refren o uporze kréla, ktéry tu powra-
ca, nie konczy perykopy, jak bylo to wczesniej. Faraon
w gniewie wyrzuca Mojzesza i pod karg $mierci zaka-
zuje mu stawaé przed nim. Stowa te musialy szczegélnie

8 W. 25-26 nie méwig o bydle krélewskim, jak sugeruje przektad, ale s3 pytaniem
retorycznym w stylu: Ty bedziesz decydowat, w jaki sposéb maja by¢ ztozone ofiary
dla JHWH, czy On sam? (w. 25). Wigc nasze trzody, co do jednej sztuki, wyrusza
z nami... (w. 26).
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poruszy¢ przywédce Izraelitéw, gdyz kolejny egipski
wiadca naktadal na niego sentencje ostateczna. Zagnie-
wany (zob. 11,8) odpowiedzial stowem, ktére okaze si¢
proroctwem: ,Niech bedzie, jak powiedziates. Nie stawig
si¢ wiecej przed tobg”. Negocjacje zostaly zerwane. Sytu-
acja osiagneta impas, a faraon wciaz nie przekonat sig, ze
caly lud Hebrajczykéw nalezy do JHWH, a nie do nie-
go. Ten punkt kulminacyjny zapowiada, ze juz wkrétce na
Egipt spadnie ostateczna kara.

Zapowiedz dziesiatej plagi (Wj 11,1-10)

Ostatni werset tej perykopy (w. 10) przez streszczenie
i podsumowanie wskazuje, ze opowiadanie to konczy
gtéwna narracje o plagach. Koriczy si¢ dluga seria zapo-
wiedzi, ostrzezen, spadajacych plag, obietnic i odméw fa-
raona. Egipcjanie na czele z krélem wielokrotnie zosta-
li juz upokorzeni, a wtadza JHWH nad calym $wiatem
wielokrotnie udowodniona. Przyszedt czas na ostateczne
objawienie potegi Boga, ktére przybierze forme kary do-
tykajacej caty kraj. Tym razem bedzie ona tak dotkliwa,
ze dotychczasowi ciemigzcy nie tylko zezwola na wyjscie
Izraela, ale sami wygnaja go ze swojej ziemi (w. 1).

W perykopie tej znajdujemy jedynie zapowiedz ostat-
niej plagi, ktéra — opisana dopiero w 12,29-36 — wyraznie
zwigzana jest z nastepna sekcja Szemot — wyjsciem Izraeli-
téw z Egiptu. Opowiadanie to taczy wigc sekcje o plagach
z nastepng. Pada tu nietypowe, jedyne w Ksiedze Wyj-
$cia okreslenie plagi jako nega’ (,uderzenie”, ,cios”), ktére
podkresla jej wyjatkowy charakter. W Kpt 13-14 pojecie
to stuzy okresleniu choréb cielesnych i — by¢ moze —
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zostato tu uzyte celowo na wskazanie §mierci pierworod-
nych Egiptu. W takim kierunku zmierzaja préby natura-
listycznego wytlumaczenia plagi jako pewnego rodzaju
choroby czy zarazy.

Zwraca uwage kontrowersyjne pod wzgledem moral-
nym zawlaszczenie kosztownosci Egiptu przez Izraelitéw;
dwa razy zostalo ono nazwane wprost ,ztupieniem” Egip-
cjan (3,22; 12,36). Hebrajski Stary Testament — w prze-
ciwieristwie do historii egzegezy — nie bedzie si¢ trudzit
wytlumaczeniem tego faktu, jednak wydaje sig, ze kosz-
townosci maja stuzy¢ jako rekompensata za mordercza
prace wykonywang na rzecz Egiptu® lub bedg ,fupem wo-
jennym”— jak sugeruje podobne stownictwo w 2Krn 20,25
i ukazanie plag w kategoriach ,$wigtej wojny”. Pomagajac
w ztupieniu Egipcjan, Bég identyfikuje sie ze swym lu-
dem i potwierdza taske jego wybrania. Kosztownosci beda
wkrétce bardzo potrzebne: pomoga narodowi przezy¢
trudny czas tutaczki, a takze wybudowaé pierwsza swiaty-
ni¢ dla JHWH - Namiot Spotkania.

Werset 5, méwiacy o pierworodnych faraona oraz nie-
wolnika (najwyzszy i najnizszy stopiefi w randze spotecz-
nej), to meryzm, ktéry wskazuje na wszystkich Egipcjan.
Podkresla, ze zniknie obowiazujacy dotad podzial spo-
teczny, gdyz kazdy zostanie dotkniety kara, nie wytaczajac
kréla. Zadna przynaleznosé nie stanowi bariery w dojéciu
do Boga, jak i nie ,zabezpiecza” przed Nim, gdyz ,B6g nie
ma wzgledu na osoby”, zaréwno w okazywaniu taski, jak
i w karaniu®. Wyczerpujaca odpowiedz udzielona na py-
tanie, dlaczego ma zgina¢ wszystko pierworodne Egiptu,

8 Zob. np. Mdr 10,17; Filon, De wita Mosis 1,141n; Ksigga Jubileuszow 48,18.
% Pwt 10,17; Syr 35,12; Dz 10;34; E£ 6,9; Kol 3,25; 1 P 1,17.

182



a nie sam faraon, ktéry jest gtéwnym winowajca, wykracza
poza ramy tego komentarza. Wymaga ona bowiem przy-
wotania wielu danych biblijnych i kontekstéw starozyt-
nych zwiazanych z odpowiedzialnoscig zbiorows, zwiazku
kréla z narodem, ludzi ze zwierz¢tami, a z innej strony na-
tury gniewu Bozego i Bozej sprawiedliwosci. Niech wy-
starczy stwierdzenie, ze winni sa takze Egipcjanie (zob.
9,27.34); nie tylko ta ostatnia, ale i poprzednie plagi doty-
kaja ich wszystkich, a §mier¢ pierworodnych nie miata na
celu jedynie odplaty i kary dla Egipcjan (np. za zabijanie
hebrajskich dzieci czy znecanie si¢ nad hebrajskimi nie-
wolnikami), ale stanowita znak Bozego panowania wobec
calego $wiata.

Kolejny werset (6) to kolejna ironia w ksigdze i kolej-
ny zwrot w historii exodusu. Dotychczas wielki lament za-
nosili uciemig¢zeni Izraelici (2,23n; 3,7.9; 5,15). Tym ra-
zem to Egipcjanie podniosg lament — ,jakiego nie bylo
przedtem i jaki nigdy si¢ nie powtérzy” (zob. 12,30). Cata
zapowiedz ma wydzwick mocno ironiczny, widoczny juz
w 1 wersecie (ci, ktérzy zniewalali Izraela, teraz sami go
wypedzaja), a wzmocniony w 8, w ktérym zapowiada si¢
catkowite odwrécenie porzadku hierarchicznego Egiptu.
Dworzanie, ktérzy wezesniej ktaniali sie faraonowi, przyj-
da do Mojzesza i to jego bedg btagac i jemu beda si¢ kta-
niaé. Co wigcej, bedg prosi¢ Mojzesza o to, o co on sam
nie mogt si¢ doprosi¢ faraona: o opuszczenie Egiptu.

Podobnie jak wczesniej akcentowano przemiane ma-
géw, tu podkresla si¢ ostateczng metamorfoze doradcéw
kréla, a wigc zmiang polityki jego calego najblizszego oto-
czenia. Juz pierwszy znak z laska zostal wykonany w ich
obecnosci (8,10), a kolejne sprawily, ze czgé¢ z nich ,zlekta

183



si¢ stowa JHWH?” (9,20), choé¢ pozostali ,trwali w upo-
rze” wraz z krélem (9,34). W koricu jednak wszyscy przy-
chodza do kréla i kwestionujg jego taktyke uporu (10,7),
a gdy i to jest nieskuteczne, idg do Mojzesza i sami pro-
sz3 o wyjscie Hebrajezykow (11,8). W takiej sytuacji egip-
ski krél zostaje kompletnie sam, jest jedyna osoba, ktéra
pozostaje Slepa na to, co si¢ dzieje. Jego upér doprowa-
dzi do sytuacji, w ktérej jego naréd bedzie zyczliwy Izra-
elitom (w. 3), a wszyscy dworzanie nie tylko odwrdca si¢
od niego, ale juz nawet nie bedg z nim dyskutowaé, co
wiecej, zwréca sie do swego ,wybawiciela” — Mojzesza —
i jemu beda si¢ klaniaé. Jest to réwnoznaczne ze zdrada
i porzuceniem owtadni¢tego manig uporu wiadcy przez
ludzi dotad mu najblizszych. Ironiczne stowa Mojzesza
wskazuja na kompletng porazke wladcy i upadek jego au-
torytetu. Autorytet Mojzesza — przeciwnie — wzrasta. Tak
oto up6r doprowadza faraona na samo dno, cho¢ ostatecz-
na kleska Egiptu jeszcze nie nadeszia.



Rozdzial czwarty
Wyjscie z Egiptu

(Wj 12,1-15,21)

Po zapowiedzi ostatniej plagi nalezaloby spodziewa¢ si¢
jej wypelnienia. Jednak akcja zostaje spowolniona i opéz-
niona poprzez wprowadzenie religijnych rytuatéw Pas-
chy, Swicta Przasnikéw i pierworodnych. Dwa gléwne
opowiadania tej sekcji — ostatnia plaga 12,29-42 i wyj-
$cie 13,17-14,31 — zostana przeplecione partiami praw-
no-liturgicznymi: pierwszg (Pascha i Przasniki — 12,1-28),
srodkowg (Pascha, pierworodni, Przasniki — 12,43-13,16)
i ostatnig (Piesn zwycigstwa — 15,1-21). Dziatanie Boga
zostaje wyraznie osadzone w kontekscie liturgicznym.

Struktura literacka sekcji 12-15:

12,1-28 Rytual: Pascha, Przasniki

12,29-42 Historia: Ostatnia plaga: $mier¢
pierworodnych

12,43-13,16  Rytual: Pascha, Przasniki, pierworodni

13,17-14,31 Historia: Wyjscie z Egiptu

15,1-21 Rytuat: Swictowanie zwyciestwa:
piesn Mojzesza i Miriam®

8 Por. T. E. Fretheim, Exodus, Louisville 1991, s. 134.
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Efektem tej liturgicznej hermeneutyki bedzie spojrze-
nie na wydarzenie wyjscia troche pod innym katem niz
czyni to historia czy literatura faktu. Zreszta, historiogra-
fia potwierdza, ze nie mogto dojs¢ do tak spektakularnego
exodusu, jak opisuje to Ksiega Wyjscia. Wedtug Biblii, Izrael
opuscit Egipt ,w szyku bojowym” (12,41.51), liczac okoto
2,5-3 miliony ludzi (liczba uzyskana z Wj 12,37 i Lb 1,46).
Cata za$ ludno$¢ Egiptu liczyta wtedy 3-4,5 miliona lu-
dzi. Utrata tak poteznej liczby niewolnikéw, rabunek przez
nich srebra i ztota, utrata armii faraona — to wszystko mu-
siatoby by¢ dla Egiptu prawdziwg katastrofa. Tymczasem
zadnych podobnych wzmianek nie znajdujemy w doku-
mentach egipskich. Z innej strony nie przekresla to same-
go faktu wyjscia. Hebrajczycy mogli opusci¢ Egipt (uciec)
w jednej mniejszej lub kilku grupach-pokoleniach (jak to
ukazuje obraz Izraela w Ksigdze S¢dziéw 4-5). To cudow-
ne wydarzenie dotyczace jednego lub kilku pokoleri zostato
zaakceptowane jako wlasne przez wszystkie dwanascie po-
kolen, ktérych zjednoczenie nastapito dopiero w Kanaanie.
Narracja tej czesci ksiggi reprezentuje zatem nie tyle histo-
rig, co specyficzny sposéb, w jaki Izrael zapamigtat i prze-
kazywal swa przesztosé. Autentyczne przezycie wzbogaco-
ne ustnym przekazem osiadtej juz ludnosci przyjeto forme
rozbudowanej epickiej narracji.

Opowiadanie o wyjsciu uksztattowata i przez wieki nim
rzadzita sprawowana liturgia Paschy. Najistotniejsze mo-
menty tego wspomnienia, czyli wyjscie Izraelitéw z Egip-
tu w noc paschalng oraz cudowne przejscie przez Morze
Sitowia, dzicki otaczajacym partiom liturgicznym, prze-
staja by¢ echem odlegtej przeszlosci. Stajg si¢ rzeczywisto-
scig przezywang w kulcie przez kolejne pokolenia. Tekst
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zredagowany przez tradycje kaptariska podkresla, ze wyda-
rzenie historyczne juz w momencie swego zaistnienia staje
si¢ wydarzeniem liturgicznym, gdyz Izraelici celebruja wyj-
$cie jak $wiateczna procesje. Nakaz §wigtowania tego dnia
»po wszystkie pokolenia” (np. 12,14.42) zostanie tu kilka-
krotnie podkreslony, a podsumowanie z 12,50-51 — cele-
bracja Paschy (w. 50) i wyjscie z Egiptu (w. 51) — potaczy te
dwa wymiary wydarzenia w jeden. W przezywaniu Paschy
kazde nastgpne pokolenie bedzie doswiadczato wyzwolenia
i kazde bedzie moglo wyznaé: ,B6g nas wyzwolit”.

Z punktu widzenia chrzescijaistwa jest to bar-
dzo wazny moment, zaréwno jesli chodzi o liturgie, jak
i 0 sposéb jej przezywania. I jedno, i drugie znajdzie swdj
wyraz w sercu liturgii Kosciota katolickiego. Jezus pod-
czas obchodzenia Paschy, ktéra dla Niego byla Ostat-
nig Wieczerza, ustanowil sakrament Eucharystii, a umie-
rajac na krzyzu, sam stal si¢ barankiem paschalnym (np.
Lk 23,44nn). Liturgia Paschy zostata przez Jezusa prze-
mieniona w liturgi¢ Eucharystii, podczas ktérej sktada si¢
w ofierze ,prawdziwego Baranka”. To pierwszy moment
transpozycji. Drugi to sposéb przezywania Paschy, kt6-
ry dla Zydéw nie byt jedynie wspomnieniem przesztosci,
ale pamiatka aktualizujaca (zikkarén). Celebrujac Eucha-
rystig, chrzescijanie nie tylko wspominaja, ale aktualizujg
i urzeczywistniajg zbawcze wydarzenie Krzyza. Jezus rze-
czywiscie jest obecny na ottarzu i rzeczywiscie sktada Ojcu
za nas bezkrwawg ofiar¢. Dzigki jednej jedynej, ale ciagle
aktualizowanej ofierze Krzyza, mozemy wyznac: Jezus nas
zbawil®’!

7 W Biblii Starego Testamentu tym samym stowem (757 7") okresla si¢ zbawienie,
wyzwolenie, uwolnienie czy ratunek.
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Wyjscie z Egiptu opowiedziane w tej sekcji bedzie
stanowito samo sedno doswiadczenia wiary Izraela. Kaz-
de starozytne wyznanie wiary w Biblii, tzw. credo historycz-
ne®, przekazuje prawde o wyprowadzeniu ludu wybrane-
go z niewoli egipskiej jako fundament jego dalszej historii:

A ty wéwczas wypowiesz te stowa wobec Pana, Boga
swego: ,Ojciec méj, Aramejczyk btadzacy, zstapit do
Egiptu, przybyt tam w niewielkiej liczbie ludzi i tam
si¢ rozrést w naréd ogromny, silny i liczny. Egipcja-
nie Zle si¢ z nami obchodzili, gnebili nas i natozyli
na nas cigzkie roboty przymusowe. Wtedy mys$my
wotali do Pana, Boga ojcéw naszych. Ustyszat Pan
nasze wolanie, wejrzal na nasza nedze, nasz trud
i nasze uciemig¢zenie. Wyprowadzit nas Pan z Egiptu
mocng reka i wyciagnigtym ramieniem wéréd wiel-
kiej grozy, znakéw i cudéw. Zaprowadzit nas na
to miejsce i dat nam ten kraj optywajacy w mleko
i mioéd” (Pwt 26,5-9).

Podobnie formutuja to inne wyznania wiary: Pwt 6,20-
-25,Joz 24,2-13, czy w wersji poetyckiej Psalm 81. Jak my,
chrzedcijanie, zaczynamy nasze credo od ,,Wierze w Boga”,
tak Biblia Starego Testamentu rozpoczyna je od wydarze-
nia wyprowadzenia z Egiptu. B6g ma plan znacznie bar-
dziej wybiegajacy w przysztos¢ niz tylko wyzwolenie He-
brajczykéw: historia Izraela i §wiata bedzie zmierzaé do
»petni czasu”, ktérym jest Weielenie Jezusa Chrystusa (Ga

8 Credo historyczne to wyznanie wiary (symbol wiary), ktére zawiera syntez¢ wie-
rzen starozytnego Izraela. Symbole takie, rozsiane w Piecioksiggu i ksiggach histo-
rycznych Biblii, naleza do najstarszych spisanych tekstéw Pisma Swigtego.
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4,4). Tym niemniej ten etap to bardzo wazny krok w za-
mierzonym przez Boga kierunku.

Polecenia dotyczace nocy paschalnej
(Wj 12,1-14)

Lektura poczatkowych wersetéw wprawia nas w zaktopo-
tanie: jak si¢ ma ten szczegSlowy opis rytuatu do dopiero
co zastyszanej zapowiedzi ostatniej plagi? Gtéwnym tema-
tem staje si¢ nagle baranek: jaki ma by¢, jak go upiec, jak
spozywat, jak si¢ do tego ubraé... Sprawa staje si¢ jasna do-
piero w wersetach 12n: krew baranka paschalnego ma sta¢
si¢ znakiem wybawienia, gdy Bég bedzie karat ziemie ostat-
nig plaga. Ale dlaczego krew? Przeciez, aby oznaczy¢ domy,
mozna byto uzy¢ innego symbolu. Wedtug wielu egzegetéw,
krew ma tu charakter apotropaiczny, jaki miata dla nomadéw
— chroni od zta. Jednak w istocie to nie krew ma uchronié
Izraela przed $miercia, ale stowo Boze, obietnica porazenia
Egiptu (w. 12). Krew ma by¢ znakiem d/a was (w. 13), a nie
dla Boga. Potwierdzaja to opisy poprzednich plag, w kt6-
rych czytamy, ze Bég oddzielat Izraelitéw, nie potrzebujac
zadnych dodatkowych znakéw. Bég ocali swéj lud, jak zapo-
wiedziat, a swiadectwem wspierajacym wiare Izraela bedzie
krew na odrzwiach doméw, ktéra odtad stanie si¢ symbo-
lem przymierza z Bogiem (zob. 24,8 — krew przymierza’).
Krew w Biblii $cisle wiaze si¢ z zZyciem, co oparte byto na ob-
serwacji zaleznosci krwiobiegu i zycia, i tym uwarunkowany
jest catkowity zakaz jej spozywania (zob. Rdz 9,4; Dz 15,29).
Krew, w ktorej jest zycie, sprawi, ze Izraelici unikng $mierci.

W perykopie tej rozbrzmiewa w szczegdlny spo-
s6b to, co juz powiedziano: historia i liturgia zostaly
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nierozerwalnie zlaczone. Przez ryt krwi ostatnia plaga —
$mier¢ pierworodnych — zostaje zwigzana z Paschg. Ta zas
wpleciona jest w samo serce zbawczych wydarzen. Wyj-
$cie z Egiptu przestaje by¢ sensacyjng przygoda jednego
pokolenia — staje si¢ akcja liturgiczna. Podobnie bedzie
przy zawieraniu przymierza na Synaju czy zdobywaniu
Jerycha. Wydarzenie odprawia si¢ z nakazu Boga jak li-
turgie juz nie tylko w przysztosci, ale w samym momen-
cie jego zaistnienia. Za$ cykliczne ponawianie go nie
stuzy tylko pamigci. Hebrajski termin zikkdron (,pamiat-
ka”) uzyty w 12,14 wskazuje na wobecnienie i aktualiza-
¢j¢ wydarzenia, a nie nostalgiczne wspomnienie. Jezus, gdy
w $wieto Paschy ustanawial Eucharysti¢, powiedziat: ,to
czyficie na moja pamigtke...”, nawiazujac do hebrajskiego
zikkaron 1 wskazujac, ze chrzescijafiska Pascha jest aktu-
alizacja ofiary Krzyza, a ,Cialo wydane” i ,Krew wylana”
to nie symbole, ale rzeczywistosé. Sens liturgii polega wha-
énie na tym, ze uczestniczac w niej, wkraczamy w samo
serce zbawczego wydarzenia i stajemy si¢ jego autentycz-
nymi uczestnikami.

Przasniki (Wj 12,15-20)

Opis przebiegu Paschy (hebr. pesah) zostaje przerwany
przez oméwienie rytu Przasnikéw (hebr. maccor®). Prza-
$niki obchodzono przez siedem dni. Swictowanie roZpo-
czynano nazajutrz po $wiecie Paschy. Obie celebracje sta-
nowia zatem jedno o$miodniowe $wigto. Doktadne studia
historyczne poswiecone genezie i liturgii Paschy oraz

% Stad maca, niezakwaszony, czyli przasny chleb.
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Przasnikéw mozna stresci¢ w nastepujacy sposéb. Pier-
wotnie byty to dwie niezalezne celebracje. Juz od zamierz-
chlej przesztosci baranek paschalny byt elementem $wie-
ta pasterzy, a niekwaszony chleb uroczystosci rolniczych™.
Na ich starozytnos$¢ wskazuje m.in. to, ze obchodzono je
bez kaptanéw, sanktuariéw czy ottarzy, za to w domach.
Jednak rytuaty opisane w tych rozdziatach pochodza
w duzej mierze z mlodszych Zrédet Pigcioksiggu i od-
zwierciedlajg pézniejsze praktyki liturgiczne obchodzenia
tych starych $wiat. Pascha i Przasniki, istniejace poczatko-
wo niezaleznie i obchodzone w réznym kontekscie, zosta-
ja tu poprzez date §wigtowania’ zwigzane z soba, a takze
z najwazniejszym wydarzeniem zbawczym w historii Izra-
ela. Uczynia tak wszystkie tradycje Pigcioksiggu.

Swieto Przasnikéw opisane w tej perykopie mia-
to charakter ofiarowania nowych plonéw, symbolizowa-
to nowy poczatek, stad nakaz usuniecia starego ,kwasu”
(w. 15). Jako $wigto rolnicze, mogto by¢ obchodzone do-
piero po wejsciu Izraela do Kanaanu i osiedleniu si¢ tam.
Tekst ten wydaje si¢ wigc anachronizmem, co potwier-
dza dodatkowo werset 17 (gdzie o wyjsciu z Egiptu méwi
si¢ w czasie przesztym!) oraz zreflektowanie si¢ autora
w 13,5. Do nakazu usuniecia zakwasu nazajutrz po Pas-
sze nawigze $w. Pawel, zach¢cajac Koryntian: ,Wyrzuécie
wiec stary kwas, abyscie si¢ stali nowym ciastem, jako ze
% Nowsze podejscia (np. C. Meyers, W. Propp) zwracaja uwage na fakt, ze ludy
rolnicze takze zajmowaly si¢ hodowla zwierzat, i juz nie rozdzielajg tak radykalnie
obu celebracji pod wzgledem $rodowiska $wigtowania.

1 Oba $wigta obchodzono na wiosn¢ nowego roku, w okolicach pierwszej wio-
sennej petni ksigzyca. Kiedy spisywano ten tekst, rok w Izraelu zaczynat si¢ wio-
sna, na przetomie marca i kwietnia. Te wiosenne miesigce to Awiw (dla okresu

sprzed niewoli) i Nisan (nazwa zapozyczona od Babiloriczykéw, okres po niewoli
babilonskiej).
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przasni jestescie. Chrystus bowiem zostat ztozony w ofie-
rze jako nasza Pascha” (1Kor 5,7). Chrzescijanie s3 no-
wym, przasnym chlebem, poniewaz wlasnie zostata ofia-
rowana Chrystusowa Pascha.

Polecenia Mojzesza (Wj 12,21-28)

Perykopa ta, postrzegana przez egzegeze historyczno-kry-
tyczng jako starsza (jahwistyczna) wersja opisanych powy-
zej rytuatéw, w kontekscie kanonicznym ksiegi prezentuje
si¢ jako skrécony raport poleceri z wersetéw 1-20, ktére
Mojzesz otrzymat tam od JHWH, a tu przekazuje je star-
szym. Takze w tym najstarszym biblijnym Zrédle Pascha
zwigzana jest z wyjsciem; takze tu dzieje si¢ to poprzez
ryt krwi; takze tu, cho¢ w innych stowach, nacisk potozo-
ny jest na przekazywanie kolejnym pokoleniom historii
poprzez liturgie. Obchodzenie Paschy oznacza przekro-
czenie granic pomiedzy pokoleniami i zjednoczenie ludu
w $wiadomosci wspd/nego doswiadczenia exodusu.

Dziesiata plaga: Smier¢ pierworodnych
(Wj 12,29-36)*

Ostatnia plaga jest zupelnie inna od dotychczasowych
dziewieciu. Opisano ja nie w sekwencji plag, ale osobno.
Zostata inaczej nazwana. Tylko ona jest zapowiadana i to
dwukrotnie: na poczatku wydarzen (4,23) oraz na koncu
(11). Sam jej opis jest jednak bardzo zwigzly. Wszystko
dzieje si¢ o péinocy (z 14 na 15 Nisan). B6g upomina si¢

%2 Thumaczenie Biblii Paulistéw czyni w tym miejscu inny, mniej uzasadniony po-
dziat, i wprowadza niekonsekwentng nazwe w stosunku do poprzednich plag.
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o swego pierworodnego, realizujac zapowiedz, ktéra pa-
dta na poczatku: ,Wypusé mojego syna, aby Mi stuzy!
Jesli bedziesz si¢ opieral, ja zabije twojego pierworodne-
go syna” (4,23). Tragedia Egiptu jest tak dotkliwa, ze fara-
on juz nie waha sig, czy wypusci¢ Izraela. Co wigcej — tak
jak zapowiedzial Mojzesz (11,1) — wraz z ludem wyga-
nia Izraelitéw, ktérzy w pospiechu zabrali niezakwaszo-
ny jeszcze chleb (w. 34 i 39). Autor dwukrotnie zwraca
uwage akurat na ten szczeg6t, gdyz odtad maca stanie sig
gltéwnym elementem sederu (kolacji) paschalnego w Izra-
elu, a potem w judaizmie.

O ile mozemy mie¢ watpliwosci, co do obecnosci
czy kolejnosci poszczegélnych plag w najstarszych prze-
kazach, tak jedno jest pewne: we wszystkich ich spisach
w Biblii, gdzie wymieniane s w réznym porzadku®, kara
na pierworodnych zawsze pojawia si¢ jako ostatnia. Jest
to zatem ostateczny argument Boga w sporze z fara-
onem. Ale nie ostatni. Bég w odpowiedzi na niepojeta za-
twardziatos¢ kréla szykuje jeszcze wigksze dzielo: peine
chwaty przeprowadzenie Izraela suchg noga przez Morze
Sitowia.

Ta koriczaca narracje o plagach perykopa przypomina,
ze wszystkie czynione znaki stuzg temu, by ukazaé pote-
ge JHWH wobec catego swiata (w wymiarze demogra-
ficznym) oraz wobec wszystkich pokolen (w wymiarze
historycznym). Nieustannie rozbrzmiewajqce: »Ja jestem

JHWH? to katecheza nie tylko dla faraona i Egipcjan, ale

% Na przyktad Ps 78 i 105. Z czternastu psalméw celebrujacych wyjscie z Egip-
tu te dwa zawieraja liste plag. Réznica w liczbie czy kolejnosci plag moze wynika¢
z réznych intencji autoréw, np. w Ps 105 wazniejsza wydaje si¢ harmonizacja plag
z porzadkiem stworzenia $wiata w Rdz 1.
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przede wszystkim dla samych Izraelitéw, ktérzy stang si¢
przekazicielami objawienia Bozego wszystkim ludziom.

Z Ramzes do Sukkot (Wj 12,37-42)

Kolejne dwie perykopy sa zbiorem réznych elementéw
majacych charakter podsumowania. Sprawiaja wrazenie,
jakby kazdy skryba chcial na zakoriczenie tak waznego
wydarzenia doda¢ co$ od siebie.

Punktem wyjscia Izraelitéw jest Ramzes, dawna stoli-
ca egipskiej dynastii Ramessydéw, a miejscem pierwszego
postoju oddalone od niego o okoto 50 km Sukkot, potozo-
ne mniej wiecej w potowie drogi miedzy Morzem Sréd-
ziemnym a Zatoka Sueska. Ta uwaga o wedréwcee (ang.
itinerary notice) to pierwsza z dwunastu informacji o po-
drézy Izraelitéw do Kanaanu. T¢ nieprzypadkows liczbe
zawdzieczamy redakeji kaptanskiej, ktéra podzielita trase
w kierunku ziemi obiecanej wtasnie na dwanascie etapéw
(tyle, ile pokolen Izraela). Siédmy etap — a wigc ten naj-
bardziej zwigzany z Bogiem — przypadnie na gére Synaj.

Podkreslenie tak wielkiej i w rzeczywistosci nierealnej
liczby Izraelitéw uchodzacych z Egiptu (w. 37) to stwierdze-
nie, ze w wyjsciu uczestniczyt caly nardd. Sugeruje ono raz
jeszcze, by ,caty Izrael” utozsamiat si¢ z pokoleniem, ktére
opuscito Egipt. Kolejny werset wskazuje, ze takze niewol-
nicy innych narodowosci, i to w ogromnej liczbie™, skorzy-
stali z okazji i opuscili Egipt, przytaczajac si¢ do Mojzesza.
Sa oni typem (zapowiedzig) narodéw, ktére w sposéb du-
chowy przytacza sic do Mojzesza, uznajac Boga i przyjmujac

% Tekst uzywa tu przymiotnika 724 — wielki, liczny.
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chrzest w imi¢ Jezusa Chrystusa. Podobnie podany czas po-
bytu Izraelitéw w niewoli (w. 40n) jest tu wartoscig bardziej
symboliczng niz realng, wskazujac, ze to Bég okreslit czas
opuszczenia Egiptu, gdyz to On jest Panem historii.

Przepisy dotyczace Paschy (Wj 12,43-51)

Te dodatkowe uregulowania dotyczace Paschy stuza sa-
mookresleniu si¢ spotecznosci, ktéra dopiero co opusci-
ta Egipt. Olbrzymia liczba niejednorodnych etnicznie
ludzi — do Izraelitéw przylaczyli si¢ przeciez niewolnicy
reprezentujacy rézne narody — spowodowata koniecznosé
odpowiedzi na pytania, kto moze, a kto nie moze w niej
uczestniczy¢, jakie warunki musi spetnié¢, by méc to uczy-
ni¢... Podstawowa zasada brzmiata: Pasch¢ moga obcho-
dzi¢ z Izraelitami ci, ktérzy chea stac si¢ uczestnikami ich
wspdlnoty. Warunkiem wyrazenia tej przynaleznosci ma
by¢ obrzezanie. Doé¢ analogiczna zasada liturgiczna obo-
wigzywata w starozytnym Kosciele: w Eucharystii mo-
gli uczestniczy¢ tylko ochrzczeni; katechumeni dopiero
przygotowujacy sie do chrztu mieli osobne miejsca i po
liturgii stowa, przed liturgia eucharystyczng musieli
wyj$¢®. Te przepisy podkreslaja, ze liturgia jest misterium
zrozumialym tylko w $wietle wiary, dla cztowicka z ze-
wnatrz stanowi natomiast ,widowisko”. Kazg tez postawic¢
pytanie natury ogdlnej: na ile liturgia toleruje obserwa-
toré6w? Spelnia bowiem w pewnej mierze role teatru (sg

? Nawet duzo pézniej, gdy juz nie byto katechumenéw, diakon nadal przed roz-
poczeciem tej czesci Mszy Swietej Spiewal: Si quis catechumenus sit — procedat, si
quis hereticus sit — procedat (,]esli ktos jest katechumenem, niech odejdzie, jesli kto$
jest heretykiem, niech odejdzie”). To wezwanie zachowato si¢ do dzi$§ w liturgiach
wschodnich.
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aktorzy, gesty, dialogi... ), wigc wymaga uwaznej obserwa-
¢ji, ale na pewno nie do niej ma si¢ sprowadzi¢ uczestnic-
two. Stary Testament i praktyka Kosciota potwierdzajg t¢
prawde. Udzial w liturgii ma sens o tyle, o ile wciaga czto-
wieka w aktualizowane wydarzenia zbawcze i przezywany
jest w wierze. Dlatego wtasnie méwimy nie o ,widzach”
czy ,stuchaczach”, ale o uczestnikach liturgii.

Prawo dotyczace pierworodnych i Przasnikéw
(Wj 13,1-16)

Jest to kolejna grupa przepiséw prawnych przeplatajaca
opowiadanie o exodusie. W poprzedniej perykopie po raz
trzeci styszeliSmy o rytuale Paschy, tu po raz trzeci sty-
szymy o sposobie sprawowania Przasnikéw (3-10). Moze
to irytowaé wspétczesnego czytelnika, ktérego przywota-
nie wielu szczeg6téw nie interesuje, lecz nalezy pamigtaé
o tym, ze calo§¢ ma ogromne znaczenie dla kolejnych eta-
poéw historii zbawienia i dla rozwoju objawienia.
Podobnie jak obrzed baranka paschalnego i przasnych
chleb6éw, z wyjsciem potaczono tez zwyczaj poswigcania
pierworodnych, uzasadniajac go wydarzeniem ostatniej
plagi (w. 1-2 i 11-16). Istnialo w $wiadomosci starozytnych
przekonanie, ze wszystko, co pierworodne, nalezy do Boga:
»Kazdy pierworodny, zaréwno cztowiek, jak i zwierze, na-
lezy do Mnie” (w. 2, takze 22,28n i 34,19n). Stad pierwo-
ciny ze zbéz i pierworodne zwierzeta sktadano na ofiare,
natomiast dzieci byly ,wykupywane” (w. 15; hebr. pada’)*.
W Kanaanie znane byly praktyki sktadania pierworodnych

% Czasownik ten jest aluzja do wybawienia z niewoli, gdyz gdzie indziej oznacza
»wkup” Izraelitéw z niewoli egipskiej.
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dzieci w ofierze dla béstwa, jednak prawo Izraela surowo
zabraniato takich praktyk”. Przepis o pierworodnych jest
wyrazem szczegdlnego w Izraelu ich traktowania. Pierwszy
syn miat pierwszeristwo przed rodzenstwem (Rdz 43,33),
ze $miercig ojca otrzymywal podwding cz¢$¢ dziedzictwa
(Pwt 21,17) i stawat si¢ glowg calej rodziny. Pierworod-
ny uosabial kontynuacje rodu, a wiec przyszlos¢ i nadzie-
je. Bég, dyktujac prawo o pierworodnych, chcial by nigdy
nie zapomniano, ze to On jest Panem zycia i przysztosci,
dawcg urodzaju i ptodnosci i ze swa terazniejszos¢ Izraelici
zawdzigczajg Jemu. Synem pierworodnym jest réwniez Je-
zus. Rodzice, jak nakazywato przywotane prawo, ofiarowali
Go w $wigtyni (zob. uzasadnienie w £k 2,23). Nowy Testa-
ment nazwie Jezusa ,pierworodnym wobec catego stwo-
rzenia” (Kol 1,15) oraz ,pierworodnym sposréd umartych”
(Kol 1,18 i Ap 1,5), aby podkresli¢ Jego wyjatkowa pozy-
cje w odniesieniu do §wiata i pierwszeristwo w wydarzeniu
zmartwychwstania.

Metafora przechowywania prawa ,miedzy oczami i na
rece” (w. 9 1 16) — wyrazona takze w Pwt 6,4-9 1 11,13-21
— zaczela z czasem by¢ rozumiana dostownie i w judaizmie
doprowadzita do zwyczaju noszenia podczas codziennych
modlitw tzw. filakterii. Perykopa ponownie przypomina, by
wszystko, co Bég czyni, bylo przekazywane nastgpnym po-
koleniom (w. 14). Z myslg o nich dziesigta plaga i wyjscie
zostaly przedstawione w formie liturgii, gdyz to zwycza-
je o charakterze regularnych obchodéw beda odtad nosni-
kiem tego przekazu.

7 Zob. np. Kpt 18,20-22; 20,2-5; Pwt 12,31; 18,10; 2Kr1 16,2n.
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Z Sukkot do Etam (Wj 13,17-22)

Kwestia drogi, ktéra przemierzyli Izraelici, podazajac
z Egiptu na Synaj, pozostaje otwarta, gdyz przywotane
miejscowosci w wigkszosci dzi$ nie istnieja i sg identyfi-
kowane tylko przypuszczalnie. Mamy zatem kilka hipo-
tetycznych tras Izraelitéw, z ktérych najpopularniejsze
sg dwie: péinocna i potudniowa. Pierwsza prowadzitaby
prosto na wschéd przez péinocng czesé Pétwyspu Sy-
najskiego do Kadesz-Barnea, a druga miataby prowadzi¢
na poludniowy-wschéd w strone dolnej czgsci Pétwyspu
Synajskiego. Identyfikacja niektérych nazw miejscowo-
$ci wydaje si¢ potwierdzaé t¢ pierwszg mozliwos¢ — trase
péinocna, chod istnieje tez przypuszczenie, ze obie trady-
cje sa echem dwdéch réznych grup, ktére uciekly z Egiptu.
Stwierdzenie o ,,bojowym szyku”, w jakim wyruszyli Izra-
elici, jest ulubionym zwrotem autora kaptariskiego (zob.
6,26; 12,41.51), ktéry opisujac histori¢ swego narodu, po-
stuguje si¢ bardzo podniostym stylem. Autor ten przywo-
tuje tez epizod z Ksiegi Rodzaju (w. 19; zob. Rdz 45,7),
wskazujac, ze juz wtedy bylo zapowiadane i rozpoczeto sie
dzieto wyzwolenia, a tu osiaga ono swéj finat.

Dalej mowa o stupie obtoku i ognia. Po raz pierw-
szy wprowadzono ten popularny obraz biblijny ukazu-
jacy, w jaki sposéb Bég prowadzit Izraelitéw na pustyni.
Bedzie on jeszcze niejednokrotnie powracal w ksiggach
Wyijscia i Liczb. Oblok i ogien byty dla starozytnych zna-
kami obecnosci Bozej, co jest widoczne chocby na przy-
ktadzie ukazania si¢ Boga w ptonagcym krzewie (rozdz. 3).
Bég objawia si¢ ludziom odpowiednio do ich sposobu poj-

mowania. Biblia pokazuje, ze w tym celu wykorzystywat
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takze naturalne zjawiska atmosferyczne, takie jak burzg,
ogieni, deszcz, wulkan, piorun i wiele innych (bedzie to
szczegblnie widoczne w objawieniu na Synaju). Wéréd
tych zjawisk natury, ktérymi postugiwat sic Bég, najcze-
$ciej wspominany jest wiasnie obfok-chmura (ten sam
hebr. termin @nan)®. Oblok, ktéry w nocy przybierat for-
me¢ ognia®, bedzie widzialnym znakiem uczestniczenia
Boga w losie Izraela, znakiem Bozego prowadzenia i Bo-
zej opieki. Upersonifikowany oblok to aktywna obecnosé
JHWH, ktéry jako Wédz prowadzi swéj lud, zadajac cat-

kowitego zaufania i postuszeristwa wobec znaku — obtoku.

Z Etam nad brzeg Morza (Wj 14,1-4)

Pewne elementy tej perykopy sa nam dobrze znane: Bég,
ktéry ,sprawia, ze faraon zatnie si¢ w uporze”, by dzig-
ki temu ,okaza¢ swa potege”; samookreslenie ,Ja jestem
JHWH?; podsumowanie, ze Izraelici uczynili tak, jak Bég
nakazal. Wszystkie wskazujg na redakcje kaptariska. Trze-
ci etap wedréwki, wedlug tradycji P, oznacza podazanie
w odwrotnym kierunku i wskazuje, ze to Bég wyznacza
tras¢ marszu i On jest gléwnym strategiem w niezakon-
czonej jeszcze rozgrywee z faraonem. Tym razem JHWH
chce ,sprowokowac” kréla, aby po weciagnigciu go w pu-
tapke, ,okaza¢ swojg potege” (dostownie ,zyska¢ chwate”),
% Nie oznacza to, ze chodzi tu o zjawisko naturalne. Nadprzyrodzonos¢ obtoku nie
budzi dla autora najmniejszej watpliwosci, skoro gdy ,.chcial”, podnosit si¢ i poda-
zal w okreslone miejsce (zob. np. 14,19; 40,36n). Wykluczona jest wice interpretacja
niektérych dawniejszych uczonych, ze stup obtoku to np. stup ognia, jaki unosi si¢
nad wulkanem podczas wybuchu (H. Gressmann).

9 Fakt, ze mowa tu o jednym zjawisku wystepujacym w dwéch réznych formach,
potwierdza wypowiedz: ,Oblok bowiem JHWH za dnia zakrywal Mieszkanie,

a'w nocy blyszczat jak ogien na oczach catego domu izraelskiego” (Wi 40.38).
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czyli zosta¢ uznanym za jedynego Boga dzieki ostatecz-
nemu zwycigstwu nad bogami Egiptu. Wyczerpany dosta-
tecznie watek liturgiczny odchodzi tu na plan dalszy, a po-
wraca narracja, czyli dalsze konsekwencje plag i wyjscia.

Poscig Egipcjan. Lek Izraelitow (Wj 14,5-14)

Perykopa zawiera dwie sceny: pierwsza opisuje reakcje
Egipcjan na wyjscie Izraelitéw (w. 5-9), a druga reakcje
Izraelitéw na widok Egipcjan (w. 10-14). Z perspektywy
krytyki literackiej wydaje si¢, Ze mamy tu do czynienia nie
z tradycja wyjscia, ale wucieczki, ktéra nie zaktadata ostat-
niej plagi, gdyz faraon — gdy tylko ustyszat o wyjsciu He-
brajczykéw — rozpoczat poscig, czego nie zrobitby, wyga-
niajac ich. Z innej strony tradycja jahwistyczna objasnia
to zachowanie tym, ze dopiero po wyjsciu Izraela fara-
on i dworzanie uswiadomili sobie olbrzymig strate taniej
sity roboczej (w. 5), a tradycja kaptariska dopowie, ze jest
to zachowanie zamierzone przez Boga, by mégt On osta-
tecznie objawi¢ swa chwale (w. 4). Tak czy inaczej, akcja
zmierza szybko w kierunku ostatecznego rozstrzygniecia
konfliktu Bég — faraon i Izraelici — Egipcjanie, ktére roze-
gra si¢ nad Morzem Sitowia.

Faraon chwycit przynete ,zastawiona” przez Boga.
Rozpoczat poscig z wielky liczbg szesciuset rydwanéw,
konnicg i wojskiem, co ma podkresli¢ ogromna dyspropor-
cje sit i przewage Egiptu. Kiedy doganial Hebrajczykéw,
ci zdali sobie sprawe z tego, ze znalezli si¢ w potrzasku:
przed nimi morze, po bokach pustynia, a z tytu wojska fa-
raona. Widzac zblizajace si¢ niebezpieczenstwo, zwatpi-
li i ulegli pokusie niewiary w dziatanie Boze. Ich obecna
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postawa przypomina te, jaka przyjeli w chwili, gdy faraon
natozyl na nich dodatkowe prace — Hebrajczycy znéw za-
pragneli, by Mojzesz pozostawit ich w niewoli, gdzie dotad
»w spokoju” stuzyli Egipcjanom. Ten motyw ,szemrania”,
czyli narzekania, i niewiary Izraelitéw bedzie wracal pod-
czas wedréwki przez pustynie. Bég przewidywat taka re-
akcje 1 wezesniej nie pozwolit im i§¢ przez kraj Filistynéw
(zob. 13,17). Jednak tym razem dazy do konfrontacji, gdyz
moment ten bedzie dla ludu wybranego jedna z najwaz-
niejszych lekcji zaufania Bogu. I wtasnie do zaufania Bogu
i wytrwania — a nie do bitwy! — wzywa Izraelitéw Mojzesz
(w. 13n). Tylko to — lub az to! — jest zadaniem ludu.

Przejscie przez Morze Sitowia (Wj 14,15-31)

Scena przedstawia decydujacy moment dla historii wyj-
§cia. Opowiedziana zaledwie w paru zdaniach, przez wie-
ki bedzie przekazywana w opowiesci i piesni, literaturze
i poezji, malarstwie i filmie.

Pytanie Boga skierowane do Mojzesza: ,,Czemu krzy-
czysz do mnie?” kaze si¢ domyslaé, bo nie bylo o tym
mowy, ze ten nie tylko uspokajat lud, ale i usilnie wsta-
wial si¢ za nim do JHWH. Odczuwalna w pytaniu nie-
che¢ wskazuje, ze decyzja o momencie interwencji nale-
zy do JHWH, a nie do niego. Mimo to wstawiennictwo
jest skuteczne — Bég zaraz wskazuje sposéb cudownego
ocalenia Izraela z opresji (w. 16-18)1°. W tej zapowiedzi
nie tylko serce faraona, ale i serca Egipcjan ogarnie ,$lepy
upér”: aby wejs¢ miedzy pietrzace si¢ fale, potrzeba bylo

1% Por. niechg¢tne pytanie Jezusa skierowane do Maryi: ,Czy to moja lub Twoja

sprawa, Niewiasto?” (] 2,4), po ktérym jednak spetnia prosbe Matki.
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nie tylko uporu kréla, ale i nieustepliwosci jego wojowni-
kéw (B. Jacob). Powtérzenie zwrotu o faraonie, jego ry-
dwanach i jego jezdzcach” (w. 17 i 18) $wiadczy, ze utrwa-
lit si¢ on w przekazie i funkcjonowat jako pewna formuta,
utarty zwrot.

Akcja przejscia ma swe preludium w wersetach 19-20.
Mbéwi sie tu, w jaki sposéb ,stup obtoku”, ktéry uosabia sa-
mego JHWH, chronit Izraelitéw przed decydujacym star-
ciem. Takze zwrot ,Aniot Pariski” oznacza Boga — jak wi-
dzielismy to w objawieniu ptongcego krzewu (3,2) — jednak
by uniknaé¢ zbytniej poufatosci (bano si¢ bliskiej obecno-
$ci Boga), méwiono o ,Postaricu Pariskim™”'. W Ksiedze
Wyjscia mozna zauwazy¢ duza wrazliwos¢ co do sposobu
obecnosci $wietego Boga posréd grzesznego ludu: w posta-
ci aniota, w stupie obtoku lub ognia, w znaku Arki Swiadec-
twa — a wiec prawie nigdy bezposrednio, lecz zawsze pod
ostong znakéw. Oblok, ktéry dla Egipcjan ,stat si¢ ciem-
noscia’, musiat przypomnie¢ im przedostatnia plage ciem-
nosci i mocno przerazié, gdyz nie zblizyli si¢ do Izraelitéw
przez cala noc.

Gléwna akcja przejécia przez morze zostala przed-
stawiona w wersetach 21-29. Rozdzielenie wéd ukazu-
je — po raz kolejny — potezna wladz¢ Boga nad §wiatem,
szczeg6lnie wladze nad Zywiotem olbrzymich wéd, ktére
dla Izraelitéw byty synonimem sit chaosu i poteg wrogich
Bogu (np. Ps 93). JHWH, suweren natury, ujarzmit te sity
w stworzeniu §wiata, aby potem, w dziele potopu, i te-
raz, w dziele wyzwolenia postugiwaé sie nimi jakby wta-
snym wojskiem. Te wiadze¢ okaze Bég takze w przysziosci

191 Por. np. Rdz 22,15; 31,11n, Joz 5,15.
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w bliZniaczej scenie rozdzielenia wéd Jordanu, gdy Izra-
elici beda wkraczali do ziemi obiecanej (Joz 3)'%. JHWH
w ,$wietej wojnie” z Egiptem ponownie postuguje si¢ na-
turalnym zjawiskiem: tym razem jest to wiatr, ktéry ,wiat
przez cala noc”, odstaniajac suche dno morskie. To roz-
dzielenie wéd, by odstonic¢ suchy lad jest kolejnym dziata-
niem nasladujacym stwarzanie: ,Niechaj zbiorg si¢ wody
spod nieba w jedno miejsce i niech si¢ ukaze powierzchnia
sucha” (Rdz 1,9). Jestesmy w momencie stwarzania wol-
nego narodu wybranego.

Wejscie pomiedzy spietrzone wody bylo aktem wia-
ry Izraela. Izraelici wspétdziatali z Bogiem w Jego zbaw-
czym planie. Poscig Egipcjan i ich wejscie w morze byto
natomiast kolejnym dziataniem przeciw stworzeniu i pla-
nowi Boga. Synowie Egiptu zbuntowali si¢ przeciw Bogu.
JHWH w odpowiedzi ,spojrzat ze stupa obtoku i ognia
i pomieszal im szyki”, jak wczesniej pomieszal jezy-
ki zbuntowanym budowniczym wiezy Babel. To spojrze-
nie Boga polegato prawdopodobnie na unieruchomieniu
két rydwanéw faraona, np. wskutek miekkiej nawierzch-
ni, tak Ze wyborowi Zolnierze nie mogli doscignaé¢ poru-
szajacego sie pieszo i z calym dobytkiem ttumu (w. 24n).
Musiato to wywotaé wielka panike wéréd Egipcjan, na co
wskazuje ich reakcja: ,Uciekajmy przed Izraelem, gdyz
JHWH walczy za niego”. Bég potwierdza swa obietni-
ce dang w 14,14: ,JHWH bedzie walczyt za was”. Rze-
czywicie, najpierw staje pomiedzy Izraelitami a Egipcja-
nami w stupie obtoku, nastepnie rozdziela wody morza,
a w koncu swoim spojrzeniem wywoluje groze w obozie

102 Scena przejscia przez Jordan, opisana w tonacji kultycznej, mogta stuzy¢ jako
przypomnienie, liturgiczna pamiatka (zikkdrén) przejscia przez Morze Sitowia.
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przeciwnika. Dla niego bylo juz jednak za pézno. Moj-
zesz podniést reke 1 wody zalaly wojska faraona. Egipt
zostal zwyciezony. Jak w stosunku do Izraela Bég dzia-
ta w porzadku stwérczym, rozdzielajac wody od ladu, tak
w stosunku do Egipcjan dziata w porzadku odwrotnym
do dziatania stwérczego — podobnie jak w historii plag —
taczac na powrét morze.

Czy zginat bezimienny wiadca? Tekst nie méwi tego
wprost, ale podkresla, ze ,nikt sposréd nich nie ocalat”
(w. 28),z czego mozna wywnioskowad, ze tak. Zwycigstwo
Boga i jego ludu jest totalne, cata militarna potega Egip-
tu zostata pograzona przez JHWH w morskich wodach.
Panstwo faraona zostalo upokorzone i ostatecznie poko-
nane. Autor dodaje niewiele na pierwszy rzut oka znacza-
cy szczegdt, ze dzialo si¢ to ,,0 poranku”. Wskazuje tym
jednak na istotny fakt: oto wstaje nowy dzien, pierwszy
dzient wolnosci i nowy poczatek dziejéw narodu wybra-
nego... Przejscie przez wody, jak poréd, stato si¢ momen-
tem zrodzenia wolnego narodu. Paradoks historii polega
na tym, ze ci, ktérzy niegdys topili hebrajskich chtopcéw,
dazac do eksterminacji narodu, teraz sami, na czele z fara-
onem i jego najwyborniejszym wojskiem, leza na dnie od-
metéw morskich; a ci, ktérzy przez czterysta lat byli ich
niewolnikami, stoja teraz nad brzegiem morza jako wolny
naréd pod skrzydtami JHWH Zastepéw. Gdy dla Egiptu
zapadta noc, dla Izraela rodzi si¢ nowy dzien.

Efekt tego cudownego wydarzenia zostat przedstawio-
ny w podsumowaniu (w. 30-31). Refleksja narratora o wy-
bawieniu dokonanym przez Boga podkresla bardzo wazny
moment: duchowa metamorfoze Izraelitéw, jaka sprawit
cud przejscia przez morze. Od ,strachu przed faraonem”
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(w. 10) przeszli do ,bojazni wobec JHWH” (w. 31). To
bardzo istotna przemiana. Zwrot ,bojazii Boza” okresla —
jak zostato powiedziane — poznanie JHWH, postawe sza-
cunku i zaufania, przestrzegania przykazan i jednoczaca
wi¢z z Bogiem, a wigc wyraza istote biblijnej wiary. Izra-
elici w koricu uwierzyli JHWH i przylgneli do Niego. Juz
nie muszg bac sig¢ faraona, sa wolni i cieszg si¢ opieka Boga
Mojzesza.

Czy rzeczywiscie tak wygladato wyjscie Izraelitéw
z Egiptu? Niektérzy z powodzeniem prébuja dowodzié,
ze tak. Jednak jak juz wspomniano, liturgiczny paradyg-
mat calej sekcji nie pozwala patrze¢ na to, co zostato
przedstawione, tylko przy uzyciu narzedzi historiografii.
Spojrzenie wiary to whasciwa, ,naukowa” metoda patrzenia
na tekst, ktéry powstat w obrebie kultu, jest przekazywany
przez liturgie i ma na celu pobudzenie i umocnienie na-
szej wiezi z Bogiem. To spojrzenie kaze zobaczy¢ znacznie
wigcej niz samo wydarzenie, a mianowicie uczy dostrze-
ga¢ duchowe skutki, ktére wywotato. ,Bojazii Boza”, ktéra
zrodzita si¢ w Izraelitach, to ten moment, od ktérego lud
wybrany przez Boga stanie si¢ ludem wiary. Taki byt prze-
ciez cel wszystkich dziatan Boga w Egipcie! Cel, ktéry tu-
taj zostal w pelni zrealizowany.

I jeszcze jedno spostrzezenie. Gdy Pan Bég zawierat
przymierze z Abrahamem (Rdz 15), kazal mu porozci-
na¢ zwierzeta na potowe i na znak zawarcia przymierza
przeszedt pomiedzy tymi potowami pod postacia obtoku
i ognia. Przejscie wigc przez rozdzielone wody Morza Si-
towia symbolicznie staje si¢ nie tylko momentem stwo-
rzenia i zrodzenia wolnego narodu, ale i czytelng zapo-
wiedzig przymierza, ktére Bég zechce zawrzeé z ludem
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Abrahama. Bedzie to réwniez ,przymierze przejscia’.
W ten sposéb uwolnienie z Egiptu staje si¢ jakby cze-
$cig rytu zawarcia przymierza spod géry Synaj (19-24), na
co wskazuje zapowiedz z 6,7: ,Uczyni¢ was moim ludem
i stang si¢ dla was Bogiem [formuta przymierza — MM].
I przekonacie si¢, ze Ja, Pan, Bég wasz, uwolnitem was
z niewoli egipskie;j”.

Swiqty Pawet (w 1 Kor 10,1-3), a pézniej ojcowie Ko-
$ciota, w wydarzeniu przejscia przez morze bedg widzieli
obraz i zapowiedz chrztu swigtego, ktéry — jak exodus —
jest dokonanym ,,palcem Bozym” przejéciem przez wodg
ze $mierci do zycia, z ciemnosci grzechu do zycia wiary.
Fragment o wyjsciu oraz nast¢pujaca po nim piesn zwy-
ciestwa wspominajg zydzi podczas $wieta Paschy, a chrze-
$cijanie na calym $wiecie odczytujg te teksty w Wigilie
Paschalna, ktéra jest najwazniejszym momentem roku
liturgicznego w Kosciele. Na naszych oczach realizuje si¢
nakaz Boga dany trzy i pét tysiaca lat temu: ,Macie upa-
mig¢tni¢ ten dzien. Bedziecie go obchodzic¢ jako swigto dla

JHWH po wszystkie pokolenia” (12,14).

Dziekczynna piesn zwyciestwa (Wj 15,1-21)

Piesni zwyciestwa wykonana po przejsciu przez morze to
finalny element pierwszej z dwéch czesci Ksiegi Wyj-
§cia, a zarazem centralny fragment catej ksiegi. Podkresla
gltéwny temat utworu: koniec niewoli i poczatek wolnosci,
koniec strachu i poczatek bojazni, koniec stuzby faraono-
wi i poczatek stuzenia JHWH. Jest jednym z najstarszych
utworéw biblijnych i przypomina inne starotestamentowe
piesni powstale dla uczczenia wielkich Bozych zwycigstw,
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np. starozytny kantyk Debory (Sdz 5)'%. W poetycki spo-
s6b opowiada o tym samym wydarzeniu, ktére zosta-
to opisane w Wj 14, jest jednak starsza tradycja o przej-
§ciu przez morze, co przypomina schemat z Sdz 4-5 czy
1Sm 1-2, gdzie pies$ri poprzedza rozbudowany narracyj-
ny opis wydarzenia'®. Najstarsze przekazy biblijne zacho-
waly si¢ w poezji, co pokazuje, Ze na etapie przedliterac-
kim byla ona lepszym nosnikiem starozytnych tradycji.
Rozdziaty Wj 14 i 15, opisujac to samo wydarzenie, tylko
na dwa rézne sposoby, stanowig dyptych i zbudowane sg
chiastycznie'®:

A Uwaga o wedréwee (14,1-4)
B Przejscie przez morze — narracja (14,5-31)
B’ Przejscie przez morze — piesn (15,1-21)

A’ Uwaga o wedréwee (15,22-27)

W piesni mamy zredagowane dwa starozytne utwory:
pierwszy przypisywany jest Mojzeszowi (w. 1-18), a dru-
gi jego siostrze — Miriam (w. 21). Oba poprzedza niemal
taki sam opis zbawczego wydarzenia (14,28n 1 15,19), po
ktérym nastepuje kantyk chwaty. Skoro méwimy o star-
szenistwie, to trzeba powiedzieé, ze piesn Miriam (w. 21)
wydaje si¢ by¢ bardziej pierwotna wersja piesni zwycie-
stwa wySpiewanej zaraz po przejsciu przez morze, a jej
1% By¢ moze najstarszy, najbardziej archaiczny fragment Biblii hebrajskiej.

104 Piesn Debory (Sdz 5) jest starsza, poetycka wersja bitwy z Kananejezykami (opi-
sanej w Sdz 4), a kantyk Anny (1Sm 2) opowiada piesnig rados¢ zony Elkany (hi-
storia opisana pézniej w 1Sm 1).

15 Chiazm (skrzyzowanie) to odwrécenie porzadku elementéw w drugiej czesci
zdania czy opowiadania, np. ,Ptacze Basia, Andrzej wzdycha”. Chiazm moze by¢

bardziej rozbudowany niz podany przykiad oraz zawiera¢ element centralny, bez
pary, ktéry w takim uktadzie czgsto jest kluczowym elementem catej struktury.
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p6zniejsza, rozwinigta forma (w. 1-18), zostata przypisana
Mojzeszowi'®. Jesli przyjaé, ze piesn zwyciestwa faktycz-
nie zostala wykonana przez ,prorokini¢” Miriam i towa-
rzyszace jej w taricu Izraelki'”; to po raz kolejny podkre-
§lono tu wyraznie wyjatkowa role przypisywana kobietom
od poczatku historii exodusu (zob. Wj 1: potozne, Miriam,
Egipcjanki, ksi¢zniczka). W ten sposéb Wj 1-15 tworzy
inkluzje i obramowuje pierwsza czg¢$¢ Ksiegi Wyjscia.

Jak zaznaczylismy na poczatku tej sekcji, piestt w obec-
nej formie nalezy odczytywac nie jako wyizolowany utwor,
ale jako czg$¢ liturgii wyjscia z Egiptu. Jest to uwielbienie,
doksologia — punkt finalny liturgicznego dziatania, ktére
rozpoczelto si¢ wraz z rytuatem Paschy w Wj 12. Najistot-
niejsza radosna nowing piesni jest to, czego Bég dokonat
wobec Egipcjan (w. 4). Jest On Wojownikiem i Krélem,
ktéry sam pokonat potezng armie i dokonat aktu wyzwo-
lenia. Wyraziste obrazy stuza podkresleniu kleski nie-
przyjaciét w otchtani glebin morskich. Bég jest Wtadca
panujacym nad Zzywiotami, a zwtaszcza wrogim i niebez-
piecznym morzem (w. 8 1 10). Bogowie Egiptu okazuja si¢
niczym w poréwnaniu z JHWH (w. 11n).

Co ciekawe, piesit w petnej natchnienia narracji wy-
kracza poza opis przejécia przez morze, ktéry stanowi jej
pierwszg czgs$¢ (w. 1-12). W drugiej (w. 13-18) wizja auto-
ra prowadzi lud juz do Ziemi Obiecanej, na wzgérze Sy-
jon, gdzie stanie $wigtynia JHWH. Ta cz¢$¢ ukazuje marsz

1% Jak i caly Pigcioksigg przypisany jego autorstwu. Wielkim postaciom, jak Moj-
zesz, Eliasz, Salomon, czgsto przypisywano anonimowe utwory literackie, co nazy-
wa si¢ pseudonimia lub pseudoepigrafia.

107 Bliska paralela tego w 1Sm 18 6-7, gdzie kobiety po zwycigstwie Dawida nad
Goliatem ,rado$nie $piewaly i taiczyly przy dzwicku bebenkéw i cymbatéw”, wy-
$piewujac krétka piesni zwyciestwa.
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Izraela do Kanaanu pod wodzga Boga jako pochéd zwycig-
skiej armii, ktérej lekaja si¢ nie tylko Egipcjanie. Wersety
14-16 poszerzaja perspektywe spojrzenia. Zostaja wymie-
nione narody, ktére — jak udowodni historia — okazg si¢
gtéwnymi wrogami Izraela: Filistyni, Edomici, Moabi-
ci, Kanaanejczycy. Oni takze bedg pod takim wrazeniem
dziatania Boga, Ze ogarnie ich trwoga i odretwienie na wi-
dok Izraela obejmujacego w posiadanie Ziemi¢ Obiecana.
Autor stawia cud przejécia przez morze jako paradygmat
przysztego dziatania JHWH na korzys¢ ludu Bozego. Po-
kazuje, ze Stwérca jest Bogiem jedynym i przeprowadza
swe dzieto na oczach ludéw zbuntowanych przeciw Jego
krélewskiej wtadzy.

Koriczacy piesii okrzyk: ,JHWH jest Krélem, na za-
wsze i na wieki!” (w. 18) jest zawolaniem radosci i wy-
znaniem wiary ludu Bozego, ktére czesto brzmi na po-
czatku (np. Ps 93; 97; 99) lub na koricu (zob. Ps 29; 146)
biblijnych piesni uwielbienia. Wyraza wiarg, ze krélewska
wiadza Boga rozciaga si¢ nie tylko nad Izraelem (Mi 4,7;
1z 24,23; So 3,15), ale nad wszystkimi narodami (Ps 47;
Jer 10,7; M1 1,14; Mt 25, 31-34; Ap 15,4). W obecnej re-
dakeji Piesnt Miriam i Izraelek (w. 21) stanowi refren i od-
powiedzZ na zaintonowang piesn Mojzesza i Izraelitéw, co
tworzy swego rodzaju $piewany dialog wolnych i szczesli-
wych me¢zczyzn i kobiet.






Rozdziat piaty
Droga przez pustyniq

(Wi 15,22-18,27)

Kolejna czes¢ ksiggi opisuje nowy etap historii ludu wy-
branego. Izrael jest juz wolny i wedruje przez pustynie,
zmierzajac w kierunku géry Synaj. Od strony literackiej
sekcja ta taczy wyjscie Izraelitéw z Egiptu (Wj 1-15)
z przymierzem na Synaju (Wj 19-40), a wi¢c stanowi po-
most migdzy dwoma najwazniejszymi wydarzeniami ksie-
gi i Starego Testamentu.

Charakterystycznym tematem tej sekcji bedzie motyw
proby. Bég bedzie ,wystawial na prébe” Izrael (np. 15,25;
16,4), a ten bedzie ,wystawial na prébe” Boga (17,2.7),
czego mu czyni¢ nie wolno. Nauka Biblii jest tu klarow-
na: Bég moze wystawia¢ ludzi na prébe (np. Rdz 22),
lecz ludzie Boga nie mogg (17,2; Pwt 6,16; zob. Mt 4,7).
Pustynia okaze si¢ doskonatym miejscem do prébowa-
nia cztowieka — nie tylko ze wzgledu na fizyczne braki,
ktére sa z nig zwiazane. Pustynia, podobnie jak gtebiny
morskie, byta dla Izraelitéw miejscem ztym, przestrzenia,
w ktorej przebywaty zte duchy (np. Azazel, zob. Lb 16,8-

-10.26). Dla Jezusa bedzie miejscem spotkania z szatanem
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(zob. Mk 1,12n i par.). Ale perspektywa patrzenia na rze-
czywisto$¢ pustyni zmienia si¢ od momentu, w ktérym
Bég objawil tu swa aktywna obecnosé. Bedzie si¢ ona
przejawia¢ nie tylko w spektakularnych zwyciestwach
(np. odniesionych nad Egipcjanami czy Amalekitami), ale
i Jego trosce wyrazajacej si¢ przez codzienne dostarczanie
pozywienia, co w starozytnosci nalezalo do zadari mat-
ki i zony. Ta szczodrobliwo$¢ i ,,matczyna” dobro¢ Boga,
ktéry bedzie zaspokaja¢ potrzeby Izraelitéw na pustyni,
zmieni sposéb jej postrzegania. Odtad pustynia bedzie nie
tylko miejscem préby, ale i spotkania z Bogiem oraz do-
$wiadczenia Jego milujacej obecnosci.

Gorzkie wody Mara (Wj 15,22-27)

Perykopa rozpoczyna sie i konczy kaplariskimi uwagami
o kolejnych etapach podrézy (w. 22 i 27), skupia si¢ jed-
nak na czym innym: na pustyni ludowi zaczeto brakowa¢
wody. Tego pierwszego sprawdzianu zaufania JHWH!%
Hebrajczycy nie zdali tatwo. Szybko zapomnieli o Bo-
zej mocy, ktérej potega ukazata si¢ na narodzie egipskim.
Cho¢ prowadzit ich stup obtoku, widzialny znak JHWH,
po dojsciu do Mara, gdzie woda okazata si¢ gorzka'”,
zwatpili 1 zaczeli ,szemraé”. Motyw szemrania lzraelitéw
pojawil si¢ juz dwukrotnie, jednak najbardziej charakte-
ryzuje on postawe Izraela wlasnie na pustyni (zob. Wj
15-17 1 Lb 11-17). Oznacza narzekanie, ale takze patrze-
nie ,,czysto po ludzku” na sytuacje, ktéra domaga sie pet-
nego zaufania Bogu. Tak naprawde jest matodusznoscig

198 Nie biorac pod uwagg sytuacji Izraelitéw przed przejéciem przez Morze Sitowia.
109 Jest to semicka gra stéw, gdyz ,mara” znaczy po hebrajsku ,gorzka”.
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i brakiem wiary, tej prawdziwej, ktéra potrafi zaufac i rzu-
ci¢ si¢ w ramiona Boga, mimo ze si¢ Go nie widzi.

W odpowiedzi na szemranie ludu Bég wskazuje, jak
wode uzdolni¢ do picia (w. 25). Tekst wydaje si¢ méwic,
ze Bég podpowiada Mojzeszowi jaki§ naturalny sposéb
uzdatnienia wody do picia. W egzegezie wskazuje si¢ na-
wet na niektére gatunki drzew, ktére moga mieé takie
wiasciwosci. Jednak spekulacje na ten temat przypomina-
ja te o sposobach zamiany wody w krew czy laski w weza
i ostatecznie nie mogg uciec od konkluzji, ze mamy do
czynienia, jak za kazdym razem, z cudownym Bozym zna-
kiem. Niektorzy tacza powyzsza pierwsza probe (uzdat-
nienie gorzkiej wody do picia) z pierwsza plaga (zamiana
wody w krew — uniezdatnienie jej do picia), a kolejna pré-
be (przepiérki i manna — symbol pozywienia) z plagami
szarariczy i gradu (niszczacymi pozywienie) i wskazuja na
dziesig¢ préb na pustyni, analogicznie do dziesigciu plag;
nie ma to jednak wystraczajacego uzasadnienia w tekscie.
Wersety 25b i 26 zapowiadaja to, co wydarzy si¢ na Syna-
ju, gdyz ustanowienie ,,praw i przepiséw” 1
zanie ludu do ich przestrzegania w zamian za obietnice
ochrony stanie si¢ domeng przymierza.

Perykopa ta jest pierwszym z wielu opowiadan o pré-
bach na pustyni, przez ktére Bég bedzie uczyt Izraelitéw
zaufania. Pustynia okaze si¢ przestrzenia, gdzie mozna

oraz zobowig-

zmierzy¢ si¢ z soba, z wlasng staboscia i pokusg niewia-
ry oraz doswiadczy¢ Bozej opieki. Wiagnie dlatego wielu
chrzescijan w starozytnosci, ale i dzis, wybiera pustynie
(dostownie lub symbolicznie) jako miejsce czasowego

110 Mamy tu kolejny hendiadys, jak wezesniej, np. ,cuda i znaki” (por. przypis 65)
czy ,mrok i ciemnos¢” (por. przypis 83).
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pobytu lub sposéb zycia. ,Pustynia” towarzyszy nam tak-
ze w zyciu codziennym, gdyz codziennie zmagamy si¢
z przeszkodami i codziennie narazeni jesteSmy na utra-
te wiary.

Przepiodrki i manna (Wj 16,1-36)

Wszystkie préby na pustyni beda dotyczy¢ albo wody do
picia, albo Zywnosci, albo autorytetu Mojzesza (kilkukrot-
nie juz go podwazano, podobnie bedzie w przysztosci). Je-
§li chodzi o te trzecia kwestie, warto zwréci¢ uwage na
pytanie dwukrotnie zadane tu przez Mojzesza i Aarona:
»2A my kimze jestesmy?” (w. 7 i 8). Jest ono tym samym
pytaniem: ,Kimze ja jestem”, ktére padlo z ust Mojzesza,
gdy pierwszy raz rozmawiat z Bogiem (3,11), i wskazywa-
to na jego pokore, czyli realng ocene wlasnej kondycji. Jest
to wlasciwa postawa braci, ktéra pokazuje, Ze nie uzurpuja
sobie ani chwaty ptynacej z uwolnienia ludu z Egiptu, ani
godnosci przywédczej, zatem to nie pod ich adresem na-
lezy kierowaé pretensje. Oni tez pochodzg z ludu. Jednak
wiasnie ich Bég wybrat na przywédcéw, co potwierdza
hierarchiczna linia komunikacji: lud — Aaron i Mojzesz —
JHWH w wersetach 2n lub odwrotnie: Bég — Mojzesz —
Aaron — lud w wersetach 9n. Wigc réwniez w tej scenie
stang si¢ posrednikami cudu opieki Boze;.

Gdy Izraelici cieszyli si¢ dostatkiem wody, zacze-
li narzeka¢ na brak jedzenia. Wydaje si¢ to naturalne
w sytuacji, gdy zapewne zaczynalo brakowa¢ juz zapa-
séw. Przepiérki i manna symbolizuja tu dwa podstawowe
sktadniki zywosci: migso i chleb, co sugeruje, ze Bég za-
troszczyl sie o cato$¢ pozywienia dla wedrujacego narodu.
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O mannie méwi si¢ znacznie wiecej, prawdopodobnie
dlatego, ze czytelnicy nie wiedzieli, co to jest. Ttuma-
czy si¢ tu ksztalt, kolor i smak tego niezwyklego pozy-
wienia. Pojawienie si¢ przepiérek mozna bylo znacznie
tatwiej wytlumaczy¢ ze wzgledu na migracje tych we-
drownych ptakéw (okreslanych jako Coturnix coturnix),
ktére dwa razy w roku przelatuja nad Pétwyspem Synaj-
skim, udajac si¢ z Europy i potudniowej Azji do Afryki
lub z powrotem, a w wyniku zmeczenia lotem masowo
opadaja na ziemie. Wtedy bez trudu mozna do nich po-
dejs¢ i je ztapaé. O zjawisku tym méwi tez Lb 11,31-32
oraz Ps 78,26-29. Réwniez co do manny podejmowano
préby naturalnego wytlumaczenia zjawiska (np. stodkie
krople z drzewa tamaryszku), jednak sposéb, w jaki si¢
ona pojawiata na pustyni, wskazuje, ze mamy do czynie-
nia z dzialaniem Bozym. Fakt np. Ze manna zawsze na
drugi dzien si¢ psula, ale w szabat pozostawata od piat-
ku nienaruszona, pokazuje, ze jest to kolejny cudowny
znak pochodzacy od Boga, aby Izraelici ,przekonali sie,
ze Ja jestem JHWH?” (w. 11). Podkresla to kolejny raz
dobro¢ Bozej opatrznosci i Jego matczyna opieke: kaz-
dy mial tyle manny, ile doktadnie potrzebowat (w. 17-
-21), co przypomina nam stowa Jezusa: , Nie troszczcie si¢
zbytnio o swoje zycie, o to, co macie jes¢ i pi¢, ani o swoje
cialo, czym si¢ macie przyodzial... Przeciez Ojciec wasz
niebieski wie, ze tego wszystkiego potrzebujecie. Staraj-
cie si¢ naprzéd o krélestwo Boga i o Jego sprawiedliwos¢,
a to wszystko bedzie wam dodane” (Mt 6,25.32n). Temat
manny bedzie czesto powracat w literaturze biblijnej jako
cudowny znak Bozej troski i opieki (np. Pwt 8,3.16; Ne
9,20; Ps 78,24; ] 6,31), a w Nowym Przymierzu stanie
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si¢ zapowiedzig prawdziwego chleba z nieba — Eucharystii
(zob.] 6,32nn; 1Kor 10,3n).

Bég ponownie wystawia nar6d Izraela na prébe (16,4;
zob. 15,25), sprawdzajac jego gotowo$¢ do przestrzega-
nia zaleceri odno$nie do manny. Izraelici ciggle si¢ ucza...
i kolejny raz zawodza. Brak wiary ujawnia si¢ nie tylko
w szemraniu, narzekaniu i powracaniu teskna mysla do
Egiptu; niektérych cztonkéw spotecznosci cechuje niepo-
stuszeristwo. Pozostawianie sobie zapaséw manny na dzieri
nastepny czy zbieranie jej w szabat, co zostalo wyraznie
zakazane, to usitowanie radzenia sobie ,po swojemu”,
mimo ze Bég kaze inaczej; to brak zaufania w sytuacji
proby; to — w kontekscie przytoczonej Ewangelii — po-
stepowanie jak poganie, szukanie siebie, a nie krélestwa
Bozego. JHWH jednak nie wycigga konsekwencji wobec
niewlasciwego zachowania ludu, gdyz Izrael jeszcze nie
styszal Prawa — otrzyma je dopiero na Synaju. Wtedy juz
wykroczenia zwigzane z szabatem oraz inne zostang obto-
zone odpowiednimi karami.

To pierwsze w tej ksiedze tak wyrazne naleganie na
przestrzeganie szabatu. Uszanowaniu tego dnia po$wieco-
na jest znaczna czg$¢ opowiadania (w. 22-30) i manna jest
tu tylko okazja do podkreslenia wagi odpoczynku i $wig-
towania w siédmym dniu tygodnia. Prawo o szabacie
ustyszymy jeszcze kilkakrotnie (przede wszystkim 31,12-
17 135,1-3) i za kazdym razem bedg to teksty tradycji ka-
ptariskiej, dla ktérej szabat to jedna z gtéwnych instytucji
ludu Bozego. Wedtug tradycji P, dzieri ten zostat ustano-
wiony juz przy stwarzaniu $wiata (Rdz 2,2n), gdyz nawet
Bég ,odpoczat dnia siédmego”, i stanowi gwarancj¢ tadu
stworzenia oraz miejsce §wicte w czasie. Tak jak swigtynia
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jest wydzielonym sacrum dla Boga, tak i czas ma swe wy-
dzielone ,miejsce”, gdzie nalezy skupi¢ si¢ wylacznie na
oddawaniu Mu chwaty. Réznica mi¢dzy szabatem a inny-
mi dniami tygodnia nie zachodzi w fizycznej strukturze
rzeczy — zadna rzecz nie zmienia si¢ tego dnia. Réznica
zachodzi w stosunku §wiata do Boga. Odpoczynek, po-
dobnie jak praca, jest wpisany w zycie i dziatanie cztowie-
ka, jest konieczny. Skoro nawet Bég odpoczat, to i czlo-
wiek powinien uswigci¢ ten dzien poprzez odpoczynek
1 Swietowanie.

Przez odwotanie do ,dnia siéddmego” temat kreacji po-
zywienia i powtarzajacy si¢ motyw wieczér — poranek (w.
6n; 8; 12; 13), opowiadanie o mannie jest aluzja do opi-
su stworzenia $wiata z Rdz 1. To kolejny moment, gdy
Ksiega Wyjscia siega do tego fundamentalnego dla Biblii
opowiadania (bylo tak juz w przypadku historii malen-
kiego Mojzesza, plag i przejscia przez morze). Uczyni tak
jeszcze raz — w opowiadaniu o Mieszkaniu JHWH (25-
-40); i tam paralela stworzenie $wiata — budowa Mieszka-
nia JHWH bedzie najbardziej rozbudowana.

Koriczacy t¢ dluga perykope nakaz polozenia man-
ny ,przed JHWH?” (co w terminologii biblijnej oznacza
w $wiatyni, przed Arka Przymierza) oraz przed Swiadec-
twem Przymierza (czyli tablicami Dekalogu) jest ana-
chronizmem, gdyz na tym etapie nie bylo jeszcze ani arki,
ani tablic Dekalogu. PéZniej rzeczywiscie manna spocznie

111

przed Arka Przymierza w $wiatyni

M Tradycje biblijne s3 tu nicjednorodne (por. 1Krl 8,9 i Hbr 9,4). Niescistosci
w opisie kultu wstepujace w Hbr sugeruja, Ze manna w rzeczywistoéci nie byta
w arce, ale przed arka, jak $wiadczy 1Krl i omawiane przez nas opowiadanie.
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Woda ze skaly (Wj 17,1-7)

Perykopa przedstawia opowiadanie paralelne do tego z Lb
20,1-13, gdzie oprécz bardzo podobnej tresci i formy po-
jawia sie réwniez nazwa — Meriba. Wydaje si¢, ze mamy do
czynienia z kolejnym dubletem biblijnym, jak w przypad-
ku powotania Mojzesza (Wj 3 i 6) czy Dekalogu (Wj 20
i Pwt 5), powstalym w wyniku zapisu tego samego wyda-
rzenia przez dwie rézne tradycje. Trudno powiedzie¢ cos
wigcej na temat genezy obu opowiadan, rzuca si¢ jednak
w oczy to, ze w aktualnej redakcji Piecioksiegu obramo-
wuja centralne dla niego objawienie synajskie, tzw. peryko-
pe synajska (Wj 19 — Lb 10), jeszcze bardziej podkresla-
jac szczeg6lny charakter tej srodkowej sekeji Piecioksiegu.

Werset pierwszy, podobnie jak w poprzednim opo-
wiadaniu, to kolejny element pochodzacy z dziennika
podrézy — zrédia P. Podaje si¢ tu dalsze — dla nas trud-
ne do identyfikacji — wskazéwki o wedréwee ludu przez
pustynie w kierunku Synaju. Refidim, wedtug Wj 19,1n,
jest ostatnim miejscem postoju przed dotarciem do Bozej
gory. Jestesmy wiec w przededniu spotkania Boga i czto-
wieka na Synaju.

Spragniony wody lud pokiécit si¢ z Mojzeszem — ko-
lejna préba i kolejne zwatpienie Izraelitéw. W tym cia-
glym narzekaniu widoczny jest element odrzucenia planu
Bozego i negacji wydarzen, ktére doprowadzity ich az tu-
taj. To juz nie reakcja na niedogodnosci podrézy, ale brak
wiary w obietnice Boze i podwazanie planu wybawienia.
Naréd, ktéry fizycznie jest juz wolny, mentalnie weigz czu-
je si¢ jak w niewoli i powraca mysla do wyidealizowanej
egipskiej przeszltosci. Prawdziwe wyzwolenie czlowieka
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okazuje si¢ by¢ dtugim procesem, w ktérym bierze udziat
Bég oraz inni ludzie.

JHWH kolejny raz zaspokaja ludzkie potrzeby — tym
razem brak wody — i znéw daje dowody swej troskliwe;j
opieki. Takze kolejny raz okazuje si¢ Panem nieprzyjaznej
pustyni. Te troske Boga, a takze bunt i ki6tnie, upamigtnia
nazwy nadane temu miejscu: Massa i Meriba, nawiazuja-
ce etymologicznie do hebrajskich czasownikéw ,wystawié
na prébe” i ,kiéci¢ si¢”. Rzeczywiscie, wydarzenie to stato
sie symbolem buntu Izraelitéw i wspominane jest w Pwt
6,16 oraz Ps 95,8, a woda wyplywajaca ze skaly stata si¢
— podobnie jak manna — no$nym symbolem w literaturze
biblijnej tak Starego (np. 1z 35,6n; Ez 36,24-26), jak i No-
wego Testamentu (] 4,10.14; 1Kor 10,4).

Bitwa z Amalekitami pod Refidim (Wj 17,8-16)

Amalekici to wojownicze plemi¢ mieszkajace w okolicach
Kadesz-Barnea (zachodnia cze$¢ Pétwyspu Synajskie-
go), wspomniane m.in. w Rdz 14,7, Lb 13,29 i 1Sm 15,7.
W opowiadaniu nie przywotano zadnych szczeg6téw spo-
tkania z nimi Izraelitéw czy samej bitwy, za to te dotycza-
ce zachowania Mojzesza owszem. Paradoksalnie, przewa-
ga w walce zalezy wylacznie od niego, cho¢ nie uczestniczy
w starciu. Dzieje sie tak, gdyz tak naprawde jest to kolej-
na walka JHWH, Wojownika i Kréla. Tak jak w przypad-
ku Egipcjan, decyduje nie sita, ale wierno$¢ Bogu — i to
ona ostatecznie przynosi zwyciestwo nad znienawidzo-
nym wrogiem (zob. w. 16). Mojzesz pokonuje nieprzyja-
ciét przy pomocy tej samej laski, dzieki ktérej zostaty zato-
pione wojska faraona. Ale Izrael nie jest juz tylko biernym
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obserwatorem Bozego i Mojzeszowego zwycigstwa — ofiar-
nie walczy z Amalekitami, ,,az do zachodu storica”. Laska
Boza wymaga wspdétdziatania ze strony czlowieka. I tutaj
to wspétdziatanie byto obecne: Mojzesz si¢ modlit, Izra-
el walczyt, a Bég dat zwycigstwo. To kolejny slad méwiacy
o skutecznosci modlitwy wstawienniczej, ktérej obrazem
s3 wysoko do Boga wzniesione rece''.

Przy okazji bitwy z Amalekitami pojawia si¢ po raz
pierwszy wzmianka o Jozuem. Be¢dzie on w Ksiedze Wyj-
§cia ,stuga”i ,pomocnikiem” Mojzesza, ale juz w Ksiedze
Jozuego zostanie ukazany jako godny nastepca i konty-
nuator, ,shuga JHWH?” (Joz 24,29), ktéry wprowadzi lud
wybrany do Ziemi Obiecanej. To pierwsze zwycigstwo
odniesione pod jego dowddztwem bedzie zapowiedzia
zwycigskiej wojskowej kampanii, ktéra poprowadzi w kra-
ju Kanaan.

Kolejne préby, przez ktére przechodzi naréd Hebraj-
czykéw na pustyni, to nie katecheza pobierana w szkol-
nej tawce. To jak najbardziej praktyczne lekcje wiary
w JHWH i zawierzenia Bogu w trudnych, a czasem skraj-
nych warunkach. Sklonienie Izraela, by wszedt w morze
w §rodek fal, prowadzenie go przez pustyni¢ bez wiado-
mego szlaku i celu podrézy, narazanie na brak zaspokoje-
nia podstawowych potrzeb Zyciowych, jak jedzenie i pi-
cie, w koficu na ataki wrogich narodéw to elementy planu,
ktéry ma ksztattowaé wole i formowa¢ wiare narodu wy-
branego. Wydarzenia te ocierajg si¢ o granice zawierzenia,
maja bowiem stanowi¢ jedno i na cate Zycie wystarczajace

12 Sam fragment nie wspomina o modlitwie Mojzesza, ale gest wzniesionych rak
tak w egzegezie zydowskiej, jak i chrzescijaniskiej od poczatku rozumiany byt jed-
noznacznie: Mojzesz si¢ modli, jesli nie stowami, to przynajmniej gestem.
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doswiadczenie catkowitego poddania si¢ Bogu — to do-
$wiadczenie ma bardzo mocno owocowaé na przysztosc.
Takze w naszym zyciu pojawig si¢ takie wydarzenia. Czy
bedziemy mie¢ w sobie tyle wiary, by wej$¢ w nie z catko-
witym zaufaniem Bogu?

Opowiadanie to konczy przedsynajski etap préb na pu-
styni, ale nar6d Izraela czeka jeszcze kolejny — gdy wyrusza
z Synaju w kierunku Ziemi Obiecanej (zob. Lb 11-17).

Jetro odwiedza Mojzesza (Wj 18,1-12)

Dwie najblizsze perykopy stanowig jedno opowiada-
nie, skupione wokét postaci Jetry. Tescia Mojzesza znamy
juz z Wj 2 1 4. Przypomnienie jego imienia, zawodu, kraju
i jego relacji z Mojzeszem (w. 1) oraz informacja o Sefo-
rze i synach (w. 2-4) stuzy przywotaniu historii Mojzesza
sprzed jego powotania (Wj 2), tworzy wigc inkluzje dla
wydarzenia exodusu:

Wj 2: Mojzesz z rodzina, kaptan i tes¢ Jetro
(scena pogodna i rodzinna)

W;j 3-17: Wyjscie z Egiptu

(wraz z okoliczno$ciami towarzyszacymi)
Wj 18: Mojzesz z rodzing, kaptan i tes¢ Jetro
(scena pogodna i rodzinna)

Woéwczas Mojzesz przez czterdziesci lat zyt w rodzinie
Jetry, w spokoju wypasajac trzody tescia, co bylo przysto-
wiowg ,ciszg przed burza”, rozpoczeta w Wj 3 (B. Childs).
Tu nastepuje konkluzja calej historii zwigzanej z wyjsciem
w podobnie sielankowej scenie rodzinne;.

221



W pierwszej czgsci opowiadania (w. 1-12) zostata pod-
kreslona rado$¢ Jetry, ktéra wywotata wiadomos¢ o dzietach
dokonanych przez Boga w Egipcie. Entuzjazmowi opowia-
dajacego Mojzesza towarzyszy zachwyt stuchajacego tescia,
jego wyznanie wiary i uwielbienie Boga. Jetro to kolejny
poganin w Ksiedze Wyjscia (wezesniej byly potozne Egip-
cjanki), ktéry oddaje chwate JHWH. Styszac nowiny, on
takze poznat JHWH', przekonat si¢ o tym, czego wcze-
$niej doswiadezyli Egipcjanie i Izraelici, ,ze JHWH jest
potezniejszy od wszystkich bogéw” (w. 11). Jest to, jak si¢
wydaje, jego deklaracja nawrécenia si¢ i wiary w Boga. Owo
,biesiadowanie przed Bogiem”, ktére na pierwszy rzut oka
wydaje si¢ uczta rodzinng z okazji radosnego spotkania, tak
naprawdg jest uczty liturgiczng (,przed Bogiem”), by¢ moze
uczty przymierza nowo nawréconego Jetry z JHWH, gdyz
tekst méwi, ze to on sktada ofiary (w. 12). Rytualna uczta
bedzie tez jednym z elementéw przymierza ludu z JHWH
na Synaju (zob. 24,11). Potomek Abrahama to przyktad,
jak inne narody moga wlaczy¢ si¢ w uczestnictwo w Bo-
zym planie zbawienia §wiata, a nie oponowaé czy przypa-
trywac sie na wzér Egipcjan, Kananejczykéw czy nierzadko
samych Izraelitéw.

Znéw zwraca uwagg fakt znikomego zainteresowania
zong i dzie¢mi Mojzesza. Nawet nie ma wzmianki o tym,
ze Mojzesz odestat ich z powrotem do tescia, o czym wspo-
mina si¢ mimochodem dopiero w tym miejscu (w. 2). Wy-
114

jasnia si¢ symboliczne imiona synéw''*, ale po ceremonii

13 W. 11 przytacza tu kluczowy czasownik pierwszej czesci ksiggi: jada‘ (,znac”,
ypoznac”).

114 Czesta praktyka w Starym Testamencie jest nadawanie potomstwu imion
symbolicznych.
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powitania (w. 7) na scenie pozostaja juz tylko Mojzesz
i tes¢; 1 to oni beda najwazniejsi — ich relacja zostanie tu
przywotana siedmiokrotnie. Takie s3 realia starozytnego
Bliskiego Wschodu, gdzie najwazniejsze sa relacje meskie.
Tu calg uwagg autora natchnionego skupito nawrécenie
Jetry oraz owo pierwsze dzielenie si¢ Mojzesza doswiad-
czeniem wyjscia, pierwsze dawane $wiatu $wiadectwo

o JHWH.

Mojzesz ustanawia sedziéw (Wj 18,13-27)

Druga scen¢ rozdzialu osiemnastego moglibysmy na-
zwaé decentralizacja wladzy sadowniczej w Izraelu. Moj-
zesz, ktéry dotad sam sprawowat sady, za madra rada Je-
try wyznacza ,nizszych” sedziéw do rozstrzygania spraw
mniejszej wagi. Wtadza sadownicza w starozytnosci mia-
ta wickszy zakres niz dzisiaj. Sedzia byl autorytetem nie
tylko w kwestiach prawnych, lecz takze administracyj-
nych, politycznych czy moralnych; czgsto przewodzit wal-
ce (zob. Debora, Barak, Gedeon, Jefte). Stad do Mojzesza
lud przychodzi nie tylko po to, aby rozstrzygaé spory, ale
tez ,rozeznaé wole Boga” (w. 15), co moze okresla¢ ogét
trudnych spraw. Nie jest on tylko bohaterem wyjscia, ale
takze strézem i nauczycielem Bozych norm: ,uczyt przy-
kazari Boga i Jego prawa” (w. 16)'. Ludzie ciggneli do
niego ,,0d rana do wieczora”, lecz bohater wyjscia nie byt
juz pierwszej mtodosci. Wyprowadzajac naréd z Egiptu
mial osiemdziesiat lat, a jego stabnace sity zostaly wspo-
mniane w opowiadaniu o walce z Amalekitami, gdzie

5 Ciekawe, ze Mojzesz juz tu uczy prawa, cho¢ otrzyma je dopiero na Synaju.
Opowiadanie znéw przynosi nam pewna niescistosé.
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musial usias$é, a towarzysze podtrzymywali jego rece. Tu
— nawet tym samym stowem kabed (w. 18) — méwi sig
o zbyt cigzkiej pracy Mojzesza. Stad bardzo praktyczna,
ale i pelna taktu wskazéwka Jetry. Jednoczes$nie powra-
ca motyw bojazni Bozej znany ze sceny przejicia przez
morze. Mojzesz ma wybra¢ ludzi ,bogobojnych” (w. 21),
prawdoméwnych i nieprzekupnych — wymienione cechy
sa konieczne do sprawowania tego rodzaju postugi wobec
spoteczenstwa.

Decentralizacja wtadzy sadowniczej rzeczywiscie
przyszta do Izraela z zewnatrz. Jednak — patrzac histo-
rycznie — jest pézniejszym rozwigzaniem administracyj-
nym wprowadzonym prawdopodobnie za czaséw mo-
narchii i kréléw. Tu zostalo ono przeniesione w czasy
Mojzesza i przypisane jemu, jak uczyniono z wieloma
prawami powstalymi znacznie pézniej. Niekwestionowa-
ny autorytet Mojzesza jako prawodawcy i inicjatora jah-
wizmu w Izraelu sprawit, Ze przypisano mu ogét praw na-
rodu i caty Piecioksigg. Ostatecznie cale prawo Starego
Testamentu zwigzano z jego osobg oraz z przymierzem
na Synaju, ktére jest sercem Piecioksiegu. Bedzie o tym
mowa w dalszej czg¢sci opracowania.

W scenie tej spotykaja sie¢ dwa porzadki: Boza wie-
dza objawiona cztowiekowi (Mojzesz) i ludzka madros¢
wynikajaca z doswiadczenia (Jetro). Tekst niesie wazne
przestanie. Wola Boza winna by¢ odczytywana w zyciu
czlowieka nie tylko na jeden z tych sposobdw, ale przez
pryzmat obu porzadkéw. Potwierdza to postawa Moj-
zesza. Cho¢ Mojzesz mial staly i bezposredni dostep do
nieskoriczonej wiedzy i madrosci Bozej — mégt przeciez
w kazdej sprawie radzi¢ si¢ JHWH — ,postuchat swojego
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tescia i postgpit wedtug jego rady”, a wiec korzystat réw-
noczesnie z doswiadczenia i porady cztowieka madrego.
Ciekawe, ze Biblia Starego Testamentu w swym uktadzie
kanonicznym obok ksigg prorockich, petnych bezposred-
nich pouczen, napomnieri i porad JHWH, stawia gru-
pe ksigg madrosciowych, ktére wyjatkowo tylko odwotu-
ja sie do Bozego objawienia, za to nieustannie nawigzuja
do ludzkiej madrosci i codziennego doswiadczenia. Wola
Boza w naszym zyciu jest jedna, jednak moze by¢ ona wi-
dziana z réznych punktéw widzenia. Pismo Swiete, zna-
ki, natchnienia, i wszystko inne, co dla nas jest ,stowem
Boga”, winno by¢ konfrontowane z nauka wiary, Zycio-
wym do$wiadczeniem i kierownictwem duchowym. Taki

sposdb jej odczytywania gwarantuje duchowy postep.






Rozdzial szésty

Zawarcie przymierza na Synaju

(W;19,1-24,18)

Przymierze synajskie jest tym wydarzeniem, do ktérego
bedzie si¢ odwotywaé caty Stary Testament jako do naj-
wazniejszego momentu swojej historii. Dla Tory, Pigciok-
siegu jest centralnym wydarzeniem, sercem i no$nikiem
najwazniejszych idei. Wyjscie z Egiptu ukierunkowane
bylo wiasnie na to wydarzenie: Izrael miat opusci¢ Egipt,
aby na pustyni odprawic swigto i stuzy¢ swemu Bogu (3,12;
5,1). Tutaj wtasnie to si¢ dokona. Tu tez dopelni si¢ po-
wotanie Mojzesza.

Zgodnie z biblijnym przekazem, doktadnie w trze-
cim miesigcu po wyjsciu z Egiptu Izrael dotart do stép
g6ry Synaj (19,1). Tutaj si¢ zatrzymat. Dane z Lb 10,11
maéwia, ze jego pobyt tam trwat rok. Ten wiasnie czas byt
najbardziej znaczacym okresem w religijnej historii Izra-
ela. Tutaj lud spotkat swego Boga, tutaj poznat i przyjat
Jego propozycje, tutaj narodzit si¢ jako lud Bozy, przy-
jat Dekalog i tu wybudowat swa pierwsza $wiatyni¢ dla
JHWH, Namiot Spotkania. To na Synaju ma swéj po-

czatek i Zrédlo cale prawodawstwo etyczne i kultyczne
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Izraela, serce Ksiegi Prawa (#6ra”). W $wiadomosci re-
ligijnej wszystkich tradycji i zrédet Piecioksiggu Synaj
pojawia si¢ jako punkt docelowy najwigkszych wydarzen
oraz tygiel, w ktérym hartuje si¢ nowe przeznaczenie
spoteczno$ci dwunastu pokolen. Izrael otrzymuje tu we-
zwanie do przyjecia takiej wiary i takiego doswiadczenia
religijnego, ktére nie maja sobie réwnych w innych wie-
rzeniach czy religiach §wiata.

Juz do konica Ksiegi Wyjscia pozostaniemy w tema-
cie przymierza synajskiego, ale watki z nim zwigzane beda
bardzo rézne. Z czterech wyréznionych tu czesci:

19-24: zawarcie przymierza,

25-31: nakaz budowy sanktuarium Mieszkania,

32-34: zerwanie (zloty cielec) i odnowienie
przymierza,

35-40: budowa sanktuarium Mieszkania

juz na pierwszy rzut oka widaé, ze czg$¢ pierwsza
i trzecia oraz druga i czwarta s3 ze sobg w $cistej rela-
¢ji. Prawdopodobnie Wj 19-24 i 32-34 istnialy pierwotnie
razem. Pézniejsza redakcja kaptariska dofaczyta do praw
przymierza (Wj 19-24) rozbudowane prawa o Mieszka-
niu JHWH (Wj 25-31), a wypelnienie nakazu budowy
przesungta na moment po odnowieniu zerwanego przy-

mierza (Wj 35-40).

19-24
25-31 przymierze synajskie
32-34 l sanktuarium JHWH
35-40
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Material obecnej sekcji nalezy do najbardziej zlo-
zonych pod wzgledem krytyki literackiej, gdyz w jego
uksztattowaniu mialy udziat chyba wszystkie religijne tra-
dycje biblijne. To pokazuje, jak istotne bylo wydarzenie
przymierza dla wiary Izraela i jak nieustannie prébowano
zglebic¢ t¢ Boza taske. Warto zwréci¢ uwage na charakte-
rystyczne dla Piecioksiegu zlanie si¢ materiatu narracyj-
nego i prawnego. Przepisy prawne zostaly umieszczone
nie w osobnych ksiegach i kodeksach, ale wtaczone do
tekstéw narracyjnych, co czyni ten biblijny zbiér unika-
towym na skale starozytng i pokazuje, ze prawo jest cze-
$cia Bozej historii zbawienia i tak naprawde nie ma gra-
nicy pomie¢dzy wiarg (historia) a postgpowaniem (prawo),
miedzy religia a Zyciem.

Tym niemniej juz w Starym Testamencie przymierze
synajskie nabierze wartosci wzglednej, a zapowiedzi pro-
rokéw nowego, doskonatego przymierza zostang zrealizo-
wane przez Jezusa Chrystusa. Szerzej bedzie mowa na ten
temat po analizie opisu odnowienia przymierza z rozdzia-

tu Wj 34.

Z Refidim do stép géry Synaj (Wj 19,1-2a)

Pierwszy werset rozdzialu dziewigtnastego uroczyscie
podkresla nowsa rzeczywisto$¢ i tytutuje druga czesé Ksig-
gi Wyjscia. Hebrajczycy dotarli w koricu do celu exodusu.
Do géry, gdzie Bég swego czasu objawit si¢ Mojzeszowi
i kazat ich przyprowadzié. Juz wkrétce JHWH znowu si¢
tu pojawi i dopdki pokolenia nie wybuduja Namiotu Spo-
tkania, to Synaj bedzie Jego siedzibg. Tekst podkresli, ze

Bég nie prowadzil narodu ,,do jakiego$ miejsca”, ale prosto
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do siebie (w. 4). JHWH pragnie zaadoptowac lud i wyja-
$ni¢ mu, na czym bedzie polegata wolnos¢, ktéra od Nie-
go otrzymal.

Przystanek w tym miejscu (19,1-2) to w konstrukeji
dwunastu etapéw wedréwki z Egiptu do Kanaanu etap
siédmy, a wigc — wedtug biblijnego sposobu liczenia —
szczeg6lny, najwazniejszy, zwigzany z Bogiem. Kolejny
etap podrézy rozpocznie si¢ dopiero w Lb 10,11, tak wiec
wydarzeniu przymierza autorzy biblijni poswiecili niena-
turalnie obszerny materiat od Wj 19, przez cata Ksiege
Kaptanska, do Lb 10, zwany perykopg synajskg.

Zapowiedz przymierza (Wj 19,2b-9a)

Perykopa stanowi zapowiedZ przymierza i wprowa-
dza wiele pigknych i waznych sformutowan zwiazanych
z nim: ,uniostem was na skrzydtach ortéw i przywiodlem
do siebie”, ,szczegdlna wlasnos¢”, ,krélestwo kaptanéw”,
»lud $§wiety”. Sam ryt zawarcia przymierza dokona si¢ do-
piero w Wj 24,3-8, a pomiedzy zapowiedzig a ceremonia
znajduje si¢ fragment o warunkach jego funkcjonowania,
a wiec o prawach, ktére beda obowigzywaé w Izraelu: roz-
dziat 20 — Dekalog, rozdzialty 21-23 — Kodeks Przymierza.

Przymierze bowiem to nic innego, jak pewien uroczy-
sty uktad, umowa, na mocy ktérej Bég przyjmuje Izraela
jako swoja szczegdlng wlasnosé (w. 5) i czyni z niego nardd
Swigty 1 krdlestwo kaplandw (w. 6), a w zamian za to ocze-
kuje wypetniania prawa, ktére nada swemu ludowi, a wigc
stawia warunki. Przymierze na starozytnym Wschodzie
mogto by¢ zawarte pomig¢dzy réwnymi podmiotami i do-
tyczy¢ jakich§ wzajemnych $wiadczen (np. Rdz 31,43nn

230



— przymierze miedzy Jakubem i Labanem) albo pomig-
dzy silniejszym (wladca, monarcha) a stabszym (matym
klanem, podbitym narodem) i dotyczy¢ najczesciej opie-
ki nad tym drugim w zamian za stuzbe lub jakie$ korzy-
éci (np. Ez 17,13). W przypadku ,porozumienia” Izraela
z Bogiem chodzi oczywiscie o ten drugi typ przymierza.
Autor natchniony jest daleki od tego, aby ludzi czyni¢
réwnorzednym partnerem Boga. Nieskoniczonej wyzszo-
éci JHWH, Stwércy i Kréla, dowodzg wszystkie weze-
$niejsze wydarzenia ksiegi.

Uroczyste przymierze zostanie wigc zawarte na spo-
s6b ludzki — bedzie to potwierdzat takze rytuat w Wj 24 —
jednak bedzie si¢ radykalnie rézni¢ od wszystkich ziem-
skich porozumieri. Jego strong i gwarantem bedzie bowiem
sam Bég, ktéry nigdy nie ztamie przyjetych warunkéw
i nie cofnie danego stowa (Kpt 26,44; 2Sm 7,15). Ze-
rwaé przymierze moze jedynie naréd Izraela (Jer 33,20n;
Ez 16,59) lub JHWH na skutek postgpowania ludu (Za
11,10; Ps 89,40).

Mojzesz, ktéry natychmiast po dotarciu do Syna-
ju wspina si¢ na gore, by ,zameldowaé przybycie” (w. 3),
od razu dowiaduje si¢ o niezwyklym celu wedréwki na to
miejsce: B6g pragnie zawrze¢ z jego narodem uktad i za-
prasza go do przymierza (w. 4-6). Stowa o ,orlich skrzy-
ditach” to bardzo ciepty obraz matczynej opieki Boga
nad narodem (w. 4). Zobowiazania JHWH, ktére pada-
ja w wersetach 5-6, to jednoczesnie nowa definicja i po-
twierdzenie idei wybrania. Dzigki uwolnieniu i przy-
mierzu Izraelici stang si¢ na nowo ,ludem Bozym” (byli
nim od czaséw praojca Abrahama), jako Jego ,szcze-
goélna wlasnos¢”, po raz pierwszy Bozym ,krélestwem
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kaptanéw”i ,ludem $wietym”, a wigc narodem wybranym
ze wszystkich narodéw, aby by¢ posrednikiem miedzy
nimi a JHWH - tak jak kaptan jest posrednikiem migdzy
Bogiem a ludem. Nie oznacza to, ze kazdy czlonek ludu
bedzie kaptanem, lecz ze kazdy zostal wezwany do bycia
posrednikiem i §wiadkiem Boga. Wyznacznikiem $§wigto-
§ci ludu, a wigc jego oddzielenia, odseparowania od in-
nych narodéw, bedzie przestrzeganie praw dotaczonych
do przymierza (Dekalog i Kodeks Przymierza). To bedzie
zobowiazanie etyczne Izraela. Do tego dojdzie jeszcze zo-
bowiazanie kultyczne spod Synaju, a wigc prawa zwigza-
ne z Mieszkaniem JHWH: prawa o sanktuarium z Ksie-
gi Wyjscia, prawa ofiarnicze, $wigtosci i czystosci szeroko
opisane w Ksiedze Kaptanskiej. Izrael, posiadajac prawa
etyczne, sanktuarium JHWH i zorganizowang liturgie,
rzeczywiscie stanie si¢ ,krélestwem kaptanéw i narodem
$wietym” (19,6), typem i zapowiedzig wspélnoty Kosciota.

Odpowiedz na t¢ propozycje Boga dotyczy catego na-
rodu i jest niezwykle istotna i osobista. Mojzesz zwotluje
wiec starszyzne ludu, aby przekaza¢ wszystkim ustyszane
stowa (w. 7). Lud ,odpowiedzial jednoglosnie: spetnimy
wszystkie stowa JHWH?” (w. 8). Zgoda cztowieka zostata
wyrazona, zatem przymierze moze zosta¢ zawarte. Wer-
set 9 ostatecznie ustala i potwierdza rosnacy od poczatku
ksiegi, cho¢ kilkakrotnie kwestionowany, autorytet Moj-
zesza. Caly rozdziat akcentuje jego wyjatkows role w za-
warciu przymierza: posrednictwo migdzy Bogiem a ludem
(w. 3b.7n.14.17.21-25), autorytet wzgledem Izraela (w. 9)
i wyjatkowy status wzgledem Boga (w. 3a).

Jest w tym wydarzeniu co$ niezwyklego i zaskakuja-
cego: Bég wchodzi w przymierze z cztowiekiem. JHWH,
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Stworca nieba i ziemi, obiecuje czlowiekowi, ze bedzie wo-
bec niego lojalny i wierny, zobowigzuje si¢ przed nim i ogra-
nicza swa wolno$¢... bo przeciez zycie w przymierzu to we-
zwanie do stalej, wzajemnej wiernosci. Przymierzem jest
tez np. zwigzek matzeriski, ale réwno$¢ matzonkéw nie czy-
ni z wzajemnego §lubowania jakiegos$ ,skandalu”. Tu nato-
miast Bég staje naprzeciw cztowieka i méwi mu: Zobowig-
zuje sie wobec ciebie... Co wigcej, pozostawia mu wolnos¢
decyzji: ,Jesli bedziecie mi postuszni...”. Tylko odpowiedz
udzielona w wolnosci jest odpowiedzig prawdziwg.

Przygotowanie ludu do zawarcia przymierza
(Wj 19,9b-15)

Aby stana¢ przed Bogiem, trzeba si¢ do tego przygotowac.
Poszczegélne czynnosci przygotowawcze (wsréd ktérych
jest nakaz wstrzemiezliwosci seksualnej) majg jeszcze raz
uswiadomi¢ wage wydarzenia: teofania, czyli objawienie
Boga, jest juz blisko (w. 16-19). Lud musi si¢ zatem uswie-
ci¢, czyli konsekrowa¢, oddzieli¢ od czynnosci zycia co-
dziennego i oczyscic, czego wymownym symbolem jest tu
wypranie szat. Bég jest Swiqty 1 to, co nieswigte, nie moze
si¢ do Niego zblizy¢. Tu chodzi wszakze o predyspozy-
cje rytualng, a nie moralng (zostanie to szerzej wytluma-
czone przy omawianiu kadzi do rytualnych oczyszczen).
Nakaz powstrzymania si¢ od wspétzycia nie oznacza, ze
autor postrzegat ludzkie relacje seksualne jako nieczyste.
Raczej wydarzenie przymierza z Bogiem jest tak rézne od
codziennych ludzkich do$wiadczen, ze wymaga szczegdl-
nego przygotowania i odseparowania. Jest to rozwiniecie
pojecia swictosci (hebr. gades), ktére w jezyku hebrajskim
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wskazuje na oddzielenie, odseparowanie od rzeczy zwy-
ktych, codziennych i nie-Bozych.

Podkresleniu $wietosci Boga stuzy tez wyznacze-
nie granicy wokoét géry. Jest to wskazanie na jej specjal-
ny status jako miejsca objawienia. Sankcja bezprawnego
przekroczenia granicy sacrum bedzie kara $mierci (zob.
zdarzenie z Kpt 10,1n). Réwniez charakterystyczny dla
opowiadania motyw ,trzech dni” stanowi tym razem nie
przestrzenny, ale czasowy element odseparowania. Pery-
kopa zatem skupia si¢ wokét pojecia swigtosci jako od-
dzielenia, odseparowania. Oddzielona zostaje géra (prze-
strzeri), wydzielony jest termin na przygotowanie (czas),
rozdzieleni zostaja malzonkowie (relacje ludzkie). Lud
oczekuje na spotkanie JHWH. A jak wyglada moje przy-
gotowanie na spotkanie z Bogiem w Eucharystii?

Bé6g objawia sie ludowi (Wj 19,16-25)

Teofania z w. 16-19 jest sercem rozdzialu dziewigtna-
stego. To, co zwraca uwagg, to niezwykle fenomeny to-
warzyszace teofanii: grzmoty, btyski, gesty obtok, potez-
ny dzwigk rogu, ogieri, buchajacy dym, drzenie ziemi. To
jakby wybuch wulkanu, trzesienie ziemi i potezna burza
w jednym miejscu i czasie. Wywolane wrazenie musiato
by¢ rzeczywiscie piorunujace. Taki literacki obraz ukazy-
wania si¢ Boga jest bardzo stary i stanie si¢ modelem dla
innych biblijnych opiséw teofanii'’é. Mamy tu zlane dwie

116 Np.,,Bég nasz przybyt i nie milezy: przed Nim ogieri trawigcy, wokot Niego sza-
leje nawatnica” (Ps 50,3; por. tez 18,8-16; 77,19); ,Potem Swialtynia Boga w niebie
sig otwarta i Arka Jego Przymierza ukazata si¢ w Jego Swigtyni, a nastapity btyska-
wice, glosy, gromy, trzgsienie ziemi i wielki grad” (Ap 11,19; por. tez 4,5; 8,5; 16,18).
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starozytne tradycje, z ktérych jedna zdaje si¢ wskazywac
na wybuch wulkanu (w. 18), a druga na objawienie w bu-
rzy (w.16). W te strone podgzaja tez poszukiwania bosko-
-naturalnego wyjasnienia tej sceny. Naszg uwage powinno
jednak skupi¢ co$ innego. Znaki towarzyszace objawie-
niu si¢ Boga to tylko zewngetrzna powtoka tej perykopy
i szkoda bytoby zatrzymywac si¢ na niej. Istota opowiada-
nia jest to, ze B6g objawia si¢ cztowiekowi. Nie pozosta-
wia go samemu sobie, nie skazuje na osamotnienie i wia-
sne nieskuteczne wysitki dotarcia do Niego. ,Caty lud”,
ktéry jest sSwiadkiem objawienia, reprezentuje tu ludzkos¢,
do ktérej schodzi JHWH.

W ten sposéb objawienie stanie si¢ podstawowg forma
komunikacji Boga z czlowiekiem i w Jezusie Chrystusie
osiagnie swoja doskonato$é. Pioruny i grzmoty nie s3 na
pewno najdoskonalszym sposobem objawienia si¢ Boga;
jest to forma poczatkowa, mozna by powiedzie¢ pierwot-
na, na co zwraca uwage autor Listu do Hebrajezykéw
(Hbr 12,18-21). Do Eliasza Bég przyjdzie juz w ,,szmerze
tagodnego powiewu”, cho¢ synajskie znaki (wichura, trze-
sienie ziemi, ogierl) beda poprzedzaly te teofani¢ (1Krl
19,11n). W koricu do catej ludzkosci przyjdzie Chrystus,
a formg objawienia, jaka wybierze, bedzie ztobek i betle-
jemska stajenka. Bedzie to zupelnie nowy rodzaj przyste-
pu do Boga (Hbr 12,22-24).

Wersety 20-25 rozwijaja temat swigtosci gory, kté-
ry zostal zapowiedziany (w. 12n). Bég przerywa objawie-
nie i nakazuje Mojzeszowi zej$¢, by jeszcze raz przekazat
on zakaz zblizania si¢ do Synaju. Mojzesz, przebywajac
w Bozej obecnosci, nie bardzo kwapi si¢ do zejscia, ale
Bég ponawia nakaz. Rzecza charakterystyczng opiséw
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teofanijnych jest to, ze czlowiek teskni za przezycia-
mi zwigzanymi z teofania. Przebywaé w obecnosci Boga,
ogladac Jego oblicze i by¢ ukrytym w ,,cieniu Jego skrzydet”
(Ps 17,8) to najwigksze pragnienie cztowieka. Takze Izra-
el, po otrzaénieciu si¢ z pierwszego przerazenia, z pew-
nosciag bedzie ciekaw zjawisk i bedzie chciat zobaczy¢,
doswiadczy¢ JHWH — trzeba go wiec ponownie ostrzec
przed $miercig. Siedziba Boga musi by¢ uszanowana
i zwykty czlowiek, a nawet kaptani, nie maja tam wstepu.
Nasuwa si¢ oczywista paralela z Miejscem Najswigtszym
(dost. Swigte Swigtych) w Mieszkaniu JHWH i Sw1qtyn1
Jerozolimskiej, bedacym siedzibg Boga, do ktérej nie mie-
li wstepu nawet kaptani, poza Mojzeszem, Aaronem i jego
nastepcami, czyli arcykaptanami. Géra Synaj ukazana jest
tu jako Swicte Swietych $wigtyni — miejsce niedostepne
i tajemnicze, w ktérym przebywa JHWH na Arce Przy-
mierza jak na tronie. Ta niedostgpnos¢ géry nie oznacza
wszakze nieobecnosci. Przeciwnie, wskazuje na przebywa-
nie trzykro¢ swigtego JHWH posréd ludzi.

Dziesie¢ przykazan Bozych (Wj 20,1-17)

Dekalog jest fundamentem biblijnego prawa, a takze etyki
wszelkich spotecznosci zwigzanych z Biblig. Cho¢ wiaczo-
ny w historyczne wydarzenia wyjscia i przymierza, nie jest
partykularng czy klanows wlasnoscia, ale obiektywnym
i najbardziej ogélnym wyrazem moralnego zmystu czto-
wieka. Poza historycznym wstepem (w. 2) nie ma tu od-
niesienia do $cile izraelskich wydarzen czy instytucji (jak
np. sanktuarium), gdyz Dekalog pozostaje przejawem po-
nadczasowej, ogélnoludzkiej etyki. Tym niemniej dopiero
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wiaczony w konkretng sekwencje narracyjna i konkretng
historie staje si¢ w pelni zrozumiaty.

Tytul perykopy nawiazuje do zwyczajowej nazwy tego
zbioru praw, ktéra nadata sama Biblia (34,28; Pwt 4,13):
dziesi¢¢ przykazan, dostownie ,dziesie¢ stow” (hebr. Zse-
ret haddbarim, gr. deka-logos, stad ,Dekalog”). Jestesmy
w kulminacyjnym momencie teofanii, w ktérym Bég
przekazuje ludowi prawo, warunki porozumienia synaj-
skiego. Wola Boza, wyrazona wcze$niej tylko ogélnie: ,Je-
§li wige teraz naprawde bedziecie Mi postuszni i bedzie-
cie przestrzegal przymierza’ (19,5) i przyjeta jednogtosnie
przez naréd: ,Spetnimy wszystkie stowa JHWH?” (19,6),
tu nabiera jak najbardziej konkretnego ksztattu. Zakres
postuszeristwa, ktére przyrzekli Izraelici, zostanie wyra-
zony wlasnie w Dekalogu. Przez jasne wyrazenie Bozej
woli naréd jeszcze lepiej pozna, jaki jest jego Bég, za kté-
rym poszed?.

Na wyjatkowy status ,dziesieciu stéw” wskazuje nie
tylko nazwa zbioru'” i umieszczenie go w bezposrednim
kontekscie przymierza synajskiego, ale takze dwukrotne
pojawienie si¢ Dekalogu w Biblii (Wj 20 i Pwt 5), pod-
kreslenie, ze zostal spisany ,palcem Bozym” (Wj 31,18;
Pwt 5,22) w odréznieniu od innych przepiséw spisanych
przez Mojzesza oraz to, ze Boég po raz pierwszy i jedyny
w calej Ksiedze Wyjscia méwi do catego ludu; i ze wszyst-
kie zobowigzania s3 wyrazone w pierwszej osobie Ja jestem
Pan... oraz skierowane do pojedynczej osoby #y. Zaimek
osobowy uzyty w liczbie pojedynczej obecny we wszyst-
kich przykazaniach wskazuje, ze Bég objawia swoja wole

17 Biblijne zbiory praw najczesciej nie posiadaja wyrézniajacej ich nazwy.
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kazdemu cztowiekowi z osobna i kazdy z osobna winien
podja¢ zobowigzanie. Swiadczy tez o pewnym stopniu
zazylosci i podejsciu osobowym (,nie bedziesz...”), a nie
bezdusznej literze prawa (,nie wolno...”). Taka forma wy-
razania prawa na starozytnym Bliskim Wschodzie jest
rzadkoscig; duzo czesciej stosuje si¢ trzecig osobe lub for-
my bezosobowe. W koricu o wyjatkowej roli ,dziesieciu
stéw” swiadczy odpowiedZ Jezusa na pytanie mlodzierica:
»2Nauczycielu, co dobrego mam czynié, aby otrzymac zycie
wieczne?”. Jezus odpowiada: ,Jesli chcesz osiagnaé zycie
wieczne, zachowaj przykazania”. I wymienia: ,Nie zabi-
jaj, nie cudzotéz, nie kradnij, nie zeznawaj falszywie, czcij
ojca i matke”, by w koricu stresci¢ je w sposéb pozytywny:
,2Mituj swego blizniego, jak siebie samego!” (Mt 19,16-
-19). Nie oznacza to, ze Nowy Testament nie wniesie nic
do ich zrozumienia. Jezus zakwestionuje matoduszny spo-
s6b interpretacji przykazan i rozwinie ich literalnie rozu-
miang nauke, ale o tym w dalszej czgdci ksiazki.

Dekalog mozemy podzieli¢ na dwie czgsci: pierwsze
trzy przykazania dotycza stosunku cztowieka do Boga
(aspekt wertykalny), a pozostale siedem — do blizniego
(aspekt horyzontalny). Tekst biblijny méwi o dwéch ta-
blicach (31,18; 34,1.4), ktére w tradycji zwiazano wiasnie
z obiema cze¢$ciami: w przedstawieniach tablic na pierw-
szej umieszcza si¢ przykazania 1-3, a na drugiej 4-10.

Podzial ten nie jest jednak kategoryczny, gdyz nie da
si¢ czci¢ Boga, nie szanujac jednoczesnie blizniego, i od-
wrotnie. Dekalog stanowi organiczng cato$¢, w ktére;
wszystkie przykazania wzajemnie si¢ warunkuja. Kaz-
de ,stowo” odsyta do pozostatych i do wszystkich ra-
zem; przekroczenie jednego przykazania jest naruszeniem
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wszystkich pozostatych i ztamaniem przymierza z Bo-
giem (zob. Jk 2,10n). Podkresleniu tego faktu stuzy to,
ze prawa Dekalogu sa pozbawione jakichkolwiek sankcii,
ktére normalnie i czesto wystepuja przy okazji biblijnego
prawodawstwa (nawet odnosnie do tych samych przepi-
s6w). Sankgja jest tu tylko i az jedna: przekroczenie kté-
regokolwiek przykazania jest ztamaniem catego Dekalogu
i zerwaniem przymierza z Bogiem.

Relacja: Bég — cztowiek Relacja: czlowiek — czlowiek
1. Nie b¢dziesz miat innych | 4. Czcij swego ojca i matke...
bogéw... 5. Nie popetnisz morderstwa...
2. Nie bedziesz wymawiat 6. Nie dopuscisz sie
imienia JHWH, twego cudzotéstwa...
Boga, bez szacunku... 7. Nie bedziesz kradt...
3. Pamietaj o dniu szabatu... |8. Nie ztozysz ktamliwego
zeznania...

9. Nie bedziesz pozadat zony
swego blizniego...

10. Nie bedziesz pozadat do-
bytku swego blizniego...

Zaréwno pierwsza, jak i druga cze$¢ Dekalogu otrzy-
mata w Starym Testamencie swoje sformulowanie esen-
cjalne w przykazaniach mitosci Boga (Pwt 6,5) i blizniego
(Kpt 19,18.34). Na postawione Jezusowi pytanie: ,Kt6-
re przykazanie w Prawie jest najwicksze?” (Mt 22,36),
Pan cytuje oba sformulowania: ,Bedziesz milowat Pana,
Boga swego, calym swoim sercem, calg swoja dusza i ca-
tym swoim umystem. To jest najwigksze i pierwsze przy-
kazanie. Drugie podobne jest do niego: Bedziesz mitowat
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swego blizniego jak siebie samego. Na tych dwéch przy-
kazaniach opiera si¢ cate Prawo i Prorocy” (Mt 22,37-40).
Dwa przykazania milosci reprezentuja tu doskonate wy-
pelnienie przykazan obu tablic Dekalogu. Tym niemniej
wecielanie ich w zycie w Izraelu byto naznaczone mato-
dusznoscia, traktowano je bardzo dostownie. Dlatego Je-
zus rozwingt wymagania ,dziesi¢ciu stéw”; w literze prawa
ukazal moc dziatajacego Ducha Swiqtego: »otyszeliscie, ze
powiedziano przodkom: Nie zabijajl... A Ja wam powia-
dam: Kazdy, kto si¢ gniewa na swego brata, podlega sado-
wi” (Mt 5,21n); ,Styszeliscie, ze powiedziano: Nie cudzo-
16z! A Ja wam powiadam: Kazdy, kto pozadliwie patrzy
na kobiete, juz si¢ w swoim sercu dopuscit z nig cudzo-
tostwa” (Mt 5,2). W ten sposéb potwierdzit, ze to mitosé
jest najlepsza interpretatorkg Dekalogu. Doskonale ujat to
$w. Pawel:

Kto... mituje blizniego, wypetnit Prawo. Albowiem
przykazania: Nie cudzot6z, nie zabijaj, nie kradnij, nie
pozadaj, i wszystkie inne — streszczajg si¢ w tym naka-
zie: Mituj blizniego swego jak siebie samego! Mitos¢
nie wyrzadza zta blizniemu. Przeto mitos¢ jest dosko-
natym wypetnieniem Prawa (Rz 13,8-10).

Podstawowym sformutowaniem Dekalogu pozostaje
jego pierwsze przykazanie, ze JHWH jest jedynym praw-
dziwym Bogiem, obok ktérego i poza ktérym nie istnieje
zaden inny bég. I cho¢ nakaz ten sformutowano w cza-
sach wszechobecnego politeizmu, nic nie traci dzis ze swej
aktualnosci. Kazdy czlowiek jest wezwany do uporzadko-
wania swej wiary i zycia w oparciu o te prawde, bowiem
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»bogowie” w dzisiejszym $wiecie zyja, jest ich wielu i maja
si¢ bardzo dobrze...

Nie bedziemy omawiaé poszczegélnych przykazan,
gdyz jest to zadanie katechizmu, i warto do niego w tej
kwestii siggnac'®. Chciatbym jedynie zwréci¢ uwage na
ich biblijny kontekst, ktéry czesto umyka refleksji nad
Dekalogiem jako ogélnym prawem ludzkosci. Przyka-
zania nabierajg petlnego znaczenia w ramach przymierza
i zbawczego dziatania Boga: ,Ja jestem Pan, twéj Bog, kt6-
ry ci¢ wywiddt z ziemi egipskiej, z domu niewoli” (20,2;
Pwt 5,6). Ta formuta, ktéra pojawia si¢ na poczatku De-
kalogu i jest mu nieodtaczna, wskazuje, ze zawsze pierw-
sza jest zbawcza interwencja Boga. To Bég wychodzi do
cztowieka, obdarza go taska wolnosci i mitosci. Przykaza-
nia w $cistym znaczeniu pojawiajg si¢ na drugim miejscu;
wyrazaja konsekwencje przynaleznosci do Boga, ktéra zo-
stala ustanowiona przez przymierze. Zatem nie powin-
ny by¢ traktowane jako apodyktyczne nakazy czy zakazy
—jak si¢ czesto uczy dzieci — ale jako odpowiedz cztowieka
na objawiong mitos¢ Boga. Zycie moralne jest odpowie-
dzig na inicjatywe mitosci Pana. Jest wyrazem wdzigczno-
$ci i czci sktadanej jedynemu Bogu.

Posrednictwo Mojzesza w przekazywaniu praw
(Wj 20,18-21)

Na funkcje posredniczenia w przymierzu, ktéra sprawuje
Mojzesz, wskazywal wyraznie rozdzial dziewigtnasty. Byta
tam tez mowa o znakach teofanii. Podobiefstwo obecnej

118 Precyzyjne oméwienie Dekalogu: Katechizm Kosciola Katolickiego (punkty pkt.
2052-2557).
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sceny do tej z Wj 19 wydaje si¢ wskazywad, ze Dekalog
zostal wstawiony przez redaktoréw ksiegi pomiedzy oba
teksty, weczesniej istniejac jako niezalezna tradycja. Jed-
nak w kontekscie kanonicznym obecne tu opowiadanie
ma swoja wymowe, podkreslajac ze dziesig¢ najwazniej-
szych stéw Boga zostato skierowane do catej spotecznosci.
Wszystkie pozostale prawa synajskie beda bowiem prze-
kazywane tylko Mojzeszowi.

Tekst nie precyzuje, czy lek ludu przed stowami
JHWH dotyczyt ich niezwyklej tresci, czy znakéw towa-
rzyszacych wypowiedzi Boga. Wydaje sie, ze chodzi o to
drugie, gdyz od ich ponownego wyliczenia rozpoczyna si¢
ta perykopa. Wezwanie Mojzesza: ,Nie lekajcie si¢” jest
tym samym, ktére ustyszeli Izraelici stajac naprzeciw fara-
ona przed przekroczeniem Morza Sitowia (14,13). Wéw-
czas zwiastowato on rychte ocalenie, tu stuzy zapewnie-
niu, ze znaki teofanii nie sg dla nich grozne, bowiem Bég
nie przyszed? zabijaé, ale zbawia¢. Powraca temat bojazni
Bozej, ktora taczy si¢ nie z emocjami, ale postawg wiary,
a tu konkretnie z unikaniem grzechu. Owo ,zycie w bo-
jazi Bozej”, ktére bedzie sprzyjato unikaniu wystepkéw,
sprawi jednak, ze kolejne pouczenia odbierze juz sam
Mojzesz, wchodzac w ciemny obtok, w ktérym przeby-
wa JHWH.

W posrednictwie Mojzesza w przymierzu na Synaju
dopetni si¢ jego powotanie. Poznali§my go jako matego
chlopca, a kolejne sceny, jedna po drugiej, przyblizaty nam
jego osobg: najpierw odwazny, szlachetny mlodzieniec,
potem maz i ojciec, pasterz trzéd, w koricu — gdy otrzy-
mat prorockie wezwanie — prorok przemawiajacy w imie-
niu JHWH do faraona oraz sprawny dyplomata. W wielu
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scenach (szczegdlnie tych prorockich) sprawial wrazenie
figury z zelaza, w innych jednak ukazano jego ludzkie re-
akcje, np. gdy z entuzjazmem rozmawiat z Jetra, peten zalu
zwracat sic do JHWH czy kierowany gniewem rozbijat
tablice Dekalogu. W dalszej historii Mojzesza dostrzega-
my w nim politycznego oraz militarnego przywdédce, na-
stepnie sedziego, w koricu posrednika przymierza z Bo-
giem, prawodawce Izraela i kaptana ustanawiajacego kult
jahwistyczny. Tak oto przedstawiono niezwykte bogactwo
rél 1 wielos¢ funkeji tej wybitnej starotestamentalnej po-
staci — figury i zapowiedzi Jezusa Chrystusa.

Kodeks Przymierza (Wj 20,22-23,33)

Kodeks Przymierza to zbiér praw, ktéry na stale zostat
zwigzany, podobnie jak Dekalog, z przymierzem synaj-
skim. Oba zbiory dowodza, ze prawo i przymierze byto
dla starozytnych nie do rozdzielenia. Tak jak przymierzu
towarzyszyly obietnice, tak samo towarzyszyty mu wa-
runki wyrazone tu przez dwa zbiory prawne. Jezus, nowy
Mojzesz, ustanawiajac Nowe Przymierze, takze zwiazat
je z prawem. Tym razem bedzie to jednak nowe prawo
— prawo mitosci — przedstawione na nowej gérze, Gérze
Blogostawieristw.

Nazwa ,Kodeks Przymierza” czy ,Ksigga Przymierza”
pochodzi z w. 24,7, gdzie powiedziano, ze Mojzesz wziat
»Ksiege Przymierza” i glosno odczytal ja ludowi. Ko-
deks rozpoczyna sie¢ i koriczy nawiazaniem do pierwsze-
go przykazania (20,22 i 23,13) i przepisami dotyczacymi
kultu (oftarz 20,23-26 i $wigta 23,14-19), co tworzy obra-
mowanie, inkluzj¢ spinajacg caty zbidr.
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Zmiany stylu, tematyki oraz poréwnanie z innymi
przepisami Biblii pokazuja, ze prawa Kodeksu Przymie-
rza zostaly spisane w réznym czasie i wtérnie skompo-
nowane w jedng calosé. Te antologie réznych norm cy-
wilno-religijnych wiaczono w narracje¢ jako podstawowy
kodeks postgpowania ludu JHWH. Kodeks Przymierza
zostal wlaczony w opowiadanie w ten sposéb, ze jego na-
kazy odebrat Mojzesz po wejsciu w ciemny obtok obec-
nosci Bozej (20,21), po skoriczonej mowie Boga powrdcit
do Izraelitéw i ,,przekazat ludowi wszystkie stowa JHWH
oraz wszystkie przepisy prawa” (24,3), a w koricu ,zapisat
wszystkie stowa JHWH?” (24,4).

Moéwilismy juz o tym specyficznie hebrajskim sposobie
opowiadania, w ktérym wszystkie prawa narodu stanowia
element jego historii i prezentowane sg jako zakomuniko-
wane bezposrednio przez Boga u samych jego poczatkéw.
W rzeczywistosci miaty one dtugg historie i przechodzity
ewolucje. Niektore sg bardzo stare i musiaty funkcjonowaé
juz na poziomie zycia szczepowego, inne z kolei pocho-
dzg z okresu monarchii i odzwierciedlajg osiadly i rolni-
czy tryb zycia. Oczywiscie nie wyczerpuja — podobnie jak
Dekalog — materii prawnej i moralnej'?, prezentuja jed-
nak gléwne wytyczne w stosunkach spotecznych, a nie-
ktére daja prébke hebrajskiego prawodawstwa.

Cho¢ z perspektywy chrzescijaiistwa Kodeks Przymie-
rza przedstawia warto$¢ wzgledna — gdyz zawiera rytual-
ne i spoteczne praktyki ludnosci bardzo starozytnej — jed-
nak pokazuje, jakie wartosci cenili Izraelici. Jest wéréd tych
praktyk np. bezwzgledny szacunek okazywany rodzicom.

119 Co potwierdzaja zwroty ,bedziecie mi postuszni” (19,5) czy ,spetnimy wszystko,
co Pan powiedziat (24,3), ktére sg znacznie bardziej pojemne niz krétki zbior praw.
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Nakaz czci rodzicéw, zapisany w Dekalogu jako jego
czwarte przykazanie, tu otrzymuje dodatkowe restrykcje:
agresja i przemoc wobec wlasnych rodzicéw sa bardzo su-
rowo karane (21,15.17). Ma to podkresli¢, ze szacunek dla
tych, ktérzy nas zrodzili, jest podstawa zdrowych relacji
spotecznych. Wynika ze wspétdziatania rodzicéw w stwér-
czym planie Boga (poprzez akt przekazania zycia), gwa-
rantuje zdrowy rozwdj rodziny i zachowanie dziedzictwa
wiary. Szacunek dla rodzicéw wyraza si¢ w opiece nad nimi
w ich starosci i nalezy si¢ im nawet w sytuacji, gdyby po-
stepowali karygodnie lub stracili rozum (zob. Syr 3,1-16).
Natomiast inng kwestig jest postuszeristwo, ktére obowia-
zuje dzieci tylko do osiagniecia przez nie samodzielnosci
lub petnoletnosci, cho¢ nie we wszystkich okolicznosciach
(np. w sytuacji naktaniania do zta).

Inne wartosci, ktérych broni Kodeks Przymierza, to:
ograniczenia praw wlascicieli wobec niewolnikéw — pan nie
mogt robi¢ z niewolnikiem, co mu si¢ podoba (21,20n.26n),
a po szesciu latach stuzby niewolnik mégt odejs¢ (21,2); za-
znaczenie, ze godzenie na ludzkie Zycie i wolno$¢ pociaga
za sobg kare $mierci (21,12-14.16), gdyz jest pogwatceniem
najbardziej fundamentalnych ludzkich praw; podkreslenie
prawa wlasnosci (21,33-36) oraz braku kary $mierci za jej
naruszenie (21,37), co bylo obecne w wielu cywilizacjach
nie tylko starozytnych, cho¢ w tym przypadku stanowi roz-
wigzanie nieproporcjonalne. Ale to nie wszystko. Kodeks
Przymierza podkresla zasade mitosci i dobroci, kierowania
si¢ w zyciu ludzkimi odruchami, a nie tylko litera prawa,
w czym przewyzsza nawet moralne wymagania Dekalo-
gu. Bardzo wazna jest troska o sieroty i wdowy (22,21-23).
W starozytnosci byta to grupa spoteczna znajdujaca sig
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w najtrudniejszym pod wzgledem materialnym potoze-
niu, ze wzgledu na brak mezezyzny (meza czy ojca), ktd-
ry byl zywicielem rodziny. Dalej podkresla si¢ mitosier-
dzie wobec biednych i potrzebujacych (22,24-26; 23,6.11).
Wszyscy Izraelici sa cztonkami jednego ludu wyzwolonego
przez Boga, wiec bogatsi powinni wspiera¢ biednych, majac
za przyktad Boga, ktéry okazal im swe mitosierdzie cho-
ciazby na pustyni. Kolejna zacheta dotyczy szanowania cu-
dzoziemcéw (22,20) majacych w spotecznosci izraelskiej
mniejsze prawa i uwzglednienia odpoczynku szabatu takze
dla swoich pracownikéw i swych zwierzat (23,12).

Potepione zostaly dewiacje spoleczne, np. uprawia-
nie czaréw (22,17), zoofilia (spétkowanie ze zwierz¢tami,
22,18); porwanie czlowieka (21,16); krzywdzenie siero-
ty lub wdowy (22,21n); tapéwkarstwo (23,8) itp., za wie-
le z nich grozita kara $mierci. Praktyka pokazuje, ze kary
$mierci nie stosowano czgsto w tych przypadkach, w kté-
rych prawo to przewidywato. Zatem formuta ,,powinien by¢
ukarany $miercig” wskazuje przede wszystkim na najciez-
sze przestepstwa i ma na celu uswiadomic ich ciezar gatun-
kowy. Wszystkie te archaiczne prawa Kodeksu Przymie-
rza mozna docenié, gdy poréwnamy je z innymi kodeksami
starozytnego Bliskiego Wschodu, gdzie w wielu paralel-
nych prawach stosuje si¢ praktyki mniej sprawiedliwe czy
bardziej okrutne. U podstaw uregulowan izraelskich lezy
szacunek do czlowieka, powazanie ludzkiego Zycia, godno-
$ci, wolnoéci 1 wlasnosci; i chociaz samo unormowanie nie
$wiadezy o powszechnym jego stosowaniu, to zapisy takie
stanowig duzy postep w rozwoju.

Do przytoczonych regulacji spotecznych dochodzg pra-
wa kultowe i religijne Kodeksu Przymierza (np. 23,14-19).
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Kolejng charakterystyczng cecha prawodawstwa hebraj-
skiego jest to, ze nie dzieli przepiséw na sprawy cywilne
($wieckie) i religijne (kultowe). Tak jest tu, tak bylo tez
w Dekalogu. Nie ma dwéch niezaleznych kodekséw — cy-
wilnego i prawa kanonicznego, jak jest dzis. Izrael, nawet za
czaséw monarchii, funkcjonuje jako paristwo teokratyczne,
ktérym rzadzi i kréluje Bég. Jest On prawodawcg tak w re-
lacjach indywidualnych, jak i spotecznych, $wieckich i re-
ligijnych. Jest nie tylko gwarantem catego prawa, ale tez
jego zrédtem. Tak jak w zyciu ludzkim, tak w prawie — nie
tworzy sie tu sztucznego pozdziatu na funkcjonowanie spo-
teczne i religijne, ktére jest po prostu jednym z jego przeja-
wéw. Ten biblijny model stat si¢ inspiracja dla rodzacego si¢
chrzescijaristwa'®.

Ostatnia perykopa Kodeksu Przymierza — zapowiedz
wejécia do Ziemi Obiecanej (23,20-33) — rézni si¢ zasad-
niczo od catosci i wedtug niektérych taczy si¢ z nig dosé
luzno. Tym niemniej starozytne kodeksy prawne konczy-
ty sie niekiedy lista btogostawienistw i przekleristw, zwia-
zanych z dochowaniem badZ ztamaniem nakazéw i by¢
moze z takim zakoniczeniem mamy tu do czynienia. Zo-
stalo ono przystosowane do historycznych okolicznosci,
w jakich znalazt si¢ Izrael, wedrujac do Ziemi Obiecane;.

120 Koscidt przyjat t¢ zasade i od poczatku uzyskania swobéd w Cesarstwie Rzym-

skim dazyt do jednosci z wtadza panstwows. Potem przez wiele wiekéw bronit
zasady nierozdzielnosci swej instytucji od parstwa, wiary od zycia codziennego.
Wystarczy wspomnie¢ encyklike Vehementer nos, w ktérej papiez Pius X potepit
rozdziat Kosciota od paristwa jako zasade fatszywa i niezwykle szkodliwa: paristwo,
ktére ustanawia prawa sprzeczne z wiarg obywateli, to krélestwo wewnetrznie po-
dzielone, ktére si¢ nie ostoi (por. Mt 12,25; £k 11,18). Dzis zasada ta odeszta do
lamusa i wszedzie promuje si¢ ,laickos¢” paristwa, ktéra w rzeczywistosci jest pro-
gramowym ateizmem.
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Bég zobowiazuje si¢, ze za posrednictwem Aniofa'' be-
dzie prowadzil swéj lud bezpiecznie az do dziedzictwa,
ktére obiecal przed laty Abrahamowi. Warunek dalsze-
go Bozego przywédztwa pozostaje ten sam: ,jesli pilnie
bedziesz stuchat glosu [mego aniota] i spetnisz wszystkie
moje stowa” (w. 22).

Obrzed zawarcia Przymierza (Wj 24,1-11)

Wszystkie warunki porozumienia sg juz znane obu stro-
nom, moze zatem nastapi¢ podpisanie umowy — zawarcie
przymierza. Ceremonia zawarcia przymierza w obecnej
redakgji sktada si¢ z dwéch elementéw odpowiadajacych
dwém pierwotnie niezaleznym przekazom: starszy obej-
muje ,wizyte” u Boga i rytualng uczte (w. 1-2 i 9-11),
a mlodszy to odczytanie prawa i ryt pokropienia krwia
(w. 3-8)22. Obie tradycje sa nos$nikami gléwnych idei
zwigzanych z zawarciem przymierza, ktére Izrael staral
sie za wszelka ceng zachowad.

Skupmy si¢ najpierw na starszym przekazie. W linii
komunikacji miedzy Bogiem a ludem, w ktérej posred-
niczy Mojzesz, zachodzi istotne — cho¢ jednorazowe —
novum. Do JHWH moze zblizy¢ si¢ nie tylko bohater
wyjscia, ale takze Aaron, jego dwaj synowie oraz siedem-
dziesieciu starszych reprezentujacych izraelskie pokole-
nia (w. In). Lud przez swoich przedstawicieli przycho-
dzi do Boga, moze si¢ do Niego zblizy¢, co wigcej, ,widzi
121 Wiemy juz, co on tu oznacza, a potwierdzaja to dodatkowo stowa wersetu 21.
122 Fragment ten w naturalny sposéb nast¢puje po Kodeksie Przymierza (23,33) —
Mojzesz schodzi z gory i przekazuje dopiero co ustyszane nakazy Ksiegi Przymie-

rza, a lud je akceptuje (24,3). Potwierdza to niescistos¢ w. 1, w ktérym Mojzesz ma
»wejs¢ na gére”, na ktérej — zgodnie z wezesniejsza narracjg — juz jest.
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Boga” (w. 9n). W Starym Testamencie Bég daje si¢ ,zo-
baczy¢” tylko wybranym przyjaciotom, jak Mojzesz czy
Eliasz, jest wigc w tym przekazie co§ bardzo osobliwego.
Zupetnie inaczej postrzegamy osobe, z ktéra rozmawia-
my tylko przez telefon, a inaczej t¢, z ktérg rozmawiamy
bezposrednio, ktérg widzimy. O niej dopiero mozemy
powiedzie¢, ze ja znamy. Bég, ukazujac si¢ przedstawi-
cielom narodu, tamie granice $wigtosci, niedostgpnosci
oraz swej niewidzialnosci, bo chce dac si¢ poznac. Zawie-
szone zostaje prawo, o ktérym byla mowa przy okazji
krzewu gorejacego, méwiace o tym, ze kto zobaczy Boga,
ten musi umrzeé'?; zawieszone tez zostaje prawo doty-
czace nienaruszalnosci terytorialnej swietej gory — sie-
dziby Boga. Wszystko po to, by mogto nastapi¢ owo wy-
jatkowe zblizenie si¢ do siebie Boga i czltowieka oraz
wzajemne poznanie.

Zwraca uwage obrazowe poréwnanie Ziemi Obec-
nej pod stopami Boga do ,kunsztownej mozaiki z szafiru”
(w. 10). To obraz JHWH - Krdéla zasiadajacego na tronie
na niebiosach, gdyz szafir byt utozsamiany z kolorem nie-
ba. Nie ma natomiast informacji, jak wygladat Bég, gdyz
zwrécenie uwagi na ,stopy Boga” pokazuje, gdzie zatrzy-
mywat si¢ wzrok odwiedzajacych i jakg przyjmowali po-
zycje: gleboki uklon, wzrok skierowany w dét. Audiencja
u JHWH koniczy si¢ uczta (w. 11), ale nie jest to zwyczaj-
ny positek. Jest to ucztowanie w domu i w obecnosci Boga,
positek rytualny, ktéry jest zwiericzeniem wejstia w przy-
mierze. To bardzo stary i cieply obraz, ktéry ma Zrédto
w dawnym wyobrazeniu Izraelitow o JHWH - wodzu

2 W tym kontekscie nalezy rozumie¢ zwrot: Bdg uczynif wyjgtek wzgledem tych
Izraclitow i nie wyciggngl przeciwko nim reki (w. 11).
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plemiennym czy gospodarzu, ktéry w ten sposéb przyj-
muje do rodziny nowe osoby. Taki ,rytual” potwierdzajacy
adopcje nowych czlonkéw rodziny czy domostwa funk-
cjonowal w wielu starozytnych spotecznosciach.

Z kolei mlodszy przekaz kladzie akcent przede
wszystkim na warunki przymierza oraz ryt krwi. Stowo
i obrzed sg ze sobg nierozerwalnie zwiazane i si¢ prze-
plataja. Lud, ktéry ustyszat ,wszystkie stowa JHWH oraz
wszystkie przepisy prawa” (w. 3), oswiadcza — i to dwu-
krotnie — Ze przyjmuje warunki przymierza: ,Spelnimy
wszystko, co JHWH powiedziat” (w. 3 i 7), potwierdza-
jac w ten sposGb swa postawe wyrazona przed ustysze-
niem prawa (19,8). W odpowiedzi na t¢ deklaracj¢ Moj-
zesz spisuje Ksiege Przymierza (w. 4). Nastepnie buduje
ottarz i stele, ktérych liczbe objasnia sam tekst, oraz naka-
zuje zlozenie ofiar. Ryt ofiarniczy (podobnie jak w przy-
wotlanej tradycji uczta rytualna) jest przypiecz¢towaniem
zawartego przymierza, a pokropienie ludu i ottarza krwia
to symboliczny i bardzo plastyczny obraz potaczenia Boga
z ludem™*: potowsa krwi zostal pokropiony ottarz repre-
zentujacy Boga, a druga potows — lud. Przymierze zostato
potwierdzone —,malzeristwo” zostato zawarte. Ryt pokro-
pienia krwia towarzyszyt juz wyjsciu Izraelitéw z Egiptu
w noc paschalng. Tutaj staje si¢ nie tylko znakiem méwia-
cym o przynaleznosci do ludu Bozego, ale przede wszyst-
kim symbolem zawartego przymierza i szczegdlnej wigzi

taczacej z JHWH.

124 Tak jak np. podczas ceremonii sakramentu matzeristwa zwigzane koricem stuty
rece narzeczonych w trakcie sktadania przysiegi.
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Mojzesz na gérze Synaj (Wj 24,12-18)

Rozdziat dwudziesty czwarty stanowi gléwny, wiericza-
cy fragment narracji z Wj 19-24 o przymierzu z JHWH.
Przed chwilg zostal przedstawiony rytual jego zawar-
cia, tu natomiast lud otrzyma znak przymierza, jakby
jego pieczeé czy dokument potwierdzajacy. Kazde bi-
blijne przymierze posiada swéj konkretny znak: znakiem
przymierza stworzenia jest szabat, znakiem przymierza
z Noem — tecza, a przymierza z Abrahamem — obrzeza-
nie. Znakiem natomiast najwazniejszego starotestamen-
talnego przymierza — synajskiego — stang si¢ kamienne
tablice Dekalogu, ktére po wielu perypetiach spoczna
w Arce Przymierza. Zgodnie ze zwyczajem starozytnego
Wschodu zawarciu przymierza towarzyszyto sporzadze-
nie odpowiedniego dokumentu, ktéry pézniej sktada-
no w sanktuarium u stép béstwa jako gwarancje trwa-
tosci porozumienia. A skoro arke postrzegano jako tron
lub podnézek JHWH Kréla zasiadajacego na cherubach
(bedzie o tym mowa), to umieszczenie tablic Dekalo-
gu w Arce jest niczym innym jak ztozeniem dokumentu
przymierza synajskiego u stép Boga. Wyrycie dokumen-
tu w kamieniu symbolizuje trwalos$¢ i nienaruszalnosé
danego stowa.

Wersety 15-18 stanowia druga czes¢ perykopy i opi-
suja ponowng teofani¢ na Synaju, ktérej gtéwnym zna-
kiem jest obtok. Obtok jako znak Bozej obecnosci zostat
juz oméwiony. Wszystkie tradycje biblijne, opisujac wyda-
rzenia pod Synajem, wspominaja o chmurze-obtoku jako
znaku JHWH (zob. Pwt 4,11; 5,22-24 — najstarszy ko-
mentarz do objawienia na Synaju). W tekstach tych znak
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obtoku raz wyraza przyjscie czy obecno$é Boga (zob. Ps
97,2; 99,7), innym razem symbol widzialny Wodza kie-
rujacego pochodem ludu izraelskiego przez pustynie (zob.
Ps 78,14; 105,39; 1z 52,12; 58,8; Ne 9,12;). Obtok jest
takze miejscem, w ktérym Bég przemawia do Izraela, tzw.
miejscem wyroczni (zob. Ps 99,7:  Przemawial do nich
w stupie obloku: styszeli Jego zlecenia i przykazania, kté-
re im nadat”).

Opis ten jednak rézni si¢ od przywotanych. Pojawia si¢
obraz ,chwaly w obtoku” oraz terminy: ,chwata JHWH”,
,zamieszkata”, ,si6dmego dnia”. Styl i stownictwo wskazuja
wyraznie na alternatywna, najmtodsza tradycje — kaptariska
(P)%. Dlaczego teofania w opisie kaptariskim w tym miej-
scu? Jest to celowy zabieg redakcyjny. Otéz fragment ten
jest wprowadzeniem do najobszerniejszej jednostki narra-
cyjnej w Ksiedze Wyjscia, w catosci nalezacego do tradycji
P: do opowiadania o budowie Mieszkania dla JHWH (Wj
25-31 i 35-40). Opis budowy Namiotu Spotkania, w kt6-
rym zamieszka Bég, rozpoczyna si¢ juz w tym miejscu
teofanig na Synaju po to, by zakoriczy¢ sie teofania w juz
wzniesionym sanktuarium (40,34n).

Autor wyraznie, na ile bylo to tylko mozliwe, zbudo-
wal paralelizm miedzy obu fragmentami. Obie teofanie sg
wyrazone tymi samymi terminami i przy uzyciu tych sa-
mych obrazéw i to w tej samej sekwencji. Od strony lite-
rackiej tworzg inkluzje dla monumentalnego opowiadania
o Mieszkaniu JHWH, a od strony teologicznej wskazu-
ja na gtéwny akcent calej narracji, ktérym bedzie obecnos¢

125

Teofania w postaci chwaty JHWH w obloku/z oblokiem jest jedng z cech rozpo-
znawalnych materiatu kaptanskiego w Piecioksiggu; zob. oprécz tego tekstu np. Wi
16,10; 40,34n.
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Boza. Poczatkowe i koricowe objawienie Boga spina prze-
kaz o Mieszkaniu JHWH, podkreslajac zmiang miejsca
Bozego zamieszkania: pierwsza teofania ma miejsce na
gorze Synaj, w dotychczasowej siedzibie Boga, natomiast
druga — juz w Namiocie Spotkania, nowym Mieszkaniu
JHWH.

Swiadkiem objawienia ,chwaty JHWH” jest jedy-
nie Mojzesz, ktéry zgodnie z wczesniejszym zaleceniem
wszed! na gére. Spedzi na niej ,czterdziesci dni i czterdzie-
$ci nocy” — liczba oczywiscie umowna i symboliczna'® —
podczas ktérych Bég podyktowal mu szczegétowy plan bu-
dowy pierwszej biblijnej $wiatyni.

Gdy Mojzesz wszedt na gére, obtok ostonit gare,

a chwata JHWH zamieszkata na goérze Synaj.

Obtlok ostonit gére przez szes¢ dni,

a siédmego dnia Bég wezwal Mojzesza z wngtrza

obtoku (24,15n)
W;j 25-40

Obtok ostonit Namiot Spotkania,

A chwata JHWH napefnita Mieszkanie.

Mojzesz nie mégt wejs¢ do Namiotu Spotkania, gdyz
zamieszkat w nim oblok,

A chwata JHWH napefnita Mieszkanie (40,34n)

126 Symbolika 40 dni pojawia si¢ w Biblii dos¢ czgsto (potop — Rdz 7,4; Mojzesz na
Synaju — Wj 24,18; Eliasz idzie na Synaj — 1Kr1 19,8; pozostate: 1Sm 17,16; Ez 4,6;
Jon 3,4; Dz 1,3 itp.), ktéry wskazuje na zamknicty dtuzszy okres.






Rozdziat siédmy
Nakaz budowy
Mieszkania JHWH

(W 25,1-29,46)

W tym miejscu rozpoczyna si¢ historia biblijnej swia-
tyni Izraela. Lud buduje swe pierwsze narodowe sanktu-
arium: Mieszkanie JHWH (miskin JHWH)™. Poniewaz
jest w drodze i obozuje w namiotach, takze sanktuarium
bedzie miato forme okazalego namiotu. Kolejnym eta-
pem bedzie wzniesienie — na jego wzér — $wiatyni w Je-
rozolimie, ktdra stanie si¢ centralnym, najwazniejszym
sanktuarium biblijnego Izraela, jednoczacym wszystkie
pokolenia. Swigtynia Jerozolimska, zbudowana przez
Salomona, nast¢pnie odbudowana po niewoli babiloni-
skiej, a w koricu rozbudowana przez Heroda Wielkiego,
bedzie ta, w ktérej modlit si¢ i nauczal Jezus i po ktérej
zostata stynna Sciana Placzu.

Cata dluga i szczegélowa narracja opowiadajgca
o Mieszkaniu, obejmujaca az trzynascie rozdziatéw (25-
-31135-40) nalezy do najmlodszego zrédta Pigcioksiegu
127 Hebrajski termin miskan, okreslajacy pustynne sanktuarium, ttumaczy si¢ naj-
czesciej jako ,Przybytek”. Jednak racje filologiczne i teologiczne przemawiaja za

ttumaczeniem dostownym — tu najbardziej adekwatnym — ,Mieszkanie”, i takie thu-
maczenie zostato tu zastosowane.
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—kaptanskiego (P),dobrze juz znanego. Zrédto to do star-
szych tradycji biblijnych opisujacych przymierze na Sy-
naju doda wtasne opowiadanie o tamtych wydarzeniach,
w calosci skupione na przepisach dotyczacych $wiaty-
ni i kultu. Fragmenty tradycji kaptaniskiej od Wj 19 sa
bowiem nastepujace: 1. Lud przybywa pod Synaj (19,1),
2. JHWH objawia si¢ Mojzeszowi na gérze (24,15-18
i 31,18a), 3. a nast¢pnie daje nakazy dotyczace Miesz-
kania (rozdz. 25-31), 4. Mojzesz zstepuje z géry (34,29-
35), 5. a lud wykonuje nakazy (rozdz. 35-40), 6. [HWH
objawia si¢ w zbudowanej §wiatyni (40,34-38). Wszyst-
ko uktada si¢ w logiczng i chronologiczng caloéé z cen-
tralnym elementem: budowa $wiatyni'®®. Synaj zostal
ukazany jako miejsce powstania oraz czas rozpoczgcia
wiasciwego kultu izraelskiego. Autor kaptaniski wskazu-
je, ze caly biblijny kult, opisany tak szeroko w Wj 25-40
i Ksigdze Kaptanskiej, pochodzi wtasnie z Synaju; i aby
Izrael oddawat kult Bogu, Ten wyprowadzit do z niewoli.
Kult ten rozumiany jest tu nie tylko jako stuzba w okre-
§lone dni i czasy, ale jako nieustanna, zintegrowana po-
stawa uwielbienia JHWH przez caty lud Izraela. Cho¢ ta
wizja przymierza synajskiego rézni si¢ od opiséw innych
tradycji Pigcioksiegu, dzieli z nimi podstawowg wiare, ze
na tej gérze Izrael otrzymat Boze przykazania, ktére sta-
ty si¢ podstaws jego Zycia.

Tekst o Mieszkaniu JHWH to ,terytorium” dla dzi-
siejszego czytelnika Biblii nieznane, a nawet — mozna
powiedzie¢ — mroczne. Dzieje si¢ tak ze wzgledu na cala

128 Dla tradycji kaptanskiej Mieszkanie JHWH na pustyni bedzie centrum nie tyl-
ko obozu Izraela, ale catego wszechswiata, i to nie tylko wydarzenia synajskiego, ale
calej teologii.
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mase starotestamentowych przepiséw dotyczacych kul-
tu. Czytelnikowi na pewno nasuwajg si¢ pytania: po co
tak diugi opis sanktuarium; czy to mozliwe, zeby taki
Namiot Spotkania istnial na pustyni; co oznaczajg te
wszystkie sprzety i ryty; co z tego opisu obowiazuje
i dotyczy chrzescijanina; jak czytac ten tekst; czy on jest
dzis w ogéle potrzebny?... Préby odpowiedzi na te pyta-
nia pojawia si¢ w tej czg¢$ci komentarza, jednak udzie-
lenie ich nie bedzie tatwe. Autor kaptanski jest bowiem
bardziej dyskretny niz inni autorzy biblijni. Prorocy czy
autorzy ksiag madrosciowych nie pozostawiaja niedo-
méwien w przedstawieniu swoich idei. Natomiast autor
kaptanski nie czuje si¢ w obowiazku, by wyjasnia¢ i ar-
tykutowac. ,Problem” wigc z tradycja P wydaje si¢ tkwié
w odkryciu znaczenia tego, co ona przedstawia réwniez
poprzez forme, ktéra si¢ postuguje. Bedzie to stwierdze-
nie wazne dla zrozumienia tej czesci ksiegi: forma, a nie
tylko tres¢ decyduje o znaczeniu i teologii opisu namio-
tu. Autor kaptariski przedstawia to, co ma do powiedze-
nia, poprzez sposéb, w jaki o tym méwi.

Biorac to pod uwage, w komentarzu do pierwszej cze-
éci (Wj 25-31) uwaga zostanie skupiona na objasnieniu
instytucji $wiatyni pustyni z podkresleniem znaczenia po-
szczegolnych jej elementéw dla religii objawionej. Nato-
miast w komentarzu do cz¢sci drugiej (Wj 35-40) zosta-
nie podjeta préba ukazania teologicznej doniostosci tego
nietypowego opowiadania biblijnego. Najpierw jednak
zostanie przedstawiona struktura calego opisu, analiza ta
stanie si¢ podstawa do komentowania nietatwego tekstu

o Mieszkaniu JHWH na pustyni.
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Struktura opowiadania o Mieszkaniu JHWH

W obecnym uktadzie ksiegi wzniesienie sanktuarium
to bezposrednia konsekwencja zawarcia przymierza. Ta
ustalona na Synaju /eifourgia wprowadzi lud Bozy w jesz-
cze $cidlejsza niz samo przymierze bliska relacje z Bo-
giem: ,Zamieszkam posréd Izraelitéw i bede ich Bogiem”
(29,45).

Juz na pierwszy rzut oka wida¢, ze tekst Wj 25-31
i 35-40 dzieli si¢ na dwie duze i w miar¢ réwne czesci,
rozdzielone epizodem zlotego cielca i odnowienia przy-
mierza (Wj 32-34). Podzial ten nie przebiega w miej-
scu przypadkowym. Rozdzialy 25-31 opisuja Bozy na-
kaz zbudowania Namiotu Spotkania, a rozdzialy 35-39
prezentuja wykonanie tego nakazu. Rozdziat czterdziesty
stanowi podsumowanie podzielone na dwie czesci, tak jak
cato$¢ opisu'®. Znaczne partie tekstu Wj 35-39 sg nie-
mal dostownym powtérzeniem, lecz w czasie dokonanym,
analogicznych fragmentéw z rozdzialéw 25-31, np.

I zbudujesz ottarz z drzewa akacjowego, majacy pigé
tokci diugosci i pie¢ tokei szerokosci. Ottarz bedzie
kwadratowy, na trzy tokcie wysoki... (Wj 27,1).

I zbudowat ottarz z drzewa akacjowego, majacy pie¢
tokei dtugoscei i piec tokei szerokosci. Ottarz byt kwa-
dratowy, na trzy tokcie wysoki... (Wj 38,1).

Rzeczywiscie, ,Mojzesz uczynit wszystko tak, jak mu

nakazal JHWH” (40,16). Tekst hebrajski pokazuje, ze

129'Wj 40,1-15 — nakaz; Wj 40,16-33 — wykonanie.
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analogiczne fragmenty nie sa przypadkowe czy nieza-
lezne, ale odzwierciedlajg rzemie$lniczo-artystyczng pra-
c¢ autora natchnionego polegajaca na odwzorowaniu for-
mut zdaniowych. Pod wzgledem literackim kompozycja
taka przypomina znane od wczesnej starozytnosci utwory
schematyczne, w ktérych opis wykonania jest niemal do-
sfownym powtérzeniem uprzednio opisanego polecenia
boskiego™. Schemat ten, zwany ,rozkaz — wypetnienie”,
jest dobrze poswiadczony tak w Biblii, jak i poza nig (byta
o tym mowa przy okazji plag).

Analizujac tekst doktadniej, mozna wyréznié nastgpu-
jace czgsci opowiadania: Wj 25-27 (plus dodatki z 30-31)
to nakaz budowy Mieszkania, a Wj 35-38 to opis budo-
wy Mieszkania; Wj 28 to nakaz wykonania szat kapta-
néw, a Wj 39 to opis wykonania szat kaptanéw; Wj 29 —
nakaz wys$wigcenia kaptanéw, natomiast opis wyswigce-
nia kaptanéw zawiera dopiero Kpt 8; Wj 40 to opis erek-
¢ji pustynnej $wiatyni. Mozna przedstawi¢ to w postaci
diagramu.

Nakazowi wykonania Mieszkania odpowiada wypet-
nienie, podobnie jak nakazowi wykonania szat kaptan-
skich. Stad, czytajac o nakazie wyswiecenia kaptanéw
(Wj 29), spodziewac by si¢ nalezatlo w Wj 40 konsekracji
kaptanéw. Tymczasem rozdzial ten opowiada o uroczy-
stym postawieniu Namiotu Spotkania, a konsekracja ma
miejsce dopiero w Kpt 8. Wydaje sie, ze autorowi cho-
dzito o zachowanie pewnej kolejnosci: najpierw uroczyste
wzniesienie sanktuarium, a potem wyswiecenie kaptanéw
— ministréw tego miejsca. Rozdziat czterdziesty nie ma

130 Wiele tego typu tekstéw mozna znalez¢ np. w odkrytej w XX wieku bibliotece
z Ugarit, miasta-paristwa sgsiadujacego z biblijnym Kanaanem.
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odpowiednika, gdyz sam w sobie jest zbudowany wedtug
schematu ,rozkaz — wypetnienie”. Opisuje on postawienie
Mieszkania z wezesniej uczynionych przedmiotéw i sta-
nowi uroczyste zakoriczenie calej epopei wyjscia.

Wj 25-27 — Nakaz W;j 35-38 -
wykonania N Wykonanie
elementéw elementéw
Mieszkania Mieszkania

W;j 28 — Nakaz W;39 -
wykonania szat > Wykonanie szat
kaptanskich kaptanskich

Wj 29 — Nakaz N Kpt 8-
wy$wiecenia Wyswigcenie
kaptanéw kaptanéw
Wj 40 — Postawienie Mieszkania
(w. 1-15 nakaz) - (w. 16-33 wypekienie)

Obie czeéci opowiadania (Wj 25-31 i 35-40) razem
z umieszczonym w $rodku epizodem (Wj 32-34) two-
rza strukture koncentryczna, tak bardzo zakorzeniona
w mentalno$ci hebrajskiej. Zwana jest ona inaczej chia-
zmem®! z elementem centralnym (tu Wj 32-34). Opo-
wiadanie o Mieszkaniu jest poprzedzone przez kaptani-
ski opis ukazania si¢ chwaty JHWH w obtoku (24,15-18)
oraz konczy si¢ opisem takiej teofanii (40,34-38). Z in-
nej strony pierwsza cze$¢ koriczy sie uwaga o szabacie
(31,12-17), a druga rozpoczyna si¢ tym samym (35,1-3).

131

Chiazm — zob. przypis 107.
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Na schemacie wyglada to nastepujaco:

A Wj 24,15-18 — Teofania JHWH w obtoku
i chwale
B W;j25-31-Nakaz budowy Mieszkania
C W;31,12-17 — Nakaz przestrzegania
szabatu
D Wj 32-34 - Odstepstwo i odnowienie
przymierza
C Wj 35,1-3 — Nakaz przestrzegania szabatu
B’ Wj 35-40 — Budowa Mieszkania
A’ Wj 40,34-38 — Teofania JHWH w obtoku

i chwale

Taka konstrukcja opowiadania o Mieszkaniu JHWH
podkresla znaczenie centralnego fragmentu o grzechu
Izraela i odnawiajacej tasce Boga — rozwijajac temat Jego
obecnosci posréd ludu.

Gdyby wyrézni¢ w tekscie Piecioksiegu dwie katego-
rie literackie, tzn. histori¢ i prawo, to kaptariska perykope
o Mieszkaniu nalezy zaliczy¢ do kategorii drugiej — pra-
wa. Jednak tekst o Mieszkaniu nie jest dokumentem na-
tury prawnej, jak twierdza niektérzy egzegeci. Gdyby ta-
kim byt, to zaprzeczalby legalnosci jakiejkolwiek $wigtyni
w formie innej nizZ namiot. Jako dokument prawny i ko-
dyfikacja kultu zaprzeczalby $wiatyni, ktéra nie zawie-
rataby arki, cherubéw, przebtagalni — jak byto w swiaty-
ni odbudowanej po wygnaniu babiloniskim, kiedy to tekst
o Mieszkaniu uzyskat swa koricows forme. To nie przepisy
prawa kultowego rzadza tym opowiadaniem. Nie jest ono
tez, mimo swej drobiazgowosci, instrukcja dla uczynienia
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czy odtworzenia tej budowli, o czym moga $wiadczy¢ licz-
ne braki, niejasnoéci i opuszczenia w opisie. Opowiadanie
o Mieszkaniu odzwierciedla starg religijng i historyczna
tradycje, dtugo przekazywang w formie ustnej, spisana po
wiekach, cho¢ trzeba przyznaé, ze w wielu przypadkach
tekst kaptanski relacjonuje wspétezesny sobie kult (VIiV
wiek przed Chrystusem). To swego rodzaju opowiadanie
liturgiczne, ktére bedzie prowadzi¢ czytelnika tajemnicza
$ciezka ku wyzynom duchowosci Starego Testamentu.

[ ]
[]
Om
=~

1. Arka i cheruby A. Miejsce Najswigtsze
2. Ottarz kadzenia B. Miejsce Swiete

3. St6t chlebéw poktadnych C. Dziedziniec

4. Swiecznik

5.Kadz

6. Ottarz catopalenia

Schemat budowli Mieszkania z rozmieszczeniem jego sprzetow.

Dary Izraelitéw (25,1-9; zob. 35,4-9)

Stowami: ,,Pan przeméwit do Mojzesza” (w. 1) rozpoczyna
si¢ dtuga Boza przemowa (25-31), ktéra bedzie stopniowo
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odstania¢ prawa dotyczace sanktuarium. Formuta kaptan-
ska, wprowadzajaca mowe Boga, powréci w tym bloku
siedem razy', co bedzie jednym z tropéw prowadzacych
do odkrycia ponadnaturalnego znaczenia sanktuarium
pustyni.

Perykopa sktada si¢ z dwéch czgsci: informacji o da-
rach na budowe $wiatyni (w. 2-7), w ktérej podkresla sie
dobrowolnosé, dar serca Izraelitéw, oraz nakazu zbudowa-
nia sanktuarium (w. 8-9). Wykaz tego, co mozna ofiaro-
wad, nie jest przypadkowy — wymieniono tu najcenniejsze
w starozytnosci materiaty, ktére beda potrzebne do budo-
wy sanktuarium dla JHWH. Takze ich kolejno$¢ nie jest
dowolna, wskazuje bowiem na namiot jako pierwszy ele-
ment budowy (metale i skéry), potem arke (drzewo aka-
cjowe), $wiecznik (oliwa do lamp) itd. Tymczasem sam
opis rozpocznie si¢ nie od namiotu (26,1-37), ale od arki
(25,10-16), co od strony literackiej wskazuje na niejedno-
rodno$¢ w samej tradycji P'*, a od strony teologicznej — na
wyjatkowy dla Izraelitéw role Arki Przymierza.

Nakaz zbudowania sanktuarium (w. 8-9) zawiera cha-
rakterystyczne sformutowanie: ,Wszystko za$ wykona-
cie doktadnie wedtug wzoru Mieszkania i wedtug wzo-
ru jego sprzetéw, jaki ci ukaze” (Wj 25,9). Powréci ono
za chwile: ,BadZ uwazny i postaraj si¢ wykona¢ wszystko
wedtug wzoru, ktéry widziates na gérze” (25,40); pézniej

132 Wj 25,1; 30,11.17.22.34; 31,1.12.

133 W egzegezie przyjat si¢ klasyczny podziat tradycji kaptariskiej na warstwe star-
sza, podstawows (Pg — P Grundschrift) i warstwe miodsza, czyli pézniejsze dopiski
tej szkoty teologicznej w Izraelu (Ps — P Suplement). Gtéwne zrédio kaptanskie (Pg)
opisuje wyglad Mieszkania i szat kaptariskich (wigkszos¢ Wj 25-28),a miodsze (Ps)
przedstawia pozostate przepisy (Wj 29-31) oraz jest odpowiedzialne za stworzenie
schematu ,rozkaz — wypetnienie”, a wigc kompozycji bloku Wj 35-40.
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przypomniane zostanie jeszcze dwukrotnie (26,30; 27,8;
zob. tez Hbr 8,5; Dz 7,44). Ten Bozy nakaz za kazdym
razem bedzie wskazywad, ze Mojzesz otrzymat doktad-
ny wzdr tego, co ma zbudowaé na pustyni poprzez mi-
styczng wizj¢ niebiafskiego Mieszkania. Bohater wyjscia
ma odwzorowaé niebianski patac JHWH na ziemi. Idea
ta znana jest na starozytnym Wschodzie, gdzie ziemska
$wiatynia byta odbiciem $wiatyni niebiariskiej, budowe jej
realizowano wiec wedlug wzoru przekazanego ludziom
,z gory”. Swigtynia uchodzita za ziemskie nasladownic-
two nadziemskiego modelu. Autor kaptanski czerpie z tej
religijnej tradycji: ,wzniesiesz $wicte Mieszkanie wedtug
wzoru, jaki widziates na gérze” (26,30); ,wszystko to win-
ni uczyni¢ zgodnie z tym, jak ci przykazatem” (31,11).
Niebo ma odbi¢ si¢ wzorem na ziemi; $wiat ziemski ma
odwzorowa¢ ten Boski. Ide¢ te mozna by nazwaé platon-
ska, gdyby w tym przypadku nie byt to termin anachro-
niczny. Podobng logike mozna dostrzec w kaptariskim na-
kazie: ,,Swigtymi badzcie, bo Ja, JHWH, wasz Bég, jestem
Swiqty” (wielokrotnie w Kpt 17-26), a takze w zdaniu:
,2Uczynimy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam”
(Rdz 1,26). Swiat na ,dole” ma odtwarzaé §wiat na g0~
rze”. Swiat i $wiatynia majg by¢ obrazem nieba, a cztowiek
obrazem Boga, imago Dei. By¢ obrazem — taka jest prawda
stworzenia, a dzieto ludzkie jest tym wigksze, im bardziej
zalezne od Bozej wizji.
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Arka, przeblagalnia i cheruby
(Wj 25,10-22; zob. Wj 37,1-9)

Rézne byly funkeje, ktére na kartach Biblii przypisywa-
no Arce Przymierza'*: od wojennej (gdy prowadzita Izra-
elitéw do boju i zapewniata zwycigstwo), przez miejsce
obecnosci Bozej (tron lub podnézek tronu JHWH), po
funkcje kultyczne (przebtaganie za grzechy) i praktycz-
ne (skrzynia przechowywania tablic Dekalogu). Tak czy
inaczej, nie ma watpliwosci, ze arka byta najwazniejszym
przedmiotem kultycznym Starego Testamentu. Jako jedy-
na zostata umieszczona w Miejscu Najswigtszym Miesz-
kania, a potem w §wiatyni w Jerozolimie. Byta praktycznie
niedostepna nie tylko dla zwyktego ludu, ale nawet dla ka-
planéw. Stojac sama w ciemnym, pozbawionym zupetnie
okien, pomieszczeniu zwanym ,Swiete Swietych”, wska-
zywala na tajemnicza obecnos¢ Boga na ziemi.

Perykopa opisujaca wyglad i rozmiary arki jest, zresz-
ta jak i nastepne, bardzo techniczna. Omawia si¢ tu mate-
riaty, wielkos¢ i charakterystyczne szczegoty przedmiotu.
Woszystkie wymiary podawane sa w tokciach — starozytne;
mierze dlugosci wyznaczonej przez odleglos¢ od stawu
tokciowego do konca srodkowego palca'®. Arka ma by¢
wykonana z drzewa akacjowego (w. 10)™*. Z tego samego
134 Hebrajskie stowo okreslajace arke (‘drén) oznacza po prostu skrzynie. W Biblii po-
jawia si¢ przewaznie pod nazwa ,Skrzynia (Arka) Przymierza”; wiaze ja ona z przy-
mierzem na Synaju, jednak w tekstach kaptariskich z Ksi¢gi Wyjscia bedzie do niej
si¢ odnosi¢ synonimiczne okreslenie ,Skrzynia Swiadectwa” , ze wzgledu na ,Swia-
dectwo”, czyli tablice Dekalogu ztozone w jej wnetrzu (w. 16; por. 31,18; 34,29).

135 Fokie¢ liczyt okoto pét metra, tatwo wige poda¢ wielkosci poszezegélnych
sprzetéw Mieszkania w metrach, dzielac podawane liczby na pét.
136 Liczba mnoga ,zrobia” gramatycznie stanowi wyjatek w catym bloku polecen

(Wj 25-31), gdzie uzywa si¢ liczby pojedynczej (np. ,uczynisz”) jako formy na-
kazowej. By¢ moze autor chce podkresli¢ pragnienie Boga, aby caty Izrael — a nie
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materiatu zostanie wykonany réwniez stét chlebéw po-
ktadnych, ottarz ofiar i oltarz kadzenia, drazki oraz sama
konstrukcja sanktuarium-namiotu. Fakt wykorzystania
przy budowie sanktuarium tego wtasnie gatunku drzewa
— a nie szlachetnego drzewa cedrowego — wskazuje na re-
alia pustyni synajskiej, gdyz to wlasnie na terenie Egiptu,
a szczeg6lnie na Pétwyspie Synajskim, obficie rosnie aka-
cja, ktéra jest tu jedynym Zrédlem drewna; tymczasem na
terenie Palestyny drzewo to nalezy do rzadko$ci. Umiejet-
nos$¢ wykorzystywania akacji Hebrajczycy mogli wyniesé
z Egiptu, gdzie tego drewna uzywano do budowy okretéw,
wyrobu mebli i rzezbienia posagéw. Takze innych umie-
jetnosci, jak poztacanie (pokrywanie cienka ztota blacha),
zdobienie w metalu czy szycie, Hebrajczycy zapewne na-
uczyli si¢ w Egipcie.

Z Arka w przekazie kaptanskim zwigzana byta w spo-
s6b nieodtaczny przeblagalnia (w. 17-22)' — ptyta odla-
na z czystego zlota, przykrywajaca Skrzynie Swiadectwa
(w. 17). W sensie technicznym rozumiana jako ,pokry-
wa”, przeblagalnia byta miejscem rytuatu ekspiacyjnego za
grzechy Izraela. Jej liturgiczne znaczenie zwiazane z na-
zwg polegalo na tym, ze w Dzieri Pojednania arcykaptan
okadzal przebtagalnie, a nastepnie skrapiat ja krwia zwie-
rzat ofiarnych w celu przebtagania Boga i zado$¢uczynie-
nia za grzechy swoje i ludu (zob. Kpt 16,11-16). Obrzed
ten przywracat tak wazng dla Izraelity czysto$¢ rytualna.
Przebtagalnia stanowita bardzo wazny element ekspiacji

tylko Mojzesz i kierownicy robét — miat udzial w zbudowaniu tego wyjatkowego
przedmiotu.

57 W innych tradycjach biblijnych, gdy méwi si¢ o Arce, nie wspomina si¢
o przeblagalni.
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ludu za zaciggnieta nieczystos¢ i popetniony grzech. W tej
roli jest znakiem i zapowiedzig samego Jezusa Chrystu-
sa, ktérego ,B6g uczynit przebtagalnia” za nasze grzechy
(Rz 3,25). Doskonate przebtaganie, ktérego Jezus doko-
nat na krzyzu, zastapito coroczny ryt i ukazato nieskutecz-
nos¢ tego obrzedu. Ale przebtagalnia Starego Testamentu
to nie tylko element rytuatu. W Biblii kojarzona jest wy-
raznie z obecnoscig JHWH:

Pan powiedzial do Mojzesza: Powiedz Aaronowi,
swojemu bratu, zeby nie w kazdym czasie wchodzit
do Miejsca Najswictszego poza zastong, przed prze-
blagalnig, ktora jest na arce, aby nie umarl, kiedy bede
si¢ ukazywac¢ w obtoku nad przeblagainiq (Kpt 16,2).

Ostatni werset obecnej perykopy (w. 22) réwniez na-
wigze do fascynujacej Izraelitéw obecnosci Bozej ulo-
kowanej nad przebtagalnia: ,Stamtad wtasnie, znad ply-
ty przeblagalnej, spomiedzy cherubéw wienczacych arke
bede z Tobg rozmawiat...” (zob. tez 30,6; Lb 7,89). Bég
jest obecny nad przebtagalnia pomigdzy dwoma cheruba-
mi, ktére w calosci wykute ze ztota stanowily jej element
(w. 18). Byty one umieszczone przy obu koricach przebta-
galni, twarzami zwrécone ku sobie i plycie, spuszczajac
wzrok, jakby nie miaty $miatosci spojrze¢ na Tego, ktéry
zasiada pomiedzy ich rozpostartymi skrzydtami. Bo wta-
$nie pomig¢dzy skrzydtami cherubéw nad przebtagalnig
unosit sie oblok obecnosci JHWH.

O tej obecnosci Boga na ziemi, a doktadnie na arce,
bedzie jeszcze mowa. Teraz warto zwrécié uwage na
owe cheruby, ktérych posazki nie tylko staly na arce, ale
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ktérych wizerunki ozdabiaty wewnetrzne $ciany Miesz-
kania (26,1) oraz zaston¢ wyznaczajaca Miejsce Najswiet-
sze (26,31). Te nienaturalne istoty, wyraznie rézne od
anioléw, tacza si¢ w Biblii z Bogiem i wystepuja zawsze
w Jego bezposredniej bliskosci. Poza posiadaniem skrzy-
det raczej nie podaje si¢ blizszych szczeg6téw dotyczacych
ich wygladu, trudno wigc doktadniej wyobrazi¢ sobie ich
posta¢. Ukazuja si¢ przede wszystkim tam, gdzie JHWH
jest obecny i objawia si¢ w swoim majestacie (np. Ez 10),
strzegac lub tworzac ze skrzydet tron dla Niego. Czesty
biblijny zwrot: ,JHHWH zasiadajacy na cherubach™** na-
wigzuje wlasnie do obrazu Boga, ktéry przebywa na ar-
ce-tronie ostoniety skrzydtami owych straznikéw Bozej
obecnosci. Prawo izraelskie wyraznie zabraniato tego, co
byto powszechne na starozytnym Wschodzie, a miano-
wicie: czynienia jakiejkolwiek rzezby i obrazu nie tylko
Boga, ale takze ,tego, co jest na niebie wysoko, ani tego, co
jest na ziemi nisko, ani tego, co jest w wodach pod ziemig”
(20,4; Pwt 5,8) — a wiec wszystkiego. Cheruby stanowig tu
jedyny wyjatek w konsekwentnie przestrzeganym zakazie
wprowadzania do kultu Bozego podobizn rzeczy i oséb.
W ujeciu kaptariskim Arka Swiadectwa jawi sie wiec
jako misterny tron JHWH Kréla ztozony z ozdobionej
skrzyni (podnézka), zlotej przeblagalni i skrzydlatych
cherubéw. Na arce, a raczej ponad jej pokrywa, zasiada
i przemawia Bég. To Boze zblizenie si¢ do czlowieka —
dzigki arce i przebtagalni — przybierze bardzo konkret-
ny ksztatt: ,Umieszcze wsréd was moje Mieszkanie i nie
bede si¢ brzydzit wami. Bede chodzit wéréd was i bede

138

Dostownie ,tronujacy na cherubach” (jéséb hakkribim), np. 1Sm 4,4; 2Sm 6,2;
2Krl 19,15; Ps 80,2; 99,1; 1z 37,16.
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waszym Bogiem...” (Kpt 26,11n). Bég naprawd¢ ma za-
miar zadomowi¢ sie wérdd ludzi... Arka stanie si¢ odtad
tak mocna manifestacja obecnosci Boga, ze wlasciwie zo-
stanie utozsamiona z JHWH'. Tam, gdzie bedzie arka,
tam bedzie JHWH. W Izraelu bedzie otaczana wyjatko-
w3 czcig, bedzie praktycznie nietykalna (Lb 4,15) i nie-
dostepna (2Sm 6,6n). Cho¢ juz w Starym Testamencie
nabierze znaczenia wzglednego (zob. Jr 3,16n), a w No-
wym praktycznie nie bedzie wspominana, to w eschatolo-
gicznej $wiatyni niebiariskiej znéw zajmie centralne miej-
sce (Ap 11,19). Symbolizuje bowiem najwigksza tesknote
serca cztowieka: tesknote za trwaniem w Bozej obecnosci.

St6t chlebé6w poswieconych
(Wj 25,23-30; zob. Wj 37,10-16)

Stét byt w tamtych warunkach przedmiotem bar-
dzo nietypowym i na pewno powodowat zainteresowa-
nie Hebrajczykéw. Dlaczego? Ot6z nomadom i prostej
ludnosci znany byt ,sté1”, przy ktérym spozywa si¢ po-
sitki tylko w formie skéry lub maty rozpostartej na ziemi
(Iz 21,5), i takie jest tez znaczenie tego stowa w najstar-
szych tekstach. PézZniej stotu do positkéw uzywali tyko lu-
dzie zamozni (Sdz 1,7; 2Krl 4,10), a dopiero po niewoli
babiloriskiej stal si¢ on przedmiotem w miar¢ powszech-
nego uzytku (Ne 5,17; Nowy Testament). Obecnosé stotu
w sanktuarium wskazuje na jego krélewski charakter oraz
podkresla fakt, ze Mieszkanie jest rzeczywiscie ,domem
Bozym”.

139 Czgsty biblijny zwrot ,,przed JHWH” prawie zawsze bedzie oznaczaé ,w sank-
tuarium przed arka”.
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Podobnie jak arka, zostal on uczyniony z drzewa
akacjowego, pokryty ztota blacha i ozdobiony dooko-
ta ztotym wiendcem. Pierscienie oraz drazki — tak jak
przy innych elementach Mieszkania — stuzyty przeno-
szeniu stotu w taki sposéb, by go czasem nie dotknac.
Dtugosé¢ drazkéw (az 20 tokei = okoto 10 m) miata za-
pewne zapobiec zetknieciu si¢ tragarzy z przedmiota-
mi kultu. Dlaczego bylo to takie wazne? Otéz dla He-
brajczyka nie tylko kontakt z rytualng nieczystoscia, ale
takze kontakt ze $wietoscia powodowal ,nieczystos¢”.
Dziwi¢ moze pojecie rytualnej ,czystosci” i ,nieczysto-
§ci”, zwlaszcza gdy ,nieczysto$¢” opisuje si¢ nie tylko
jako kontakt z czyms§ grzesznym lub sprofanowanym,
ale réwniez z czyms$ $wietym. W rozumieniu Izraelitéw
pewne rzeczy, zaréwno sprofanowane, jak i §wigte, miaty
tajemnicze whasciwosci, ktére przenosity sie na kazdego,
kto ich dotknat, i tym samym przenosity go do odreb-
nej grupy ludzi, oddzielonej od ludzi ,zwyktych”. Jed-
ne i drugie rzeczy byty ,nieczyste” w sensie: nie-normal-
ne i ci, ktérzy mieli z nimi kontakt, chcac powréci¢ do
codziennego $wiata, musieli zosta¢ ,oczyszczeni”. I tak,
kontakt z osobg czy przedmiotem nieczystym (wedtug
prawa) wymagal obmycia, ale takze arcykaptan po wyj-
$ciu ze Swiqtego Swiqtych musial zmieni¢ szaty i obmy¢
si¢ od stop do gtow (Kpt 16,23n). W takim przypadku
ryt oczyszczenia byt raczej rytem ponownej jego ,profa-
nacji”. Dlatego wtasnie wszystkie przedmioty Mieszka-
nia miaty pierscienie i dtugie drazki, by w trakcie prze-
noszenia nie mie¢ z nimi bezposredniego kontaktu'*.

140 Wiecej o czystosci rytualnej przy okazji omawiania kadzi do obmy¢.
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Stét Mieszkania stuzyt do uktadania na nim ofiary
z chlebéw. ,,Chleby poswigcone” to placki upieczone z naj-
czystszej, niekwaszonej maki — jak ta uzywana na kré-
lewskim stole lub dla honorowych gosci (Rdz 18,6; 1Krl
4,22;) — ktoérych nazwa (dost. ,chleby oblicza”) oznacza-
ta, ze ktadziono je przed obliczem Bozym, tzn. przed
arka. Piekli je lewici i w kazdy szabat uktadali na stole
w dwéch rzedach po szes¢ chlebéw, razem dwanascie bo-
chenkéw (Kpt 24,5-9). Liczba ta odnosita si¢ zapewne do
dwunastu pokolen Izraela, po jednym chlebie od kazde-
go pokolenia, i stanowita forme daru dzigkezynnego z po-
karméw. Bég, oczywiscie, nie potrzebowat ofiar, aby jes¢
(zob. np. Ps 40,7; Sdz 13,15n; Mi 6,6-8), bochenki spo-
zywali pézniej kaptani. W Izraelu chleby rozumiane byty
jako poswiecony dar, ktéry mial przypomina¢ o niedaw-
no zawartym przymierzu Boga z dwunastoma pokole-
niami Izraela. Mialy wyraza¢ wdzigcznosé dwunastu po-
kolert dla JHWH za manng na pustyni, chleb powszedni
i w ogéle za srodki do zycia. Temu stuzyto spalanie kadzi-
dta umieszczanego razem z chlebami.

Gdy juz wiadomo, do czego stuzyt stél, to oczywi-
ste si¢ staje, ze co do swej funkcji w sanktuarium byt on
whasciwie ottarzem, gdyz stanowil szczegélne, poswigco-
ne miejsce sktadania rytualnej ofiary. Ottarz w katolickich
kosciotach takze jest w istocie stotem, przy ktérym przy-
gotowywany jest positek chleba — Eucharystia, z ta réz-
nicg, ze tam ,positek” dla Boga przygotowywat cztowiek,
a tutaj swe wiasne Cialo na pokarm przygotowat dla nas
Jezus Chrystus.

271



Swiecznik siedmioramienny
(Wj 25,31-40 i Wj 27,20-21; zob. Wj 37,17-24)

Opis kultycznej menory' jest dosé szczeg6towy, aczkol-
wiek podstawowym jego niedostatkiem jest brak wymia-
réw. Nie da si¢ np. doktadnie okresli¢, na jakiej wysokosci
znajdowaly si¢ lampy, prawdopodobnie jednak $wiecznik
byt wyzszy niz stét. Tekst nie opisuje takze ulozenia ra-
mion menory. Mozna wnioskowaé, ze ramiona wycho-
dzace po trzy z obu stron pionowego trzonu byly skrecone
ku gérze do tej samej wysokosci, co centralny trzon. Skad?
Otéz takie zaokraglone i rzezbione w pétkola ramiona
charakteryzuja znakomita wigkszo$¢ starozytnych menor,
ktérych podobizny mozna oglada¢ na glowicach kolumn,
bramach grobowcéw, mozaikowych podiogach i freskach
w starozytnych synagogach'*. W zamian za to wiele uwa-
gl poswigcono ozdobom kwiatowym i ich rozmieszczeniu
na $wieczniku. Z opisu wynika, ze kazde podwdjne ramie
$wiecznika tworzace pétokragly tuk miato siedem orna-
mentéw kwiatu migdatowego (sze$¢ na ramionach i jeden
na trzonie), a kwiat trzonu umieszczony byt na jego szczy-
cie, tworzac razem z najwyzszymi kwiatami wienczacy-
mi kazde ramie siedem podpérek na lampy. W $wiecznik
wiec, w matematycznie mistrzowski sposéb, jest wpisana
szczegblna dla Biblii liczba siedem.

Kandelabr Mieszkania, jak kazdy inny tego typu przed-

miot, stuzyt jako stojak na lampy oliwne do podtrzymywania

141 To hebrajskie stowo okreslajace siedmioramienny $wiecznik (mnéra’) przyjeto
si¢ w jezyku polskim jak wiele innych stéw hebrajskiego pochodzenia (np. szabat,
pascha, szatan, amen, alleluja, bachor oraz wiele imion itp).

2 Na przyktad na synagodze tyberiadzkiej, monetach hasmonejskich czy tuku
triumfalnym Tytusa w Rzymie.
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$wiatla w Mieszkaniu. Podobnie jak najczystsza maka do
chlebé6w poktadnych, tak tu do lamp uzywana byla naj-
czystsza oliwa z oliwek (27,20). To kolejny szczegét pod-
kreslajacy krélewski charakter Mieszkania JHWH. Takich
detali jest tu znacznie wigcej. Sama forma namiotu przy-
pomina starozytne namioty krélewskie; cheruby jako straz-
nicy tronu oraz wewnetrzna zastona jako parawan w kom-
natach krélewskich wskazuja na obecnos$¢ Kréla; wreszcie
krolewski charakter wyposazenia (ztoto, kosztowne tkani-
ny, stél, rogi oftarza itp.) oraz daréw (maka, oliwa, najlep-
sze zwierzeta, kadzidlo itp.) wskazujg cztowiekowi, ze staje
przed JHWH, Krélem kr6léw i Panem catej ziemi.

Czas powréci¢ do opisu $wiecznika. Na starozytnym
Wschodzie przewazaly pomieszczenia ciemne, bez okien,
o czym decydowaly wzgledy praktyczne (utrzymanie chio-
du w pomieszczeniu, ochrona przed insektami i niebez-
piecznymi zwierzetami). Lampy czgsto byly stawiane na
swieczniku dla lepszego oswietlenia ciemnych pomieszczen
(zob. Mt 5,15), a w domach takze w niszach Sciennych,
uskokach muréw lub na specjalnych pétkach wystajacych
ze §cian. Swiecznik byt jedynym zrédtem swiatta w Miesz-
kaniu, ktére bez niego tongtoby w catkowitej ciemnosci. Na
siedmiu ramionach umieszczono siedem lamp, z ktérych
jedna miata pali¢ si¢ cala noc: ,,od wieczora do rana” (zob.
27,21). Jest to zwyczaj znéw dos¢ czgsto spotykany na sta-
rozytnym Wschodzie, stuzacy temu, by zawsze mie¢ pod
reka $wiatlo i by¢ przygotowanym na wszelkie nocne wy-
padki. Méwi o tym np. Poemat o dzielnej niewiescie: ,Jampa
jej wsréd nocy nie gasnie” (Prz 31,18).

Cho¢ opis budowy i funkcjonowania $wieczni-
ka w materiale kaptaniskim jest do$¢ szczegétowy, autor
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jednak nigdzie nie pisze o znaczeniu menory. Na pierwszy
plan wysuwa si¢ oczywiscie jej rola jako Zrédta oswietlenia
i jest ona dominujaca, gdyz — jak wspomniano — w Miej-
scu Swiqtym i Najswietszym Mieszkania nie byto okien.
Swiatlo jednak, poza swoim fizycznym oddzialywaniem,
ma w Biblii bardzo gl¢boka wymowe teologiczng. Jako
rzeczywisto$¢ ze wszech miar pozytywna, podstawa wi-
dzenia i poznania, wyraz tego, co niematerialne i ducho-
we, oznacza samego Boga, jest jednym z Jego gltéwnych
atrybutéw (Ps 44,4; 1z 60,20; J 1,9). Symbolizuje kréle-
stwo niebieskie, Boza obecnosé, a takze szczescie, dobro-
byt i zwycigstwo. Jest pierwszym stworzeniem Boga (Rdz
1,3). Przeciwienistwem $wiatla jest ciemnos¢, wzbudzaja-
ca ludzki lgk, miejsce obecnosci ztych duchéw, krélestwo
$mierci (zob. plaga ciemnosci). Symbolika $wiatla meno-
ry ma tu szczegolng wymowe. Swiecznik miat oznaczaé
naréd izraelski, ktéry powinien $wieci¢ przed JHWH
$wiattem poznania Boga i promieniowaé wsréd ciem-
nosci poganstwa. Obraz ten znany z literatury rabinicz-
nej podejmie Pan Jezus, poréwnujac swych uczniéw do
$wiatla postawionego na §wieczniku $wiata: ,Wy jestescie
$wiatlem swiata... Tak tez niech swieci wasze §wiatto dla
ludzi, aby widzieli wasze dobre czyny i chwalili wasze-
go Ojca, ktéry jest w niebie” (Mt 5,14.16). Swiatlo, ktére
samo w sobie oznacza Boga (J 3,19), tu staje si¢ obrazem
chrzedcijanina, ktéry noszac w sobie prawdziwe Swiatlo,
Boga zywego, staje siec drogowskazem dla ludzi zagubio-
nych w zyciowych ciemnosciach.

Zastanawiaja w tym kontekscie szczegétowo opisa-
ne ozdoby kwiatowe $wiecznika, czynigce z niego nieja-
ko drzewo migdatowe. Roglinne motywy ozdobne moga
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sugerowac — jak twierdza uczeni — symbolike menory jako
mitycznego Drzewa Zycia (Rdz 2,9); i w takim rozumie-
niu $§wiecznik przedstawiatby $wigte drzewo — symbol
plodnosci, urodzajnosci i ciagtosci Zycia, ktére pochodza
od Boga. Jednak wydaje si¢, ze znaczenie tej ornamentyki
kwiatowej jest inne. Hebrajczycy nazywali w swym jezy-
ku drzewo migdatowe sagéd, tzn. ,czuwajacy” lub drzewo
,czujne”, ,czuwajace”, poniewaz budzito si¢ ono bardzo
wezesng wiosng i kwitlo delikatnymi biato-ré6zowymi
kwiatami juz w styczniu, jako pierwsze sposréd wszyst-
kich drzew owocowych. Stad starozytni, ktérzy w kazdym
zjawisku naturalnym prébowali doszukaé si¢ wymowy
symbolicznej, uwazali je za symbol czujnosci i czuwania
(zob.Jr 1,11; Koh 12,5). Swiecznik przez swg ornamenty-
ke wskazywal wigc na postawe czujnosci i czuwania przed
Bogiem; byt jakby lampg czuwania, nieustannego $wiatta,
ktére plonie przed arka. Kaptanski tekst z Kpt 24,1-4 az
trzykrotnie podkresla nakaz nieustannego podtrzymywa-
nia $wiatta, bo Pan ciagle przebywa w swoim sanktuarium.
To naleganie jest wyjatkowe. Plonaca menora wskazywata
na niewidzialng obecno$¢ Boga w Jego ziemskim Miesz-
kaniu i przypominata Izraelitom o obowiazku stawania
przed Panem w postawie adoracji. Jej ,spadkobierczynig’
jest dzi§ wieczna lampka kosciotéw i kaplic umieszczana
w poblizu tabernakulum.

Swiety namiot (Wj 26,1-37; zob. Wj 36,8-38)

Wydzielenie w $wiecie przestrzeni sacrum stanowito dla
starozytnych punkt zwrotny w patrzeniu na otaczajg-
ca rzeczywistos¢é. Odseparowane miejsce $wiete stawato
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si¢ centrum kosmosu, o$rodkiem spotecznym, punktem
skupiajacym myséli i ludzkie dazenia. Podobnie w $wie-
cie biblijnym Mieszkanie JHWH stanie si¢ ruchomym,
bo przenosnym, centrum §wiata, skupiajacym cate religij-
ne zycie Izraela (zob. Lb 2 — sanktuarium w srodku obo-
zu). Role tego centrum przejmie potem $wigtynia w Jero-
zolimie, w ktdrej ostatecznie spocznie przenos$na pustynna
$wigtynia (1Krl 8,3-9).

Wiarto przyblizy¢ uszczegélowiony, cho¢ i tak nie-
kompletny, opis budowy Mieszkania. Jego szkielet stano-
wita konstrukcja z pionowo poustawianych obok siebie
i polaczonych desek, tworzaca trzy $ciany: potudniowa,
zachodnig (tylna) i péinocna (ww. 15-29). Wynika z tego,
ze §ciana wejSciowa, czyli wschodnia, nie miata desek,
lecz zastone¢ z tkaniny. Mieszkanie tworzylo wige pro-
stopadloscian wyznaczony z trzech stron drewnianymi
§cianami i ukierunkowany na wschéd, czyli zorientowa-
ny. Ksztalt prostokatny, obok kwadratowego, jest typowy
dla $wiatynl starozytnych. Mieszkanie, podobnie $wiaty-
nia Salomona, reprezentuje jego podtyp najbardziej po-
wszechny — Langbau — czyli prostokat z centralnym wej-
$ciem na krétszym boku. Jest to dtuga budowla czy to bez
podziatéw (jak w Sychem, Megiddo), czy podzielona po-
przecznie na mniejsze pomieszczenia utozone jedno za
drugim (jak w Lachisz, Betszean). Podobnie typowe dla
starozytnych $wiatyni jest zorientowanie na linii wschéd-
-zachéd. Wschéd — miejsce, gdzie ukazuje si¢ storice — byt
kierunkiem szczegélnym, oznaczajacym zycie i obecnosé
Boza, w przeciwienstwie do zachodu — krainy ciemnosci
i $mierci. Ku wschodowi ludzie zwracali si¢ na modlitwie,
w te strone kierowata si¢ ich tgsknota za rajem, ktéry —jak
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wierzono — byt na wschodzie (Rdz 2,8; Mt 2,1; Ap 7,2),
w te strong orientowano tez $wiatynie i grobowce.

Tak ustawiong konstrukcje¢ Mieszkania nakrywano
najpierw tkaninami z kreconego, tréjkolorowego bisioru
(w. 1-6), tj. z nici Inianych skreconych w ptétno namio-
towe. Na te tkaniny naktadano namiot Mieszkania wyko-
nany z koziej siersci (w. 7-13), jak to dzi§ maja w zwycza-
ju Beduini, ktérzy w podobny sposéb wykonuja namioty
z koziej siersci'®. Na to nakladano jeszcze nakrycie ze
skér baranich barwionych na czerwono i na wierzch na-
krycie ze skor borsuczych (w. 14). Mieszkanie miato wigc
ozdobiong wizerunkami cherubéw pickna, tréjkolorowsa
tkanine'* oraz trzywarstwowe nakrycie z siersci i ze skor,
ktére stuzyto przede wszystkim ochronie przed upalnym
storicem, a takze warunkami atmosferycznymi mogacy-
mi zniszczyé cenny materiat. Zyjacy w krajach pétnoc-
nych naktadaja kolejne warstwy, by zatrzyma¢ cieplo i si¢
ogrzaé, natomiast ludzie Bliskiego Wschodu odwrotnie:
by zachowa¢ chtéd w pomieszczeniu i chroni¢ je przed
palacym storicem.

Z takiej samej trojkolorowej tkaniny uczynione byty
dwie kurtyny Mieszkania: parawan przy wejsciu (w. 36-
-37) oraz zastona wyznaczajaca dwa pomieszczenia we-
wnatrz (w. 31-33). Parawan stanowit brakujaca (wschod-
nig) $cian¢ bryly namiotu. Oddzielal dziedziniec od

143 Facza ze sobg pasy tkaniny z koziego wlosia o szerokosci okoto 75 ¢cm w celu
wykonania pofatdowanego, wodoszczelnego namiotu.

1 Dominowat w niej kolor czerwony: fioletowa i czerwona purpura, karmazyn.
Purpura (z ktérej wykonywano réwniez fredzle przy szatach: Lb 15,38) uchodzita
w starozytnosci za najpigkniejsza i najwytworniejsza barwe. Noszenie ubioru z pur-
pury bylo oznaka bogactwa lub piastowanej godnosci (np. Dn 5,29; ] 19,2), dzis jest
w Kosciele symbolem godnosci kardynalskiej.
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wnetrza namiotu, stanowigc kotare, za ktérg wejs¢ mo-
gli tylko kaptani. Zastona natomiast oddzielata ,[Miej-
sce] Swigte” (godes) od ,[Miejsca] Najswigtszego” (gades
hagqodisim), do ktérego wejscie, poza jednym wyjat-
kiem'#, bylo absolutnie zabronione. Owo glebsze, bar-
dziej wewnetrzne pomieszczenie, w ktérym znajdowata
si¢ arka, miato 10 tokci dtugosci i tyle samo szerokosdi,
a pomieszczenie, gdzie byt ottarz kadzenia, stét i menora,
miato 20 tokei dtugosci i 10 szerokosci. Taki sam podziat
bedzie funkcjonowat w Swiqtyni Jerozolimskiej'*.

Autor kaptanski wyraznie odréznia — dwoma réznymi
terminami — zastong¢ wewnetrzng od kotary wejsciowej,
czego nie czynig polskie przektady'’. Zastona wewnetrz-
na z wyhaftowanymi na niej cherubinami wydzielata prze-
strzeri najwickszego sacrum — Mieszkanie Boga. Laczyta
w ten sposdb niebo z ziemia, obecnos$¢ Boza z obecnoscig
czlowieka, ale réwnoczes$nie wyznaczata granice w doste-
pie do Boga (zob. zakaz jej przekraczania Kpt 16,2; Hbr
9,7). Dopiero zbawcza $mier¢ Chrystusa ostatecznie zli-
kwiduje t¢ przeszkode i umozliwi otwarty przystep do
Boga. Ta duchowa zmiana wystuzona me¢ka Jezusa zo-
stanie czytelnie wyrazona takze w $wiecie materii. Swifgty
Marek odnotuje w Ewangelii, ze doktadnie w momencie
$mierci Chrystusa zastona $wiatyni ,rozdarta si¢ na dwoje
od gory do dotu...” (Mk 15,18).

45 Raz w roku, w Dzieni Przebtagania, arcykaptan mégt wejs¢ poza zastong Naj-

$wictszego (zob. Kpt 16,13.17).

146 W kosciele katolickim mozna dopatrzy¢ si¢ analogii takiego podziatu: ,miej-
scem naj$wictszym” jest prezbiterium z oftarzem, tabernakulum (Arka) i lampka
czuwania (menora), czg¢sto oddzielone od reszty $wiatyni balaskami, a ,miejscem
$wigtym” pozostata czes¢ wnetrza koéciota.

47 Thumaczac w obu przypadkach ,zastona” lub traktujgc zamiennie terminy ,kota-
ra”i zastona” w odniesieniu do obu réznych przedmiotéw.
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Kotara zewnetrzna natomiast nie byla tak zdobna,
stuzyta za brakujaca $ciane wschodnig bryty Mieszkania.

Warto przy tej okazji zwréci¢ uwage na koncepcje
sanktuarium Mieszkania, diametralnie r6zng od tej, jaka
petnia koscioly chrzescijaiskie. Réznica ta jest widocz-
na juz w samej nazwie. Mieszkanie nie byto w pierwszej
kolejnosci budowla religijng i kultowa, miejscem zgro-
madzeri czy publicznych modlitw, jak kosciét w tradycji
chrzescijanskiej (gr. ekklesia — zgromadzenie). Mieszkanie
bylo wiasnym i wytacznym domem Boga, do ktérego zwy-
kli ludzie nie mieli prawa wstgpu; domem uczynionym
na wzo6r mieszkari ludzkich, a wigc namiotem wyposazo-
nym w podstawowe sprzety, takie jak: tron, stét, swiecz-
nik, zastona, naczynia itp. Miejsce Najswigtsze to prywat-
na, mozna powiedzie¢, intymna komnata Boga Kréla, do
ktérej nigdy nie wehodzili kaptani, a i sam arcykaptan nie
magt si¢ tu swobodnie poruszaé. Dopiero na dziedzifcu
Namiotu Spotkania mégt si¢ gromadzi¢ lud. Z innej stro-
ny namiot ten byl miejscem o tyle publicznym, ze w Izra-
elu, jako spotecznosci teokratycznej, odgrywat istotna role
w zakresie organizacji dwunastu pokolen, prawa i admi-
nistracji catego spoteczeristwa. Tu miato miejsce wszelkie
gahal JHWH, zgromadzenie JHWH (np. Lb 16,3; 20,4)
lub migra’ godes, zwotanie $wigte (np. Lb 28,18.25.26;
29,1.7.12). Gdy role te przejmie Swigtynia Jerozolimska,
stanie si¢ obiektem pielgrzymek i centrum najwazniej-
szych izraelskich $wiat narodowych.

Samo wnetrze sanktuarium Mieszkania pozostaje jed-
nak miejscem odludnym, ciemnym i, co ciekawe, milcza-
cym. Kaptariski kult w Mieszkaniu — jak go przedstawia
Ksiega Wyjscia i Kaptariska — jest wykonywany w zupelne;
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ciszy. Taka sytuacja nie byta spotykana w Biblii, a tym bar-
dziej w Egipcie, Babilonii i innych miejscach starozytnego
$wiata, gdzie stowo, $piew i gtosna modlitwa to integral-
na cz¢$¢ obrzedéw religijnych. Wedtug tradycji P, rytuaty
kaptanéw sa wykonywane bez jednego stowa, aklamacji
czy modlitwy. Dostep do Boga mozliwy jest tylko dzigki
wyznaczonym przez Niego rytualnym gestom i znakom,
a cisze przerywa tylko gtos JHWH dochodzacy do Moj-
zesza znad arki. Cisza okazuje si¢ réwnie waznym ele-
mentem modlitwy i kontaktu z Bogiem jak $piew, recyta-
cja czy spontaniczne zwracanie si¢ do Boga. Bez trwania
w ciszy wilasnego serca nie ustyszymy Jego glosu, a bez
tego nigdy nie dojdzie do rozmowy — prawdziwego spo-
tkania z Ojcem na modlitwie.

Ottarz calopalenia (Wj 27,1-8; zob. Wj 38,1-7)

Okolo czterysta biblijnych wzmianek o ottarzach w wigk-
szosci przypadkéw dotyczy ottarzy do catopalen. Ich zna-
czenie w religii starozytnego Izraela jest nie do prze-
cenienia. S3 najwazniejszym elementem praktycznym
biblijnego kultu.

To, jak wygladat ottarz Mieszkania, wynikato z tego,
do czego stuzyl. Najpierw wiec trzeba powiedzie¢ co$
o ofierze catopalnej. Byla to ofiara sktadana ze zwierzat,
zwana calopalng ze wzgledu na to, ze spalana byta w ca-
tosci. Autor kaptaniski podaje nakazy co do rytu catopale-
nia w Kpt 6,1-6. W ofierze catopalnej mogly by¢ sktadane
tylko okreslone gatunki zwierzat. Przepisy o ich sktadaniu
podaje z kolei Kpt 1,3-17. Ofiarujacy winien przyprowa-
dzié¢ zwierze przed wejscie do Namiotu Spotkania i wlozy¢
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swe rece na glowe ofiary. Gest ten spotkamy m.in. podczas
rytuatu wyswigcenia kaptanéw (29,10.15.19). Zasadniczo
mozna spotka¢ dwa ttumaczenia tego znaku: 1. wyraza
on uroczyste o§wiadczenie ofiarujacego, iz ofiara jest jego
wiasnoscig 1 jemu ona winna by¢ pomocs, a kaptan ztozy
ja w jego imieniu lub 2. symbolizuje przeniesienie grze-
chu i kary zaciagnigtych przez ofiarujacego z ofiarujacego
na zwierz¢ ofiarne. Po zabiciu zwierzgcia przez ofiarujg-
cego zaczyna si¢ rola kaptanéw, ktérzy zanosza krew na
oltarz i ofiaruja ja przez pokropienie czy pomazanie nig
oltarza. Byla to najwazniejsza cz¢$¢ ofiary. Zetkniecie sig
krwi z rogami ottarza (bedzie o nich zaraz mowa) dopro-
wadzato do przejscia ofiary ze sfery ziemskiej do Boskiej,
a jej wylanie oznaczato oddanie zycia Bogu.

Kaptaniskie prawo dotyczace ofiary catopalnej jest
skodyfikowaniem bardzo starozytnej praktyki izraelskiej
widocznej juz w ofierze Kaina (4,4) czy Abrahama (Rdz
22,13). Darem ofiarnym byto nie tylko zabicie dorodne-
go zwierzgcia ze stada, ale i catkowite jego spalenie, a wigc
brak mozliwo$ci wykorzystania jego miesa i innych czgdci.
Calopalenie bylo zatem najdoskonalszg ofiarg, ktéra przez
catkowite zniszczenie zertwy przed Panem wyrazata naj-
glebsza zaleznos¢ i najglebsze oddanie cztowieka Stwércy,
Krélowi i Dawcy wszelkich débr. Byto znakiem uznania
JHWH za jedynego prawdziwego Boga (18,11-12; Pwt
12,27; Sdz 6,25-32), podzickowania za dobrodziejstwa
(Rdz 8,18-20; Lb 15,1-3), wreszcie przebtagania za grze-
chy (29,36; Kpt 4,20; Lb 15,28; Sdz 20,26). Catopalenie
bylo najpowszechniejsze, a zarazem najbardziej ogdlne
w swym charakterze, w zwigzku z tym w kulcie publicz-
nym odgrywato najwicksza role. Doskonata ofiara, ktérg
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zlozyl na krzyzu Pan Jezus, uwolnita ludzko$¢ od obo-
wiazku sktadania krwawej ofiary catopalnej. Dzigki Jego
$mierci kazdy nasz dobry czyn i kazde nasze cierpienie,
ktére wiaczymy w ofiar¢ Chrystusa, nabiera wymiaru daru
dla Boga — dzigkczynnego, btagalnego lub wielbiacego.

Teraz mozna juz przej$¢ do wyjasnienia perykopy
o budowie ottarza. Pustynny oltarz calopalenia stanowit
drewniano-metalowa przeno$ng konstrukcje, podobna
do skrzyni bez dna i bez pokrywy, wewnatrz lub na kté-
rej miata znajdowac si¢ krata-ruszt i palenisko. Opisana
konstrukcja drewniano-metalowa byta elementem statym
oltarza. Te konstrukcje przenoszono, a w czasie posto-
jow stawiano na ziemnym podwyzszeniu lub wypetniano
ziemig czy kamieniami, jak to byto stosowane w praktyce
(Pwt 27,5-6; Joz 8,31).

Oftarz calopalenia zakoniczony byt rogami. Czytelni-
kowi ta uwaga wydac¢ si¢ moze dziwna, gdyz kwadratowy
przedmiot z natury ma ,rogi”. Autor natchniony ma jed-
nak na mysli autentyczne rogi zwierzece, ktérymi przy-
ozdobiony byt zaréwno ottarz calopalenia, jak i oftarz
kadzenia wewnatrz sanktuarium (bedzie o tym mowa).
Rogi miat réwniez ottarz w Betel (Am 3,14), w Jerozo-
limie (1 Krl 1,50nn), a takze w eschatologicznej $wia-
tyni z wizji Ezechiela (Ez 43,15) oraz z wizji $w. Jana
(Ap 9,13). Praktyka taka byta powszechna w starozytno-
§ci. Jako przenos$nia zaczerpnicta ze §wiata zwierzecego
(gdzie rég to mocna brori zaczepna i obronna niektérych
gatunkéw), przedmiot ten ludy starozytne uwazaly za
symbol najwyzszej sity, mocy, wladzy i zwyciestwa. O tym,
jak istotnym elementem ottarza byly rogi, mozna wywnio-
skowa¢ z faktu, ze ottarz z odcigtymi rogami uchodzit za
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zbezczeszczony i nieprzydatny juz dla potrzeb kultu (zob.
Jdt 9,8; Am 3,14). O ich wadze $wiadczy réwniez pra-
wo méwiace, ze gdy oskarzonemu lub przesladowanemu
udato si¢ zbiec do $wiatyni i dotknaé rogu oltarza, objety
byl prawem azylu. Prawo zabraniato zabija¢ go bez wyro-
ku sgdowego (zob. Wj 21,12-14; 1Krl 1,50-53). Dotknie-
cie bowiem rogéw ottarza to symboliczne oddanie si¢ pod
wiadze i sprawiedliwo$é¢ JHWH oraz ,uczepienie”si¢ Jego
mocy. Rogi byly wigc najbardziej $wigtym i cennym ele-
mentem ottarza. Wyrazaty moc, potege i krélewska wha-
dz¢ Boga'*.

Do oprzyrzadowania ottarza nalezaty rézne sprze-
ty: kociotki, szufle, misy, widetki, pojemniki (w. 3). Kaz-
dy z nich stuzyt okreslonemu celowi. Gdy popidt zgro-
madzil si¢ na ottarzu, byl usuwany za pomoca szufli, po
czym wsypywano go do kociotkéw. Gdy zarznieto zwierze
ofiarne, jego krew byla zbierana do mis, po czym umiesz-
czano je na oftarzu. Aby catkowicie spali¢ wszystkie czesci
ofiar ztozonych na ottarzu, byly one obracane i przesuwa-
ne za pomocg widet.

Ottarz calopalenia znajdowal si¢ na otwartym dzie-
dzincu, gdzie mozna bylto spala¢ ofiary ze zwierzat, we
wschodniej jego czesci, centralnie na wprost wejscia do
Namiotu Spotkania (40,6; Kpt 4,7.18). Opisany jest jed-
nak weze$niej niz dziedziniec Mieszkania (rozdz. 27), na
ktérym przeciez byt ustawiony, zaraz po opisie namiotu.
Autor widocznie chcial przez to zaznaczy¢, ze cho¢ ze
wzgledéw praktycznych ottarz znajdowat si¢ na zewnatrz

148 Niektorzy widza w nich symbol rogéw sktadanych w ofierze zwierzat, a zatem
symbol tych zwierzat, a jeszcze inni element praktyczny — stuzyly przytrzymaniu
ofiary, co jednak nie pasuje np. do ottarza kadzenia, réwniez wyposazonego w rogi.
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Namiotu Spotkania, to jednak do niego nalezal. Przez
takie ustawienie oltarza ofiara kierowana byta w strong
Boga mieszkajacego we wngtrzu sanktuarium. Ustawie-
nie takie — na wprost Mieszkania — miato przypomina¢
Izraelitom, ze zblizenie si¢ do Boga i przebywanie w Jego
obecnosci powinno zostaé poprzedzone aktem przebtaga-
nia za grzechy. Ottarz ten dwukrotnie zostanie okreslony
jako ,najwigksza swigtos¢™* (29,37; 40,10), co jeszcze raz
podkresla wyjatkowa wage ofiary catopalnej dla kultu Sta-
rego Testamentu.

Dziedziniec (Wj 27,9-19; zob. Wj 38,9-20)

Dziedziniec, ktéry miat urzadzi¢ Mojzesz dookota Miesz-
kania, to miejsce wyznaczone przez prostokatne ogrodze-
nie. Mial on okoto 50 m x 25 m. Plot zrobiony byt z Inia-
nych tkanin rozwieszonych na akacjowych, pokrytych
brazem stupach. Wysokosé¢ stupéw wynosita okoto 2,5 m,
wiec ogrodzenie cztowiekowi stojacemu na zewnatrz zu-
pelnie zastaniato widok tego, co dziato si¢ w srodku. Wej-
$cie znajdowato sie tylko od strony wschodniej, tj. od tej
samej, co wejscie Mieszkania. Liczyto ono okoto 10 m,
umieszczone bylo centralnie na jej $rodku. Zastona wej-
§ciowa réznita si¢ od zaston ogrodzenia — byta tréjkoloro-
wa, taka sama, jak tkaniny Mieszkania.

Dziedziniec, otwarty na niebo, uznawany byt za inte-
gralng czes¢ Mieszkania — tam odbywaty si¢ publiczne ce-
remonie. Byt miejscem ,,poswigconym” (Kpt 6,9.19), gdzie
znajdowat si¢ przede wszystkim sam Namiot Spotkania,

4 Dost. godes qodasim — »bardzo swiety” (29,37 i 40,10; nie jest to tozsame z gaodes
hagqodasim — ,Swigte Swigtych”.
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jak tez ottarz do catopalen oraz kadz (bedzie o niej mowa).
Tu dokonywaty si¢ wszystkie ofiary krwawe i uroczystosci
(Kpt 1,3.5; 8,3-4). W cz¢sci dziedzinica, ktéra znajdowata
sie blizej wejscia, mogli gromadzi¢ si¢ Izraelici przycho-
dzacy z ofiara, by potozy¢ na nig swe rece, lub spotecz-
no$¢ przychodzaca na uroczystosé. Reszta dziedzinca
przeznaczona byta dla kaptanéw i lewitéw.

Na calym starozytnym Wschodzie sanktuaria byly
otoczone jednym lub kilkoma dziedziricami'’. Stuzyly
one nadaniu §wietemu miejscu odpowiednich rozmiaréw
i powstrzymywaniu przed nieuprawnionym wejsciem lud-
nosci, ale przede wszystkim wydzieleniu przestrzeni sa-
crum. Ci, ktérzy znalezli si¢ w srodku, stawali w przestrze-
ni emanujacej Boza obecnoscig. To whasnie dziedziniec
byt dla zwyktego cztowieka jedynym dost¢pnym miejscem
$wietym — miejscem, do ktérego tesknit i ktére przybliza-
to go do Boga, co pigknie wyraza Psalm 84:

Jak mite sa Przybytki Twoje, Panie Zastgpéw! Dusza
moja pragnie i teskni do dziedzizicow Pariskich... Zaiste
jeden dziedt w dziedziricach Twoich lepszy jest niz
innych tysiace; wole sta¢ w progu domu mojego Boga
niz mieszka¢ w namiotach grzesznikéw (w. 2n.11).

To obecnos¢ Boza sprawia, ze chocby dzien spedzo-
ny w bliskosci z JHWH ,lepszy jest niz innych tysigce”.
Dziedziniec wyznaczajacy $wiegta przestrzen obecnosci
Boga z czasem stat si¢ miejscem spotkari, dysput i handlu.

150 Mieszkanie miato jeden dziedziniec, $wigtynia Salomona — dwa, $wigtynia He-
roda — kilka dziedziricéw. Oznaczato to coraz wigksza izolacj¢ miejsca, w ktérym
mieszkat Bég.
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Jezus, przepedzajac przekupniéw i handlarzy z dziedzinca
$wigtynnego (zob. ] 2), czyni niejako rytual oczyszczenia
tej przestrzeni sacrum, bezczeszczonej ludzka chciwoscia.

Szaty kaptanéw (Wj 28,1-43)

Whetrze Namiotu Spotkania byto dla zwyklego Izraelity
catkowitym tematem tabu. Byli jednak tacy, ktérzy mogli
zblizy¢ si¢ do JHWH, przekraczajac kolejne strefy $wig-
tosci — kaptani.

Opowiadanie o Mieszkaniu na pustyni pokazuje, ze
juz istniata kaptaniska hierarchia. Na czele kaptanstwa
stoi arcykaptan w osobie Aarona. Nieco nizszy od Moj-
zesza (Lb 12,4-8), piastuje jednak wtadze pochodzaca
od Boga. Jest catkowicie wylaczony z wszystkich zaje¢
swieckich, gdyz jest ,poswiecony dla JHWH” (w. 36).
Tradycja kaptanska temu towarzyszowi Mojzesza nada
range posrednika miedzy Bogiem a wspélnotg Izraela.
O jego szczegélnej roli bedzie $wiadczylo przewodni-
czenie w kulcie, mozliwo$¢ wejscia do Miejsca Najswigt-
szego, wyjatkowy stréj, ,laska Aarona” (Lb 17,16-26)
oraz wyznaczanie pewnej epoki przez swe rzady (zob.
Lb 35,25; Joz 20,6).

O stopieri nizsi od Aarona sa jego synowie — kaptani:
Nadab, Abihu, Eleazar i Itamar (w. 1). Wedtug Zrédta ka-
planiskiego, wyswieceni kaptani to ré6d Aarona, wydzielo-
ny z reszty pokolenia Lewiego. Kaptafstwo wiec — zgod-
nie z ideg Starego Testamentu — nie jest powolaniem,
osobistym wezwaniem i charyzmatem®!, ale funkcjg

151 Jak bycie prorokiem lub wspétezesne kaplaristwo chrzescijanskie.
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przynalezng de jure danemu rodowi i dziedziczong. Stad
tez w Starym Testamencie nie ma mowy o przygotowaniu
do kaptanstwa, gdyz syn uczyl si¢ sprawowania tej funk-
¢ji zapewne od ojca. Rola kaptanéw Mieszkania to przede
wszystkim sprawowanie pieczy nad sanktuarium i jego
$wietymi sprzetami, troska o poprawnosé sprawowanego
kultu, stuzba ottarza i ekspiacja za naréd, nauczanie Prawa
oraz blogostawienie ludowi'*.

Nizej od kaplanéw stoja lewici, ktérzy przechodza
analogiczny ryt wyswigcenia (zob. Lb 8), jednak ich stuz-
ba ogranicza si¢ do ciezszych prac wykonywanych wo-
két Mieszkania. O ich wylaczeniu sposréd ,zwyktego”
ludu méwi Lb 8,14: ,\Wytacz lewitéw sposréd Izraelitéw,
gdyz oni do mnie naleza” (zob. tez Lb 8,5). Lewickie po-
chodzenie bylo jedyng gwarancja umozliwiajaca pelnie-
nie jakichkolwiek funkeji kultycznych w Izraelu, stad Bi-
blia kilkakrotnie podaje genealogie Lewiego (Rdz 46,11,
Wj 6,16-25; Lb 26,57-62; 1Krn 5,27-6,38).

Cata zatem hierarchia funkeji kultycznych w Zrédle
kaptariskim uktadataby si¢ tak: Aaron — kaptani — lewi-
ci — Izraelici. Wszystko, co Bég zdziatat w historii przez
Mojzesza, bedzie kontynuowane w kulcie sprawowanym
przez Aarona (zob. wyjscie — pascha). Ciekawe, Ze ten
spoteczny i religijny klasowy podzial Izraelitéw doko-
nuje si¢ wlasnie w oparciu o stosunek do sanktuarium.
Budowa Mieszkania jawi si¢ jako stworzenie nowego re-
ligijnego i politycznego $wiata. Odtad Izrael dzielil sig
na tych, ktérzy mieli dostep do sanktuarium, i tych, kté-
rzy ten dostep mieli bardzo ograniczony. Na zewnatrz

192 Starsze tradycje mowig takze o roli posredniczacej kaplana w pytaniu Boga
o Jego wolg (m.in. za pomocg urim i tummim) oraz rozstrzyganiu réznych spraw.
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pozostaja narody obce, ktére tego dostgpu nie maja
w ogéle (Lb 3,38).

Réwnie wiele uwagi, co sprzgtom Mieszkania, autor
kaptaniski poswigca szatom kaptanéw — caty rozdziat Wj
28. Szaty kultyczne maja by¢ dzietem biegtych tkaczy, wy-
konane z tréjkolorowego bisioru (czyli Inu) i ztotych nici
(w. 5), a wiec z tego samego materiatu, z ktérego uszy-
to wewnetrzng tkaning Mieszkania (26,1). Przepisy o sza-
tach, dyktowane réwnolegle z przepisami o sanktuarium,
oraz fakt uzycia tego samego materiatu $wiadczg o tym,
ze szaty nie s3 tu rozumiane jako stréj, codzienny element
zycia cztowieka. Szaty kultyczne stanowia element sank-
tuarium, cze¢$¢ Bozego planu, zgodnie z ktérym JHWH
zamieszka na ziemi. Maja wymiar nie tyle praktyczny, co
symboliczny, co potwierdza ich opis.

Najwiecej miejsca zajmuje opis szat arcykaptana. Za-
ktadat on stréj, jaki nosili zwykli kaptani, czyli krétkie
Iniane spodnie do kolan, Iniang tunike z rekawami od szyi
po kostki oraz pas i mitre-turban na glowe (w. 40-42; zob.
29,8n; Kpt 8,13). Ale jego szata byta duzo bogatsza. Na
wierzch arcykaptan dodatkowo zaktadat: efod, czyli nara-
miennik?, ozdobiony dwoma kamieniami onyksowymi
z wyrytymi na nich dwunastoma imionami synéw Izraela
(w. 6-14); pektorat, czyli rodzaj bizuterii noszonej na piersi
i zapinanej od tytlu — z urim i tummim™* oraz dwunasto-
ma szlachetnymi kamieniami, réwniez odpowiadajacymi
dwunastu pokoleniom Izraela (w. 15-30) oraz ornat, czyli
153 Efod wygladem przypominat ornat w kosciele przedsoborowym.

134 Swigte losy, przez ktore uzyskiwano wyrocznig, odpowiedz Boga. Znaczenie
obu stéw nie jest pewne, oba najprawdopodobniej nie sa pochodzenia hebrajskiego;

urim thumaczone jest jako ,$wiatto”, a fummim jako ,doskonatos¢”, lecz takze ,nie-
winno$¢”, ,czystos¢” lub ,prawda”.
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sukni¢ arcykaplariska ozdobiong u dotu owocami granatu
i wydajacymi dzwigk dzwoneczkami (w. 31-35). Na gto-
wie nosit diadem z przypietym do niego z przodu zto-
tym napisem: godes la-JHWH, czyli ,,poswigcony dla Pana”
(w. 36-37; zob. Wj 29,5-7)'°. Lewici natomiast nie nosili
zadnego specjalnego stroju.

Ow grawer na czole bedzie §wiadczy¢ o catkowitym
oddaniu arcykaptana Bogu, a imiona izraelskich poko-
lert, wyryte na pektorale i naramiennikach efodu, ktadty
na niego ci¢zar catego ludu. W ten sposéb najwyzszy ka-
plan stawat si¢ widzialnym posrednikiem mig¢dzy Bogiem
a cztowiekiem, reprezentantem ludu przed JHWH, kt6-
ry mysli o nim zawsze, gdy staje przed Bogiem w Jego
Mieszkaniu. W arcykaptanie Starego Testamentu spoty-
kaja si¢ i tacza dwa $wiaty: grzeszny lud i $wiety Bég, co
znakomicie wyraza laciriskie okreslenie kaptana: pontifex
(dost. ,budowniczy mostu”).

W takim znaczeniu Jezus, ktéry zmienit caly staro-
testamentalny kult, zostanie nazwany ,arcykaptanem na
wieki” (zob. Hbr 4,14-5,10). Sktadajac doskonaty ofiare
z samego siebie, Chrystus stat si¢ jedynym, prawdziwym
arcykaptanem Boga. Chrzescijanie moga Go nasladowac,
uczestniczac w Jego kaptariskiej godnosci przez ofiarowy-
wanie kazdego dnia swego zycia Bogu, a szczegdlnie przez
sktadanie na duchowym ottarzu krzyza i fizycznym otta-

rzu eucharystycznym swych spraw bolesnych i trudnych.

155 Godny odnotowania jest krélewski charakter szat Aarona, np. tiara (zob.
Ez 21,315 1z 62,3) oraz diadem (zob. 2Sm 1,10; 2Krl 11,12) — symbole krélewskiej
wiadzy danej arcykaptanowi juz po upadku monarchii.
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Wyswiecenie kaptanow (Wj 29,1-46)

Obecna perykopa to kolejny duzy rozdziat poswigcony ka-
ptanom. W starozytnosci, tak jak i dzisiaj, kaptani byli nie-
odlacznym, konstytutywnym elementem kultu, stad opis
sanktuarium nie moze si¢ oby¢ bez praw dotyczacych kapta-
néw. Po opisie szat rytualnych zamieszczono przepisy o ich
wyswigceniu. Co ciekawe, wykonania podanych tu polecen
nie spotkamy w czgsci Wj 35-40, a dopiero w bloku Kpt
8-9, ktéry nazwaé mozemy ,inauguracjg kultu”. Ten jedyny
blok narracyjny w Ksiedze Kaptariskiej'™® opowiada o wy-
$wigceniu kaptanéw i namaszczeniu Mieszkania, przez co
stanowi wypelnienie nakazéw, ktére znajdujemy w Wj 29
i Wj 40,9-15. Rozdziatéw tych — jak juz wspomniano —
nalezatoby si¢ spodziewaé zaraz po Wj 40. Rozdzielone
sa jednak sekcja Kpt 1-7, tworzaca tzw. prawo ofiarnicze
(wszystkie rodzaje starotestamentalnych ofiar). Wyswie-
cenie kaptanéw to kolejny temat nieodlacznie zwigzany
z sanktuarium. Trzy wielkie tematy: sanktuarium, kaptarni-
stwo i ofiary sktadane w starozytnym Izraelu tacza si¢ ze
sobg bardzo $cisle. Prawo ofiarnicze, kolejny blok tematycz-
ny po sanktuarium i kaptanach, wyraznie wigze si¢ z opo-
wiadaniem o Mieszkaniu. Oba bloki spina werset Kpt 1,1:
»Pan wezwal Mojzesza i tak powiedziat do niego z Namio-
tu Spotkania”. Cytat wskazuje, ze po zstapieniu chwaty Bo-
zej do namiotu (40,34n) zmienia si¢ miejsce objawiania si¢
Boga. Mojzesz juz nie musi wspina¢ si¢ na gére Synaj, jak
dotychczas, gdyz JHWH zamieszkat w sanktuarium. Od-
tad Pan bedzie przemawiat z Namiotu Spotkania.

136 Pozostata cz¢s¢ Ksiegi Kaptanskiej to szczegétowe przepisy i prawa zwigzane
z kultem.
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To kontekst literacki Wj 29, wréémy jednak do same;j
perykopy. Rytual wyswigcenia kaptanéw jest dtugi, trwa
bowiem siedem dni (w. 30 i 35), i skomplikowany, gdyz
w przekazie tradycji kaplariskiej sktada si¢ z wielu elemen-
téw. Podstawowym i na pewno najwazniejszym z nich jest
obmycie oraz ceremonialne wlozenie szat (w. 4-9). Praw-
dopodobnie tak wygladal najbardziej pierwotny ryt wy-
$wiecenia kaplanéw, gdyz namaszczenie arcykaplana
— o ktérym tutaj jeszcze mowa — jest w Izraelu sprawg
bardzo pé6zna, stosowang dopiero po niewoli babiloriskiej,
gdy nie byto juz kréléw (Syr 45,15; Dn 9,25n; 2Mch 1,10),
a w religiach sgsiednich niespotykana'’. Rytuatowi nato-
zenia szat towarzysza rézne ofiary. Samo obmycie nie wy-
starczy do oczyszczenia si¢ przed Bogiem, kolejnym ele-
mentem jest wigc ofiara przebtagalna (lub ,oczyszczenia”,
w. 10-14). Po niej nast¢puje ofiara catopalna (w. 15-18)
i konsekracyjna (lub ,wyswigcenia”, w. 19-28), a na koni-
cu ma si¢ odby¢ uczta ofiarnicza (w. 31-34). Uroczystosci
trwaly caly tydzien. W tym czasie nowi kaptani nie mogli
opuszczaé §wigtej przestrzeni sanktuarium.

W Wj 40,12-15, gdzie powrdci nakaz konsekracji ka-
ptanéw, Mojzesz otrzyma dla Aarona i jego synéw obietni-
c¢ wiecznego kaptadstwa: ,Przez to namaszczenie kaptan-
stwo zostanie udzielone na zawsze ich potomkom” (w. 15).
O wiecznosci kaptadstwa méwi tez nakaz noszenia szat

157 Za czaséw monarchii namaszczani byli tylko wtadcy. Od tego rytuatu namasz-
czenia kréla pochodzi tytut hebr. Mesjasz, gr. Christos (dost. namaszczony), ktéry
z czasem zaczal oznaczaé idealnego Kréla i streszczal wszystkie oczekiwania ludu
Bozego Starego Testamentu. Oczekiwania na doskonatego potomka krélewskiego
zrealizowaly si¢ w Jezusie, o czym $wiadcza dobitnie Ewangelie, odnoszac do Nie-
go wszystkie proroctwa mesjaniskie Starego Testamentu i tytutujac Go terminem
»Chrystus”, czyli Mesjasz.
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kaptanskich w czasie stuzby: , To jest wieczne przykazanie
dla niego i dla jego potomstwa” (Wj 28,43). Synowie Aaro-
na, Nadab i Abihu, umarli bezpotomnie na pustyni (zob.
Kpt 10,1n). Kaptaristwo przetrwato wiec w linii dwoch ich
braci: Eleazara i Itamara. Pinchasowi — synowi Eleazara
i wnukowi Aarona, znanemu z genealogii Wj 6 — zostanie
powtdrzona obietnica wiecznego kaptaristwa (Lb 25,1-13).
W historii zbawienia przejdzie ona na urzad kaptariski No-
wego Testamentu (zob. Hbr 7), gdyz kaptanstwo staro-
testamentalne przestato istnie¢ w 70 roku po Chrystusie.
W tym roku, 17 dnia miesigca Panemos (5 sierpnia), z po-
wodu braku kaptanéw ustata codzienna, nieustanna ofiara.

Wiarto zwréci¢ uwage na powracajace stwierdzenie, ze
poprzez ryt konsekracji Aaron, kaptani, a takze Miesz-
kanie i oltarz staja si¢ swigte, hebr. godes (28,41; 29,44;
40,9.10.11). Swictos¢ sama w sobie byta przede wszyst-
kim przymiotem Boga oznaczajacym Jego transcenden-
talne oddzielenie od wszystkich stworzen. Tylko dzieki
szczegbdlnemu stosunkowi do Boga stawata si¢ atrybutem
os6b, miejsc, rzeczy i czaséwt. W ten spos6b uczestni-
czyly one w $wietosci Boga (Kpt 21,6-8). Wedtug 7ré-
dta kaptanskiego, wprowadzi¢ kogos w czynnosci kaptan-
skie to uczyni¢ go $wigtym — w sensie rytualnym, a nie
moralnym — czyli oddzieli¢ go od czynnosci swieckich, by
moégt by¢ stuga Boga, przede wszystkim w sanktuarium,
domu Bozym, ale takze wszedzie w $wiecie, gdzie ogni-
skowata si¢ obecno$¢ Boza, tak jak na Arce Swiadectwa.

158 Swigtos¢ moze odnosi¢ si¢ do miejsca (np. Mieszkania, swigtyni, Jeruzalem, Sy-
jonu czy Ziemi Swigtej), rzeczy poswigconych (np. sprzetow Mieszkania, ofiar, oleju
namaszczenia), czaséw $wictych (np. szabatu), a takze do 0séb (np. kaptanéw, Izra-
elitéw czy mezéw Bozych).
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Kaptana poswigcano, aby mégt w sposéb wtasciwy zbliza¢
si¢ do Boga i utrzymywac¢ taczno$¢ migdzy Nim a ludem.
Swietosé kaptana byta zatem podstawa jego roli posred-
nika miedzy Bogiem a zwyktym czlowiekiem. Kaptariska
inicjacja nie tylko udzielata konsekrowanemu mandatu do
sprawowania rytéw, ale nadawata mu jaki§ nowy sposéb
bycia, status permanentnego oddzielenia dla Pana. Odtad
kaptan byt facznikiem, mostem (pontifex) pomiedzy sfera
sacrum a profanum. Oczywiscie takie poswigcenie musiato
go czyni¢ wrazliwym na wszelki grzech osobisty, jak réw-
niez na grzechy innych ludzi, co stopniowo doprowadzito
do zlaczenia pojecia swigtosci ze sferg moralng zycia.

Podsumowanie nakazéw (Wj 29,43-46)

Bardzo waznym elementem opowiadania jest podsumo-
wanie rozdziatéw Wj 25-29. Tu, jakby w pigulce, zostat
przedstawiony zamyst Boga dotyczacy Jego zamieszkania
na ziemi. Okresla go wazna idea. Mianowicie, Bég po-
przez instytucje Namiotu Spotkania zwigzal si¢ nie z ja-
kims§ konkretnym miejscem na ziemi, ale z ludem Bozym:

Tam si¢ wam objawig, aby stamtad do was przema-
wiaé. Zamieszkam posrdd Izraelitow i bede ich Bogiem
(29,42.45).

Umieszcze wsrdd was moje Mieszkanie i nie bede sie
brzydzit wami. Bede chodzit wsrdd was, bedg waszym
Bogiem, a wy bedziecie moim ludem (Kpt 26,11n).

Nie jest wazne konkretne miejsce na ziemi, ale adre-
saci obecnosci Bozej. JHWH nie zwiazal si¢ z miejscem
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kultu — tak, jak to przedstawiaja inne tradycje biblijne
— lecz z Izraelem, w ktérego centrum chce On przeby-
wacé: ,,Wybuduja dla mnie §wiatynie, abym mdégt zamiesz-
ka¢ posrod nich” (25,8). Autor kaptaniski nie zna obecno-
$ci Bozej zwiazanej z konkretng lokalizacja przestrzenna
— namiot razem z Izraelitami wedruje po pustyni. Ten lud,
ktéry bedzie depozytariuszem przymierza, staje si¢ miej-
scem Bozego przebywania: posréd nich. Na Synaju ma po-
czatek owa tajemnicza i intymna obecnos¢ JHWH, ktéra
bedzie ksztattowata zycie i histori¢ ludu wybranego. Bég,
ktéry rozbit namiot w obozie ludzkim, podziela los czto-
wieka, jego pielgrzymke przez pustynie, podtrzymuje jego
nadzieje i prowadzi go do wyznaczonego celu. To bardzo
wazny dla Starego Testamentu moment oraz niezwykle
istotna zapowiedz ostatecznego wkroczenia Boga w ludz-
ka histori¢ w osobie Jezusa Chrystusa.

Ostatni werset podsumowania (w. 46) podkresla cos
jeszcze: wiasnie si¢ spelnia cel exodusu — lzrael staje sig
ludem, posréd ktérego mieszka Bég. Wyprowadzenie
z Egiptu nie byto, jak si¢ okazuje, celem dziatania Boze-
go, ale srodkiem do dokonania jeszcze wigkszych rzeczy.
Cel realizuje si¢ dopiero tu: JHWH staje si¢ wspétlokato-
rem Izraela i to jest prawdziwy finat historii wyjscia. Pod-
kreslg to ostatnie wersety ksiegi, ktére opowiedza o zsta-
pieniu Boga do wybudowanej $wigtyni (40,34-38). Imie,
ktére JHWH objawit Mojzeszowi — Jestem — ukazato swa
realng moc. Bog Jest; Jest obecny; Jest ze swoim ludem; Jest
z cztowiekiem i dla czlowieka. Mieszka z nim na bezmier-
nej i samotnej pustyni. Ma swoje mieszkanie na ziemi po-
§réd tysiecy mieszkan synéw ludzkich. W swym Namiocie
nie zamyka si¢ w sobie i dla siebie; kult w Jego Mieszkaniu
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ma by¢ nieustannie sprawowany. Bég czeka na swéj lud, by
si¢ z nim spotka¢, by utrzymywac kontakt i zy¢ w przyjaz-
ni. Trzykrotny nacisk: Bég bedzie ich Bogiem (w. 45-46) to
nic innego, jak ujeta w streszczeniu stata formuta przymie-
rza: ,Ja bede waszym Bogiem, a wy bedziecie moim ludem”
(np. 6,7; Kpt 26,12; Jer 11,4; Ez 11,20; 2 Kor 6,16). Przy-
mierze zostato zawarte i teraz kazdy obrzezany mezczyzna
i kazda kobieta moga przyjé¢ do Mieszkania JHWH i zto-
zy¢ w nim nalezne ofiary. Na tej $wietej ziemi wyznaczo-
nej przez kotary dziedzirica kazdy cztowiek bedzie dopusz-
czony do Bozej obecnosci, bedzie stuchat Boga i do Niego
przemawial, a Bég wystucha cztowieka, wystucha jego mo-
dlitwy i przyjdzie mu z pomoca.

Ta koncepcja przyjscia Boga do cztowieka utoruje dro-
ge do Nowego Testamentu. Chrystus wypetni niedoskona-
ta jeszcze zapowiedz Starego Testamentu o zejsciu Boga na
ziemig. On jest Stowem, ktére ,stato si¢ ciatem i rozbito na-
miot migdzy nami” (J 1,14), — podobnie Bég rozbit swéj
namiot miedzy ludZmi na pustyni. Aluzja prologu Ewan-
gelii wedtug §w. Jana do wydarzen spod Synaju jest oczywi-
sta. Chrystus jest Emmanuelem, czyli ,Bogiem z nami” (Iz
7,14; Mt 1,23). Jego Weielenie jest najwigkszym krokiem
Boga w kierunku cztowieka. Swigty Pawet odstoni jeszcze
jeden, niezwykle istotny, wymiar prawdy o zamieszkaniu
Boga wéréd ludzi. Méwiac o zamieszkaniu Boga nie tyl-
ko miedzy ludzmi, ale w czfowieku i o ciele chrzescijani-
na jako swigtyni Boga, zacytuje wlasnie przytoczony tekst
z Kpt 26,12:

To my jestesmy $wigtynia Boga zywego! — jak

rzekt Bog: Zamieszkam z nimi i wsrdd nich bede sig
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przechadzal, i bede ich Bogiem, a oni bedg moim ludem...
Umiltowani, skoro posiadamy takie obietnice, oczy-
§¢émy si¢ ze wszystkiego, co zanieczyszcza nasze ciato
i ducha, i przez bojazn Boza doprowadzmy do korica
dzieto uswiecenia (2Kor 6,16n).



Rozdzial 6smy

Dodatkowe przepisy

(Wi 30,1-31,18)

Rozdzialy Wj 30-31 to sekcja dopowiedzeri pochodza-
ca z najpdzniejszej redakeji w ramach tradycji kaptanskie;.
Przywotane tu przepisy kultowe nie harmonizuja z in-
nymi analogicznymi przepisami, nie méwia o organizo-
waniu kultu, ale o jego sprawowaniu, zawieraja dodatki
nieobecne w podstawowym materiale kaptanskim. O péz-
niejszym wstawieniu tego materiatu $wiadczy takze omé-
wiony epilog, ktéry pojawit siec po Wj 29, a nie po Wj 31.

Pojawia si¢ tu nakaz sporzadzenia dodatkowych sprze-
téw Mieszkania, ottarza kadzenia i naczynia do rytualnych
obmy¢. Oba przedmioty zostang jeszcze doktadnie oméo-
wione. Mowa jest tez o oplacie przebtagalnej, ktéra moze
stanowi¢ forme podatku na $wiatyni¢ i przypominac Izra-
elitom o ich zaleznosci od Boga (30,11-16), o uczynie-
niu oleju do namaszczenia (poswiecenia) i kadzidta do
ofiar (30,22-38), o wykonawcach robét (31,1-11) i wresz-
cie o obowigzku zachowywania szabatu (31,12-17), nawet
przy tak waznej czynnosci, jaka jest budowanie domu dla
JHWH. Wszystkie te przepisy taczy dbatos¢ o rytualna
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czysto$é, potrzeba oczyszczenia i uswiecenia oséb i rzeczy
zwigzanych z kultem JHWH oraz co$ jeszcze: sze$¢ méw
JHWH - wyznaczonych formuta: ,Pan rzekt do Moj-
zesza” — ktére wraz z pierwsza mowg z Wj 25,1 tworza
siedem etapow budowy Mieszkania, analogicznie do sied-
miu dni stwarzania §wiata. Obydwa opisy konczy szabat,
swiety odpoczynek dnia siédmego. Budowa Mieszkania,
ku zaskoczeniu czytelnika, zaczyna si¢ tu jawi¢ jako nowy
opis stworzenia, nowe stworzenie lub punkt kulminacyj-
ny czasu stwarzania. Symetria i integralno$¢ sanktuarium
jest odbiciem jednosci i ,dobroci” wszech$wiata oraz od-
wzorowaniem nieba. Autor opisuje wniesienie Mieszka-
nia w kategoriach zupetnie innych, niz by si¢ to mogto
wydawacé na pierwszy rzut oka (prawo, przepisy). Stylizuje
wzniesienie pierwszej $wiatyni wedlug opisu stworzenia
$wiata z Rdz 1. Tego tropu nie nalezy lekcewazy¢. Bedzie
jeszcze okazja wréci¢ do tego watku, gdy pojawia sie ko-
lejne wskazowki dotyczace tej stylizacji.

Oltarz kadzenia
(Wj 30,1-10.34-38; zob. Wj 37,25-29)

Opis dotyczacy bardzo istotnej kultycznej czynnosci — ofia-
ry kadzielnej — jest dwuczesciowy. Pierwsza czg¢sé (w. 1-10)
méwi o ottarzu kadzenia i skiada si¢ z opisu jego budowy
iustawienia (w. 1-6) oraz funkdji, ktéra petnit (w. 7-10). Dru-
ga cz¢$¢ to przepisy dotyczace kadzidta (w. 34-38). Kadzidto
stuzylo takze do sktadania ofiary pokarmowej (Kpt 2,1n.15)
i ofiary chlebéw poswieconych (Kpt 24,7) — stad prawdo-
podobnie przepis znajduje si¢ osobno, jednak najwazniejsza
role petnit wlasnie w zwiazku z ofiarg kadzenia.
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Ottarz kadzenia miat ksztatt dos¢ niskiego filara o wy-
miarach okoto 0,5 x 05, x 1 m, zakoriczonego rogami (w.
2). Jest to budowa typowa dla starozytnych ottarzy ka-
dzielnych znalezionych w warstwach z epoki zelaza. Po-
kryty byt szczerym zlotem, miat ztoty wieniec, wyposazo-
ny byt w pierécienie i akacjowe drazki (w. 3-5) — tak, jak
arka czy st61 na chleby. Miat stana¢ przed samym wejsciem
do Miejsca Najswigtszego, na srodku namiotu, pomiedzy
$wiecznikiem a stotem chlebéw (w. 6). Przez to ustawie-
nie autor kaptanski wiaze oltarz kadzenia bezposrednio
z samg arkg i przeblagalnia (tamze). Fakt ten wskazuje na
duze jego znaczenie wéréd sprzetéw Mieszkania. O pod-
kreslaniu roli tego ottarza §wiadczy takze ostatnie zdanie
opisu: ,,Bedzie on poswiecony Panu jako najwicksza $wie-
to$¢” (w. 10)™°.

Kazdego ranka i wieczora Aaron mial spala¢ na ot-
tarzu wonne kadzidlo, czyli sktada¢ ofiar¢ kadzielng (w.
7-8). Ofiara ta, obok pokarmowej i z plynéw, naleza-
ta do bezkrwawych ofiar izraelskiego kultu. Postrzegana
jest w Pismie Swiqtyrn jako ryt bardzo $wigty. Wedlug
zrédia P, sktadanie jej bylo zastrzezone tylko dla arcy-
kaptana (w. 7-8). Z czasem jednak przywilej ten otrzy-
mali takze zwykli kaptani (1 Sm 2,28; 1 Krn 6,34; £k 1,5-
9). Dar kadzielny sktadany regularnie dwa razy dziennie
- rano i wieczorem — poprzedzal wszystkie inne funkcje

199 Z faktu, ze wszystkie wzmianki o oltarzu kadzenia naleza do warstwy kaptani-
skiej, i to tej najpozniejszej Ps (wezesniej w Pg w ogéle nie ma o nim mowy), mozna
wnioskowa¢, ze w sanktuarium pustyni nie bylo oftarza kadzenia, a jedynie kadziel-
nica — reczne i przeno$ne naczynie bedace pierwotng formg kadzielnego oftarza
(zob. np. Wj 27,3; 38,3; Kpt 10,1; Lb 16,6n). Pézniejszy kult, ktérego byt on nieod-
tacznym elementem, wptynat zapewne na umieszczenie wzmianki o ottarzu kadze-
nia w opisie pustynnej §wigtyni.
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kaptaniskie dnia. Sposéb sktadania kadzidta w ofierze byt
nastepujacy: za pomoca malej szufelki kaptan wygar-
nial z ottarza catopalenia pie¢ zarzacych si¢ wegli, kto-
re umieszczal w kadzielnicy. Na nich rozsypywat wonna
mieszanke, nastepnie zawarto$¢ kadzielnicy umieszczat na
ottarzu kadzenia. Kadzidlo, ulegajac spalaniu, wydzielato
intensywny dym i zapach. Kazdy kaptan mial swoja ka-
dzielnice, w ktérej umieszczat ogieri i na nim ktadt kadzi-
dto (zob. Kpt 10,1; Lb 16,6n.17n; Ez 8,11).

Nakaz Bozy ustanawia ofiar¢ kadzidlta na ,zawsze
przed obliczem Pana przez wszystkie pokolenia” (w. 8).
Ewangelista Lukasz zaswiadcza, ze obrzed ten przetrwat
do czaséw Nowego Testamentu (Ek 1,8-11), w ktérym
ofiara kadzielna stata si¢ symbolem unoszacej si¢ do Boga
modlitwy (zob. Flp 4,18; Ap 8,4). Dzis jest praktykowana
w Kosciele katolickim dla podkreslenia uroczystego cha-
rakteru nabozeristw lub okazania czci osobom lub $wie-
tym przedmiotom'®’. Szczegélnie czgsto kadzidta sg uzy-
wane w liturgiach wschodnich.

Osobno podyktowane zostaty przepisy odnoszace si¢
do samego kadzidta (w. 34-38). W sensie og6lnym kadzi-
dlo jest mieszaning zywic réznych drzew zawierajacych
wiele olejkéw eterycznych. Dzigki temu, spalajac si¢ po-
woli trzeszczacym plomieniem, rozsiewa ono przyjemny
zapach. To uzywane w sanktuarium Mieszkania byto mie-
szaning czterech tego typu sktadnikéw startych na pro-
szek (w. 34), bez zadnych domieszek (w. 35-36). Dzieki
picknemu zapachowi (zob. Kpt 26,31; Ez 6,13) byto wy-
korzystywane nie tylko dla potrzeb kultu, ale uzywano go

160 Okadza si¢ np. Najswictszy Sakrament, oltarz, krzyz, relikwie, osoby czy zwloki
podczas pogrzebu.
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takze — na co wskazuje Wj 30,9 — w Zyciu prywatnym, np.
jako pachnidto, perfumy (30,38; Prz 27,9; Pnp 3,6) czy
medykament (]Jr 8,22). Sporzadzone jednak dla kultu sta-
walo si¢ ,najwicksza §wigtoscia” (w. 36) i nie mogto byé
pod zadnym pozorem uzyte do innego celu. Sporzadzenie
kadzidta dla celéw innych niz kultyczne grozito wyklu-
czeniem z ludu (w. 37-38), a zlozenie go w ofierze przez
osob¢ niepowotang grozito jej $miercig (zob. Lb 17,5;
2Krn 26,16nn).

Kadzidlo postrzegano jako kosztowna ofiare (Iz 60,6;
Pnp 3,6; Mt 2,11; Ap 18,13), odpowiedni dar dla ksig-
zat i wodzéw (Lb 7,14.20; Mt 2,11). Palenie kadzidta
stanowito cze$¢ starozytnego dworskiego ceremonia-
tu, za$ jego zapach uznawany byt za luksus. Okadzenie
byto jednym z wyrazéw hotdu, ktéry oddawano wtad-
cy w czasie uroczystych pochodéw. Starozytni wierzyli,
ze Bég, tak jak i ludzie, cieszy si¢ i rozkoszuje wonig ka-
dzidta: ,spustosze wasze miejsca §wigte, nie bede wchta-
nial przyjemnej woni waszych ofiar” (Kpt 26,31; zob. Ez
6,13). Silne zmystowe oddziatywanie kadzidta bylo po-
dwdjne: unoszacy si¢ w gére dym oraz intensywny, przy-
jemny zapach. Dym jednoczesnie objawia i zastania Bozg
obecno$¢; unoszac si¢ w Miejscu Swigtym przed arkg mial
by¢ kopia obtoku Bozej chwaty, w ktérym JHWH ukazy-
wat si¢ Izraelowi. Wznoszac si¢ do gory, oznacza dema-
terializacje ofiary, przeniesienie jej do innej rzeczywisto-
§ci, jest takze wyrazem uwielbienia, czci i holdu. Zapach
natomiast, do ktérego ludzie Wschodu przywigzywa-
li duza wage, usuwa przykra won i zastepuje ja przyjem-
na; ozdabia i ma moc oczyszczajaca; stanowi wyraz ado-
racji, holdu i uwielbienia; daje kontakt z rzeczywistoscia
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nieuchwytng, transcendentna, a przede wszystkim zjedny-
wa przychylno$¢ Boza, wyjednywa taske i usmierza Bozy
gniew (Kpt 16,12-13; Lb 17,10-15)*". Ta szeroka symbo-
lika kadzidta sprawita, ze w Biblii ofiara kadzielna czgsto
jest zestawiana z obrazem modlitwy lub bezposrednio do
niej poréwnywana (np. Ps 141,2; Syr 39,14; Mdr 18,21,
Ek 1,10; Ap 5,8; 8,3-4). W tym znaku zespolily si¢ kiero-
wane do Boga uwielbienie i przebtaganie, dzickczynienie
i prosba.

Kadz (Wj 30,17-21; zob. Wj 38,8)

Kadz byla naczyniem, w ktérym przechowywano wode
stuzaca kaptanom do obmycia rak i nég (Wj 30,19; 40,31)
przed sprawowaniem przez nich funkcji kultycznych. Byta
to wiec umywalnia, w ktérej kaptani mieli si¢ oczyszczaé
przed wejsciem do namiotu lub zblizeniem si¢ do otta-
rza catopalenia (Wj 30,20n; 40,32; 2Krn 4,6)'*%. Nie ma
zadnych szczegétéw okreslajacych wyglad kadzi, oprécz
tego ze miata podstawe, ktérg zawsze wymienia si¢ osob-
no (w. 18; 31,9; 35,16; 39,39; 40,11). Jedyna wskazéw-
ka dotyczaca wygladu jest jej hebrajska nazwa wywodzaca
si¢ od rdzenia ,czyni¢ okragltym” i wskazujaca na okragly

161 Stosowanie kadzidta dla potrzeb kultu prawdopodobnie miato réwniez charak-
ter pragmatyczny, poniewaz dodawane do ofiar neutralizowato intensywny, przykry
zapach spalanej ofiary.

102 Wiszystkie wzmianki o kadzi (Wj 30,17-21; 38,8; Kpt 8,11) — podobnie jak o ot-
tarzu kadzenia — s3 péZnego pochodzenia, to dodatki drugiego redaktora kaptan-
skiego (Ps). Przedmiot ten w opisie wykonania potraktowany jest bardzo skrétowo,
zostat okreslony tylko jednym zdaniem (38,8). Nalezy stad wnioskowad, ze réwniez
kadzi nie byto w pustynnym sanktuarium Izraela. Jako Ze byta obecna w pézniej-
szym kulcie i w $wiatyni w Jerozolimie, autor kaptariski ulokowat jej poczatki wia-
$nie pod Synajem, w pierwszej swiatyni ludu Bozego.
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przedmiot. KadZ byta wykonana z brazu, jak i inne przed-
mioty dziedzirica (w. 18; 38,29-31), a lusterka kobiet jako
material, o ktérym wspomina Wj 38,8, to zapewne dobrze
wypolerowany metal.

Czynnos¢ obmycia byta nie tyle obowiazkiem prak-
tycznym, co rytualnym. Nieobmycie si¢ woda oznacza-
toby naruszenie zasad postgpowania w miejscu §wigtym.
Obowigzek oczyszczenia w opisie zostat dwukrotnie ob-
warowany klauzula: ,aby nie pomarli” (Wj 30,20.21), co
$wiadczy o wielkiej powadze rytuatu. Muzulmanie prze-
strzegaja tego zwyczaju do dzi$, zdejmujac obuwie i ob-
mywajac nogi przed modlitwa w meczecie.

Idea czystosci rytualnej jest bardzo wazna w materiale
kaptariskim; kwestia ,czysty” — ,nieczysty” w odniesieniu
do naczyn, ubran, zwierzat, oséb i réznych ich przypadto-
§ci jest tu potraktowana bardzo drobiazgowo'®’. Wszyst-
ko, co nieczyste, winno znajdowaé si¢ z daleka od kultu
— dotyczy to tak oséb, jak i rzeczy. Jest to rozwinigta mysl
doskonale znanej juz ludom pierwotnym idei podziatu
swiata na sacrum i profanum. Pojecie czystosci wystepu-
je we wszystkich starozytnych religiach, gdzie najogélniej
oznacza stan wymagany do tego, by mozna byto zblizy¢
si¢ do sacrum. W Biblii ten stan zostaje uwolniony od ko-
notacji mitycznych i demonicznych. Czysto$¢ ma tu dwa
wymiary: zewnetrzny (czysto$é rytualna, kultyczna) i we-
wnetrzny (czystoéé moralna, czystos¢ serca). Bég wyma-
ga, aby czlowiek, ktéry ofiarowuje, byt czysty oraz by to,
co ofiarowuje, bylo czyste. Stad ofiary z chlebéw musia-
ty by¢ ,niekwaszone”, ze zwierzat — ,bez skazy”, a kaptan

163 Zob. szczegolnie ,Prawo czystosci” w: Kpt 11,1-15,33 oraz: Kpt 17-26; Pwt
23,10-15.
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musial poddawac¢ si¢ rytualnym oczyszczeniom. Czystosé
moralna obowiazuje kazdego, za$ czysto$¢ rytualna tylko
urzedowych szafarzy kultu — kaptanéw i lewitéw. Nieczy-
sto§¢ (nieprawidtowo$¢) kaptanéw miata rézne stopnie.
Stopient najnizszy zabranial wstgpu na $wigty dziedzi-
niec az do wieczora danego dnia. Od nieczystosci uwal-
nialo zwyczajne obmycie ciata woda i wypranie odziezy.
Niezdolnos$¢ do sprawowania kultu mogta jednak trwaé
siedem dni, czternascie czy nawet dtuzej — wéwcezas z ry-
tem obmycia musiala si¢ taczy¢ ofiara. Wody uzywano,
aby ,zmy¢” nieczysto$¢ zaciagnieta czy to przypadkowo,
czy rytualnie lub wreszcie podczas wojny (zob. Kpt 11,32;
16,28; Lb 19,7-10.21; 31,21-24).

Z czasem ryt oczyszczeni zewnetrznych osiagnat nie-
naturalne i ,przejaskrawione” rozmiary, o czym $wiadczy
np. marginalna uwaga ewangelisty Marka: ,Zydzi, trzy-
majac sie tradycji starszych, nie jedza, zanim nie umy-
ja rak. Réwniez kiedy wracaja z rynku nie jedza, dopdki
si¢ nie obmyja. Jest jeszcze wiele innych przepiséw, ktére
przejeli i zachowuja, jak obmywanie kubkéw, dzbankéw,
naczyn miedzianych” (zob. Mk 7,1-8). Zasadniczg kryty-
ke kultywowania czystosci rytualnej z pomijaniem kon-
sekwencji w postawie moralnej przeprowadzili juz pro-
rocy Starego Testamentu (np. Iz 1,10-20; Am 5,21-27;
Ps 50), a podsumowat jg Jezus, gdy nauczat: ,Biada wam,
uczeni w Pi§mie i faryzeusze, obtudnicy! Bo dbacie o czy-
sto§¢ zewnetrznej strony kubka i misy, a wewnatrz pet-
no w nich zdzierstwa i chciwoéci” (Mt 23,25); ,Nic nie
wchodzi z zewnatrz w czlowieka, co mogloby uczynié
go nieczystym; lecz co wychodzi z cztowieka, to czyni go
nieczystym” (Mk 7,15 i paralele). Nowy Testament uczy
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o czystosci moralnej, oczyszcezeniu z grzechéw (Hbr 1,3;
2P 1,9), obmyciu odradzajagcym i odnawiajacym w Du-
chu Swigtym (Tt 3,5).1 taka czystos¢ — czystosé serca — jest
prawdziwym wypelnieniem starotestamentalnego znaku
oczyszczenia: ,Szczesliwi, ktérzy maja czyste serce, ponie-

waz oni bedg ogladac Boga...” (Mt 5,8).

Opis Mieszkania JHWH jest zewn¢trznym wyrazem
duchowosci, ktéra ozywiata kaptanska szkote biblijnego
Izraela. Duchowosci, ktéra nie ograniczata si¢ do zbiera-
nia i porzadkowania przepiséw kultycznych wlasnej tra-
dycji, ale poszta o wiele dalej. W materiale kaptariskim
mozemy odnalez¢é korzenie glebokiej teologii liturgii,
ktére kult chrzescijariski doprowadzi do petni, wierzac,
ze swa doskonato$¢ znajdzie w liturgii niebianskiego Je-
ruzalem, ,wyzszego i doskonalszego, i nie r¢ka uczynio-
nego, Mieszkania” (Hbr 9,11). Jednak znaczenie pustyn-
nej $wiatyni wychodzi poza samga liturgie. Dotyka istoty
objawienia. Ale o tym wigcej podczas analizy rozdziatéw
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Rozdzial dziewiaty
Zerwanie i odnowienie

przymierza

(Wi 32,1-34,35)

Sekcja przerywa narracje o Mieszkaniu JHWH. Powra-
ca do tego, co dzieje si¢ w obozie izraelskim, gdy Bég na
gorze dyktuje Mojzeszowi prawa o sanktuarium. A dzie-
je sie zle. Zniecierpliwiony op6zniajacym si¢ powrotem
Mojzesza lud odlewa ze zlota posag cielca, ktéremu od-
daje czes¢ (Wj 32). Bunt, ktérego dopuscit si¢ Izrael, to
zbiorowe ztamanie pierwszego, najwazniejszego przyka-
zania Dekalogu, zerwanie dopiero co zawartego przymie-
rza i odrzucenie Boga, ktéry wyprowadzit naréd z Egiptu.
Starozytne przymierza domagaly sie, aby w takiej sytuacji
zdradzony partner — suweren ukaral i porzucit niegodne-
go zaufania podopiecznego. Jezeli bowiem przestrzeganiu
przymierza towarzyszyly obietnice i btogostawienstwa, tak
jego zerwanie pociggato za sobg realizacje grézb i prze-
kledstw. JHWH zatem winien zniszczyé batwochwalczy
naréd lub pozostawi¢ go samemu sobie na pustyni, a tym
samym skaza¢ go na §mier¢ z glodu i pragnienia czy z reki
innych narodéw. Czy tak si¢ stanie? Odpowiedz przyniosg
rozdzialy 33-34. Bedzie ona zaskakujaca i bedzie stanowié
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jedna z piekniejszych kart Biblii §wiadczacych o skutecz-
nosci gorliwej modlitwy wstawienniczej.

Cielec ze zlota (Wj 32,1-6)

Gdy na Synaju Bég powierza Mojzeszowi szczegétowy
plan sanktuarium, Izraelici bardzo si¢ niecierpliwia. Prze-
kazanie tak wielu istotnych dla kultu szczegétéw trwa
dtugo — Mojzesz przebywa na gérze w sumie az czter-
dziesci dni i czterdziesci nocy (24,18). Daje to ludowi po-
wody do zniecierpliwienia, tym bardziej ze przeciggajaca
si¢ nieobecno$¢ przywddcy mogta oznaczaé jego uciecz-
ke lub zaginiecie (w. 1). Jednak to, co uczynili Izraelici,
bylo nie tylko utratg cierpliwosci — ulegli pokusie samo-
stanowienia i samodecydowania o sobie, a przede wszyst-
kim o Bogu i relacji z Nim. Na wizerunki bogéw napa-
trzyli si¢ w Egipcie, ktéry stynat ze zwierzecych podobizn
idoli. Napatrzyli si¢ takze na mtodego byka, obrazujacego
Apisa. Caty starozytny Wschéd obfitowal w posagi béstw
czczone w sanktuariach i obnoszone w procesjach. He-
brajczycy zapragneli wiec analogicznego kultu pogariskich
bozkéw (w. 1) i posuneli si¢ do stworzenia widzialnego
obrazu Boga, podobizny JHWH (w. 4).

Sytuacja stata si¢ paradoksalna z kilku powodéw.
Izraelici czynig podobizne Boga, czego wyraznie zabra-
nia niedawno promulgowane wobec wszystkich pierwsze
przykazanie Dekalogu (20,3-5). Stwérca — ktéry uczy-
nil cztowieka ,na swéj obraz i swoje podobieristwo” (Rdz
1,26) i wyniést go w ten sposéb do niebywatej godnosci —
zabrania, by ludzie czynili sobie boga na swéj obraz. Jest to
idolatria, batwochwalstwo — najbardziej potepiany grzech
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w Starym Testamencie — ale w rzeczy samej to odwréce-
nie porzadku ustalonego przy stworzeniu $wiata i uzur-
powanie sobie prerogatyw Boskich. Innym paradoksem
jest sytuacja, w ktérej Izraelici z kosztownos$ci odebra-
nych Egipcjanom (miaty one stuzy¢ na budowg pierwszej
$wiatyni) czynig obiekt kultu. Ten kult stanowi wyraz ich
buntu (w. 2-3). Cielec to rodzaj anty-sanktuarium, w kt6-
rym nie sprawuje si¢ kult Bozy, ale oddaje batwochwalcza
cze$¢ demonicznemu posagowi. Co jeszcze zastanawia
w tej scenie? Zdumiewa fakt, ze Aaron w ogéle nie pro-
testuje. Ten wspétpracownik w dziele exodusu, cztowiek,
ktéry ma stanaé jako arcykaptan na czele kultu jahwi-
stycznego, nie tylko nie powstrzymuje ludu, ale sam kie-
ruje batwochwalczym buntem, czyniac ztotego cielca, pro-
klamujac jego bosko$¢ i ustanawiajac $wicto ku jego czci
(w. 4-6). Wydaje si¢, ze Mojzesz bardzo zawiéd? si¢ wte-
dy na swoim bracie. Przekonat sie, ze nikt nie jest mu tak
bliski jak Bég, co jeszcze bardziej zblizyto go do JHWH
(zob. Prz 27,10). Biblijnych przyktadéw, w ktorych starszy
brat nie jest ,,gléwnym bohaterem” lub jest postacia nega-
tywna, jest kilka: od Kaina i Abla, Ezawa i Jakuba, Aaro-
na i Mojzesza, az do braci z przypowiesci o mitosiernym
Ojcu. Wszystkie one pokazuja, ze rola starszego rodzen-
stwa jest czesto trudna i wymaga wielkiej czujnosci, poko-
ry i dojrzatosci.

Sytuacja, w ktdrej rozgrywa si¢ opowiedziane wyda-
rzenie, jest wyjatkowa. Izrael znajduje si¢ u stép Synaju;
juz nie w Egipcie, ale jeszcze nie w ziemi obiecane;j. Jest
juz wolny, jednak nie posiada ani ziemi, ani form zZycia
$wieckiego i religijnego. Brak struktur i zorganizowane-
go sanktuarium i kultu oraz chaotyczna, nieuformowana
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relacja JHWH z ludem prowadzi do tak predkiej aposta-
zji, zerwania dopiero co zawartego przymierza z JHWH.
A przeciez przymierze bylo o tyle wazne i wyjatkowe, ze
jego strong byt nie czlowiek, tylko sam JHWH - Bég,
ktéry mocng reka wyprowadzit Izraela z Egiptu.

W tradycji wewnatrzbiblijnej zloty cielec stanie sig
symbolem izraelskiego buntu: ,Powiedzieli do Aarona:
«Zréb nam bogéw, ktérzy by szli przed nami...». Zrobili
sobie wtedy cielca i ztozyli ofiare temu bozkowi” (Dz
7,40n)'¢*. Natomiast poza nig cielec stanie si¢ w ogéle
symbolem buntu przeciw Bogu. W Ksiedze Powtérzone-
go Prawa — ktéra tak naprawde jest jedng wielka mowa
Mojzesza przed wejsciem ludu do Ziemi Obiecanej — bo-
hater wyjscia szczegélowo przypomni narodowi to wy-
darzenie, uzywajac gorzkich stéw takze w stosunku do
swego brata, méwiac o prowokowaniu JHWH, grzechu
i nieprawosci ludu (zob. 9,7-21). Natomiast Ps 106,19n
skomentuje wydarzenie nastepujaco:

U stép Horebu zrobili cielca i oddawali pokton ula-
nemu posagowi. Zamienili Chwate Boga na wizeru-
nek cielca jedzacego siano. Zapomnieli o Bogu, ktéry

ich ocalit, ktéry wielkich rzeczy dokonat w Egipcie.

Co w takiej sytuacji uczyni Bég? Jak zareaguje
Mojzesz?

164 Por. tez np. 1 Krl 12,26-33; Oz 8,5n; Neh 9,18.
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Gniew Boga i modlitwa Mojzesza (Wj 32,7-14)

Mojzesz, ktéry przebywa ciagle na gérze, zostaje przez Boga
poinformowany o tym, co wydarzyto si¢ w obozie u stép
Synaju. Sformulowanie wersetu 7: ,twéj lud, ktéry wypro-
wadziles z ziemi egipskiej” brzmi w Bozych ustach bardzo
gorzko. Izrael, o dziwo, nie jest juz ludem JHWH (jak np.
w 3,10; 5,1; 6,7; 7,4 itd.), tylko Mojzesza, i to nie Bég wy-
prowadzil go z ziemi egipskiej (jak deklarowal wezesniej
3,8;7,5; 12,17; 14,11 itd.), lecz Mojzesz. Wspomniano juz,
ze formuta: ,Ja bede waszym Bogiem, a wy bedziecie moim
ludem” jest formuly zawarcia przymierza. Dochodzi tu za-
tem do jego uniewaznienia... Gorzkie stowa Boga sa konse-
kwencja zerwania przymierza i potwierdzeniem dramatycz-
nej sytuacji porzucenia Izraela przez JHWH.

Bég zali si¢ Mojzeszowi, gdy szczegétowo opowiada-
jac o tym, co lud uczynit na dole (w. 8). Kazde stwier-
dzenie jest coraz wigkszym wyrzutem, wskazuje na coraz
gorszy postepek Izraela. Zwrot: lud o twardym karku”
(w. 9)'% w tym kontekscie wskazuje na postawe, ktéra
przyjat wezesniej faraon (10,1) — brak predyspozycji do
zmiany, nawet pod wplywem obietnic czy srogich kar.
Dlatego Bég — wierny umowie przymierza — chce rozpalié
sw6j stuszny gniew i zgtadzi¢ ten naréd (w. 10). Dopiero
co wyprowadzit Izraelitéw potezng reka z Egiptu, prze-
prowadzil cudownie przez Morze Sitowia, troszczyl sie
o nich na pustyni jak matka, wreszcie zawarl z nimi przy-
mierze, w ktérym objawit si¢ jako Krél i Ojciec narodu,
a pierwsza czynnoscia, jaka odpowiadaja Mu Izraelici, jest
ztamanie najwazniejszego przykazania Dekalogu.

165 Por. identycznie w 33,3.5; 34,9; Pwt 9,6.13; 31,27.
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Co ciekawe, przedstawiajac swéj plan Mojzeszo-
wi, Bég jakby nie chcial dopetni¢ tego, czego nakazywa-
ta sprawiedliwo$é, i jak gdyby oczekiwal jego sprzeciwu.
Owo: ,nie powstrzymuj Mnie” czy: ,zostaw Mnie w spo-
koju” w ustach Bozych brzmi jak prowokacja i wskazuje,
ze JHWH liczy si¢ ze zdaniem swego wybrarica i $wia-
dom jest mocy jego wstawiennictwa! Bo jesli Mojzesz nie
da ,Bogu spokoju”, Ten nie uderzy ludu.

I rzeczywiscie zaraz nastegpuje modlitwa wstawienni-
cza brata Aarona (w. 11-13). Jej charakterystycznym ele-
mentem — jak innych biblijnych modlitw wstawienniczych
(zob. Rdz 18,23-33; Joz 7,7-9) — sa pytania retoryczne,
ktére maja sktoni¢ Boga do zmiany podjetego postano-
wienia. I tak jak w innych tego typu modlitwach (14,15;
Lb 14,13-20; Pwt 9,25-29), taktyka okazuje si¢ skuteczna,
o czym informuje ostatni werset fragmentu. Jest to kolejna
efektywna mediacja bohatera wyjscia. Fakt ten wskazuje
z jednej strony na niezastapiona role Mojzesza, inicjatora
jahwizmu i posrednika miedzy Bogiem a ludem, a z dru-
giej jest swiadectwem wielkiej taskawosci JHWH, ktéry
jest otwarty na wotanie cztowieka i gotowy zmienia¢ dla
niego swe postanowienia.

Od strony literackiej caly fragment wydaje si¢ redak-
cyjnym uzupelnieniem innej tradycji biblijnej, o czym
$wiadczy brak spéjnosci w zachowaniu Mojzesza, ludu
i Boga. Na przyktad Mojzesz, ktéry tu dowiedzial si¢
o buncie ludu (w. 7-9), reaguje pézniej, jakby nic o tym
nie wiedziat (w. 17-19); dzigki wstawiennictwu uzyskuje
przebaczenie JHWH i cofniecie kary (w. 14), lecz potem —
nie wiadomo dlaczego — znéw wstawia si¢ u Boga, gdzie
uzyskuje wprawdzie wybaczenie, ale nie cofnigcie kary
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(w. 30-35). Wida¢ ponadto, ze opowiadanie kontynuowa-
ne od wersetu 15 podejmuje narracje wersetu 6. Tym nie-
mniej analizowany fragment przynosi wazne informacje
i jak inne jest Swiadectwem natchnionej interpretacji wy-
darzen spod Synaju.

Scena przypomina te z przypowiesci Jezusa o drze-
wie figowym, ktére — cho¢ dogladane i pielegnowane —
nie rodzito owocéw. Gdy wiasciciel postanowit je wyciaé,
jego ogrodnik usilnie prosi o jeszcze jeden rok zwloki
(Ek 13,6-9). B6g réwniez stara si¢ o swe wybrane drze-
wo figowe, ktérym jest Izrael'®, jednak gdy te starania
nie przynosza rezultatéw, postanawia je wycia¢. Podobnie
jak wiasciciel z ogrodnikiem, JHWH dzieli si¢ ta mysla
z Mojzeszem, bedac $wiadomym jego reakcji. Rzeczywi-
$cie Mojzesz zaraz wstawia si¢ za ,swym podopiecznym”
i przekonuje Boga do zmiany zdania. Dialog ten wyraza
wielkg troske Mojzesza o naréd, Boga — o cztowieka. Tym,
ktéry dzi$ oreduje za nami u Ojca, nie jest Mojzesz, lecz

sam Jezus Chrystus (Iz 53,12; Hbr 7,25).

Mojzesz zstepuje z géry (Wj 32,15-24)

Dwa istotne elementy tej perykopy skupiaja na sobie uwa-
ge: kamienne tablice Dekalogu (w. 15-19) oraz postawa
Aarona (w. 21-24). Autor najpierw dwukrotnie podkresla,
ze obie tablice byly zapisane z obu stron, co moze ozna-
czaé doskonatos¢ stowa Bozego, do ktérego nic juz nie
mozna dodaé czy dopisaé, a nastgpnie to, ze sa ,dzietem
samego Boga” — tak one same, jak i tekst na nich wyryty

166 W Biblii ,,drzewo figowe” lub ,winnica” beda obrazowaty naréd Izraela.
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(w. 16). Tym trudniej bedzie czytelnikowi pogodzi¢ sie
z faktem, ze bezcenny przedmiot zostanie rozbity. Moj-
zesz, zszedlszy na dét, ujrzal na wlasne oczy to, co wyjawit
mu na gérze Bég: lud oddawat si¢ kultowi cielca. Ten, kt6-
ry niedawno u$mierzyt gniew JHWH, teraz sam odczul
tak silne wzburzenie, ze rzucit tablicami o ziemie. To, co
zobaczyl, musiato znacznie przerosna¢ jego wyobrazenia
(w. 19). Niestety, rozbicie tablic Dekalogu to nie tylko wy-
raz gniewu Mojzesza — to gest, ktéry ma duzo istotniejsze
znaczenie, co bohater wyjscia dobrze rozumie (zob. Pwt
9,17n). Juz wezesniej zostalo zauwazone, ze kazde przy-
mierze ma swoéj konkretny znak i ze znakiem przymierza
synajskiego sg kamienne tablice. Roztrzaskanie ich to ko-
lejny znak zerwanego przymierza — jak wezesniej dla in-
nego autora biblijnego stowa ,,twéj lud” w ustach JHWH.
Konsekwencja czynu Izraelitéw jest rozbicie Bozych ta-
blic, a wigc zniszczenie dokumentu potwierdzajacego tak
wazng dla narodu taske. Uktad zostat zniszczony.

Dos¢ zagadkowy nakaz picia wody z prochem ztotego
cielca (w. 20) — wyjasniany przez ojcéw Kosciota na wie-
le alegorycznych sposobéw — by¢ moze jest rodzajem kary,
a by¢ moze po prostu §wiadectwem catkowitego zniszcze-
nia balwochwalczego kultu, ,starcia go na proch”.

Druga cz¢$¢ perykopy skupia sie juz na Aaronie. Moj-
zesz wing za cale zajscie obarcza swego brata i domaga si¢
od niego wyjasnieri (w. 21). Ten jednak pokazuje cata swa
malodusznosé, zrzucajac wing na lud i jego ,przewrot-
no$¢” (w. 22n). Jakze to rézna postawa — w stosunku do
wlasnego narodu, ktérego jest si¢ reprezentantem — od tej
reprezentowanej przez Mojzesza. Bohater wyjscia co raz
to broni ludu i wstawia si¢ za nim do JHWH, ofiarowujac
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nawet siebie (w. 32), a jego brat obarcza lud wina, by
tylko pomniejszy¢ swoja odpowiedzialno$¢. Znamienny
kontrast migdzy bra¢mi widoczny jest nawet w sposobie
zwracania si¢ do siebie. Tu juz nie ma braterskiego poca-
tunku na przywitanie (4,27). Aaron traktuje Mojzesza jak
wiadce, zwraca si¢ do niego: ,méj panie” (w. 22). Grzech
czyni czlowieka niewolnikiem i rzeczywiscie oraz pod-
$wiadomie odziera go z godnosci dziecka Bozego, a mato-
duszno$¢ zamyka na postrzeganie w prawdzie siebie oraz
innych ludzi.

Wiatek napi¢¢ migdzy braémi jest charakterystycznym
motywem Ksiegi Rodzaju. Pierwsza ksiege biblijng moz-
na nazwaé ksigga konfliktéw miedzy: Kainem i Ablem,
Izmaelem i Izaakiem, Ezawem i Jakubem, J6zefem i jego
bra¢mi, Judg i Beniaminem. Przelomem jest dopiero hi-
storia dwoéch ostatnich braci, w ktérej starszy ,bierze od-
powiedzialno$¢” za miodszego (Rdz 43,9) oraz obecna
scena. W ten sposéb historia konfliktéw przeradza si¢
w historie wzajemnej odpowiedzialnosci i braterskiej mi-
tosci, ktérych nie zabraknie réwniez w relacjach Mojzesza
i Aarona w dalszej ich historii.

Kara z rak lewitow (Wj 32,25-29)

Pomimo tlumaczent Aarona, narrator nie ma watpliwo-
§ci, co do gtéwnego winnego: ,Aaron tak ich rozpuscit, ze
stali si¢ posmiewiskiem dla ich wrogéw” (w. 25; zob. w. 35).
Odpowiedzialno$¢ moralna przywédcey, ktérym podczas
nieobecnosci Mojzesza byt jego brat, jest niekwestiono-
wana i najwigksza (mozemy powiedzie¢, ze ryba psuje si¢
od glowy). Zwrot ,ich wrogéw” kolejny raz wskazuje na
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zerwane przymierze i oddalenie si¢ JHWH od ludu Izra-
ela. Wezesniej, w Kodeksie Przymierza, Bég zapewniat:
JJezeli... spelnisz wszystkie moje stowa, stang si¢ wrogiem
twoich wrogéw i ciemiezcg tych, ktérzy ciebie ciemiezg”
(23,22). Tu jednak wrogowie Izraelitéw sa tylko ich wro-
gami, a nie wrogami JHWH. Zbuntowany lud, otaczony
przez wrogie narody, zostat pozostawiony sam sobie.

Owo rozpasanie ludu sprawito, ze sytuacja w obozie
stata si¢ nie do opanowania. Mojzesz wzywa do siebie kaz-
dego, ,kto jest z JHWH?” (w. 26), aby wytoni¢ tych, ktérzy
potrafig odwrécic si¢ od grzechu buntu. U boku Mojzesza
stajg ,wszyscy lewici”. Zapewne nie tylko oni, ale o zad-
nych innych grupach czy pokoleniach autor nie wspomina
— 1 nie jest to przypadkowe. Opowiadanie wyraznie stara
si¢ uzasadni¢ wyjatkowa pozycje lewitéw w spotecznosci
Izraela ich postawa przylgniecia do JHWH (w. 29). Le-
wici — jak wspomniano — byli pokoleniem, ktére odpowia-
dalo za sprawy kultu Bozego w Izraelu. Byli poswigce-
ni Bogu i wylaczeni z prawa dziedziczenia ziemi Kanaan,
gdyz ich dziedzictwem miat by¢ Pan (Lb 18,20). Gdy nie
byto jeszcze Swiatyni Jerozolimskiej, sprawowali oni po-
stuge liturgiczng w sanktuariach. Sposréd nich wywodzili
si¢ kaptani; gdy scentralizowano kult w Jerozolimie, pet-
nili nizsze postugi $wiatynne. Tutaj lewici zastuzyli si¢
nie tylko przylgni¢ciem do JHWH, ale i postuszeristwem
Mojzeszowi nawet za cen¢ uszanowania wiezéw rodzin-
nych (tak samo deklarujag w Pwt 33,9). Dlatego sptywa na
nich specjalne blogostawieristwo (w. 29).

Pozostaje jeszcze odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego
tak surowe konsekwencje spotkaty buntownikéw. Jest to
wykonanie kary $mierci za ci¢zki grzech idolatrii, ktéry
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w Starym Testamencie byt obwarowany wlasnie taka sank-
cja (zob. Kpt 20,1-5; Lb 25,1-5; Pwt 13,2-19) i do ktére-
go doszedt jeszcze grzech buntu. Nie dalej jak w Kodeksie
Przymierza Izraelici ustyszeli: ,Kto ztozy ofiar¢ bozkom,
zostanie zabity, poniewaz nalezy si¢ ona tylko i wyltacz-
nie JHWH?” (22,19). Ten najgorszy grzech musial by¢
radykalnie wypleniony. By¢ moze — jak wyjasniaja ojco-
wie Kosciota — w sytuacji duchowej Starego Testamentu,
w ktorej nie istniaty sakramentalne taski wystuzone przez
Chrystusa, cztowiek dogltebnie skazony grzechem batwo-
chwalstwa stawat si¢ ,nosicielem” duchowego tradu i dla-
tego musiat zostaé ,,usuniety sposréd ludu” (jak formutujg
to powyzsze teksty). Zabicie ,okoto trzech tysiecy mez-
czyzn” stuzylo uratowaniu catego, ponad dwumilionowe-
go narodu, byto zatem jakby zabiegiem odcigcia chorej
czastki ciata, by uratowa¢ cate ciato. Bylo takze zbawien-
na nauka dla innych. Tak czy inaczej, wymowa tekstu jest
jasna: lud, ktéry otrzymat obietnice bycia ,narodem $wig-
tym”, ,szczegblng wlasnoscia JHWH?”,  krélestwem ka-
ptanéw” (19,5n), nie moze pozwoli¢ sobie na tak cigzki

grzech apostazji — zdrade JHWH.

Modlitwa wstawiennicza Mojzesza (Wj 32,30-35)

Postawa Mojzesza jest przeciwieristwem postawy Aaro-
na. Cho¢ wiele przykrosci i niewdzigcznosci doswiadezyt
od swego ludu, powtérnie udaje si¢ do JHWH, by bta-
ga¢ za nim usilnie. Co wigcej, nawet samemu ofiarowuje
si¢ za naréd (w. 32). ,Ksiega”, o ktérej mowa w wersetach
32133, to tzw. ksiega Zycia — motyw czesto przywolywa-
ny w Biblii, zwlaszcza w Apokalipsie (Ap 3,5; 13,8; 17,8;
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20.12.15) — ktéra materializuje jakby Boza pamieg¢, gdyz
zawiera spis wszystkich sprawiedliwych i $wigtych (Pwt
29,19; Ps 69,29; 1z 4,3; Dn 12,1.4). Wymazanie z niej
oznaczato pozbawienie zycia i odrzucenie przez Boga. Po-
dobng do Mojzeszowej deklaracje ztozy sw. Pawet: ,Wo-
latbym sam by¢ odtaczonym od Chrystusa dla moich bra-
ci (Rz 9,3), a zrealizuje ja Jezus na krzyzu, gdzie poswigci
swe zycie za ludzkos¢. Postawa $w. Pawta i Chrytusa jest
postawa owego dobrego Pasterza z ewangelicznej przypo-
wiesci, oddajacego zycie swoje za owee (J 10,11).

Pod wplywem tak zdecydowanego stanigcia w obro-
nie narodu Bég zmienia postanowienie. Nie zgtadzi Izraela
i nie uczyni innego ludu, jak to wezesniej zamierzat (w. 10).
Mojzesz, ktéry swa postaws ratuje Izraela od Bozego gnie-
wu i kary, jest obrazem tych wszystkich, ktérzy modla si¢
i sktadaja ofiary, by ratowa¢ innych. Dzisiejszy zbuntowany
przeciw Bogu $wiat, ktéry w kazdym swym zakatku tworzy
i wielbi réznego rodzaju zlote cielce, utrzymuje si¢ zapewne
tylko dzigki takim jak Mojzesz ludziom modlitwy.

Bég rozkazuje Mojzeszowi dalej prowadzi¢ naréd do
Kanaanu, co jest zapowiedzia dajaca nadzieje. JHWH be-
dzie kontynuowat swéj plan wybawienia i wprowadzenia
do nowej ziemi. Nie oznacza to jednak, ze Izraelici unikng
kary — zostala ona jedynie odsunigta w czasie: ,w odpo-
wiednim czasie rozlicze ich z grzechéw” (w. 34). Kolejny
werset, ktéry méwi o karze, juz w aspekcie dokonanym:
JHWH rzeczywiscie ukarat lud” - by¢ moze z perspekty-
wy czasu przywoltuje réznego rodzaju nieszczescia i klgski,
ktére jeszcze w drodze do Ziemi Obiecanej spotkaja Izra-
elitéw (np. Lb 11,1; 14,12.45), a by¢ moze chodzi o to, co
naréd ustyszy juz za chwile...
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B6g wycofuje obietnice obecnosci (Wj 33,1-6)

W perykopie mozna wyrézni¢ dwie czesci: postanowienie
JHWH (w. 1-3) i reakcja Izraelitéw (4-6). Bég potwier-
dza Mojzeszowi obietnice, ktére ztozyt wezesniej, ale nie
wszystkie. Bedzie dalej prowadzit lud do Ziemi Obiecanej
(w.1;z0b. 3,17; 6, 8 itd.), posle przed nimi aniota i wypedzi
rdzennych mieszkaricéow Kanaanu (w. 2; zob. 23,20.23)7,
jednej tylko zapowiedzi nie moze dopelni¢ — nie péjdzie
posréd ludu, gdyz musiatby go zgtadzi¢ (w. 3 15). Stowa te
sg bardzo wazne, wskazuja bowiem, Ze nieobecno$¢ Boga
wéréd ludu nie jest tak naprawde kara czy zemsta JHWH,
ale przeciwnie — wynika z troski o niego. Nieobecnos¢
Boga jest tragiczna konsekwencja ciezkiego grzechu, ktéry
Izraelici popetnili. Nie inaczej sprawa wyglada w naszym
zyciu duchowym. Grzech $miertelny, czyli ciezki, zrywa
relacje przyjazni z Bogiem. I tak jak to mialo miejsce w hi-
storii Izraelitéw, pozbawia obecnosci Bozej, co nie jest ar-
bitralng kara, ale tragiczng konsekwencja grzechu. Dzigki
tasce wystuzonej przez Jezusa ten dramatyczny stan du-
szy mozna naprawic¢ poprzez spowiedz $wigta. Takze Izra-
el otrzyma mozliwo$¢ powrotu do przymierza, jego odno-
wienia, dzigki czemu $wiety Bég bedzie mégt zamieszkad
posréd tego ludu. Musi jednak spetni¢ pewne warunki —
niemal takie, jak chrzescijanin, gdy przystepuje do sakra-
mentu spowiedzi.

17 W Ksiedze Wyjscia czterokrotnie zostanie powtérzona zapowiedz wypedzenia
przed Izraelem rdzennych mieszkaicéw Kanaanu (23,20.23; 33,3; 34,11), co tak
naprawde jest teologiczng interpretacja dokonang po wielu latach, gdyz zdobycie,
a raczej zasiedlenie ziemi §wietej byto procesem dtugotrwatym i bogatymw rézne
niepowodzenia. Jednak ostateczne zdobycie Kanaanu odczytano po wiekach jako
wyraz interwencji Bozej, bez ktérej nie bytoby ono mozliwe.
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Reakcja ludu, ktéry wyraza zal za grzechy i postanowienie
poprawy, jest pierwszym krokiem uczynionym w tym kierun-
ku. Wyzbycie si¢ 0zdéb, symbolizujacych tu radosé, pomysl-
nos¢ oraz kult batwochwalczy, jest gestem Zalu i pokuty, ktéry
usposabia serca Izraelitéw do powrotu do Boga, do nawréce-
nia. Sytuacja nie jest jednak wyjasniona. Wiele zalezy od dal-
szej postawy Izraelitéw, gdy JHWH bedzie ,zastanawiat si¢”,
co z nimi uczyni¢ (w. 5). To, ze B6g zastanawia si¢ albo zmie-
nia swe postanowienia pod wplywem wstawiennictwa Moj-
zesza, nie jest dowodem Jego niestalosci. Wprost przeciwnie.
Swiadczy o stalej postawie mitosci i taski, ktéra uwidacznia

sie w kazdej chwili, gdy tylko cztowiek powraca do Ojca.

Mojzesz rozmawia z Bogiem w Namiocie
Spotkania (Wj 33,7-11)

Perykopa ta przerywa narracje o zerwaniu i odnowieniu
przymierza i nie odnosi si¢ w ogdle do tych tematéw. Méwi
o Namiocie Spotkania, lecz w kategoriach zupelnie in-
nych niz te dominujace w Ksiedze Wyjscia (25-31 1 35-40).
Przedstawia jego funkcjonowanie, cho¢ zostanie on zbudo-
wany dopiero po odnowieniu przymierza (Wj 35-40). Wy-
daje si¢ zatem, ze fragment ten jest elementem starej, nie-
zaleznej tradycji o sanktuarium pustyni, do§¢ niezrecznie
wstawionym akurat w tym miejscu'®®. Sam w sobie jest jed-
nak bardzo wazny, m.in. dlatego, Ze potwierdza kaptariska,
najmtodsza tradycje o budowie na Synaju pierwszej §wig-
tyni Izraela.

168 Redaktorzy biblijni z szacunku do starszych spisanych tradycji bardzo cz¢sto nie
zastgpowali ich mtodszymi, tylko umieszczali je paralelnie. Stad m.in. pojawiajg si¢
w Piecioksiggu dublety, tryplety, o ktérym juz wspominano.
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Koncepcja tego sanktuarium jest jednak inna od ka-
planskiej (P), co jest widoczne juz w samej jego nazwie. Tu
mowi sie o ,,Namiocie Spotkania” (ohel méed) i rzeczywi-
$cie namiot petni role tylko chwilowych teofanii JHWH.
Bég i Mojzesz przychodza na uméwione spotkanie, po
czym obaj odchodza. W tradycji kaptanskiej (Wj 25-31
i 35-40), jak to pokazano, Namiot Spotkania duzo czg-
§ciej i chetnie bedzie nazywany ,Mieszkaniem” (miskan),
przez co wskazywac bedzie na state zamieszkanie JHWH
posréd Izraelitéw (np. 40,38). Stara tradycja'®
cza namiot ,w pewnym oddaleniu od obozowiska” (w. 7),
Mojzesz musiat za kazdym razem ,wyjs¢” z obozu, aby si¢
zblizy¢ do owego namiotu, a nast¢pnie ,wracal” do obo-
zu (Wj 33,11). Odleglos¢ ta nie byta duza, skoro Izraelici
ze swoich namiotéw obserwowali Mojzesza, jak do nie-
go wchodzit (w. 8-10). Natomiast wedtug zrédta kaptari-
skiego, Mieszkanie byto rozbijane w srodku obozu Izraela
(Lb 2). Wreszcie Namiot Spotkania jest tu miejscem spo-
radycznych i okoliczno$ciowych wyroczni, a nie centrum
regularnego i codziennego kultu, jak w tradycji P.

Analiza poréwnawcza nie jest tu jednak najwazniej-
sza. Z perspektywy kanonicznej — ciaglosci tekstu — zwra-
ca uwage postawa Izraelitéw, ktéra w widoczny sposéb
si¢ zmienia. Najpierw izraelici podjeli pokute, odktadajac
zupelnie ozdoby. Teraz kieruja swoj wzrok ku Namioto-
wi Spotkania i w kierunku stupa obtoku reprezentujace-
go Boga i Bogu oddaja pokion. Cielec ze ztota zniknat
z ich pola widzenia, w centrum znajduje si¢ obecnosé

— cho¢ odlegta — JHWH. Gest padniecia na twarz, tzw.

umiesz-

199 Widoczna ona jest tez w Lb 11,16; 12,4-10 i Pwt 31,14n.
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proskinezy czy prostracji, jest wyrazem najwyzszego moz-
liwego hotdu praktykowanego przez starozytnych w sto-
sunku do Boga lub kréla kréléw (zob. np. Rdz 17,3; Joz
5,14; Mt 2,11); wspétczesnie jest on stosowany w Koscie-
le np. podczas rytu $wiecen kaptariskich. Wyraza on wiare,
poddanistwo i postuszenstwo Bogu. Izraelici juz nie kta-
niajg si¢ bogu ze zlota, ktérego uczynit Aaron, ale praw-
dziwemu Bogu, ktérego przedstawicielem jest Mojzesz.
Szczegdlny zwigzek miedzy tym posrednikiem a JHWH
wyraza tu wyjatkowy dla Biblii zwrot: ,jak przyjaciel
z przyjacielem” (w. 11). To pigkne sformutowanie wskazu-
je na wzajemng blisko$¢ i jaka$ serdeczng zazyto$¢ panu-
jaca pomiedzy Bogiem a czlowiekiem.

Pojawia si¢ ponownie posta¢ Jozuego. Wezesnie prze-
wodzit on w walce z Amalekitami i towarzyszyt Mojze-
szowi na gérze. Tu jest strézem sanktuarium namiotu, co
po raz kolejny podkresla jego specjalna role w narodzie
— role przysziego zastepcy i kontynuatora dzieta Moj-
zesza. Jozue jest niewatpliwie jego najbardziej zaufanym
czlowiekiem. Zwraca jedynie uwage okreslenie go mia-
nem ,chtopca”, ,mtodzienca” (naar), co po raz kolejny
potwierdza, ze perykopa pochodzi z alternatywnej trady-
¢ji biblijnej, gdyz chtopiec nie mégiby dowodzi¢ w walce.
Tak czy inaczej, Jozue zostat przedstawiony gdy byt mto-
dzieficem — przez dtugi czas byt bowiem ,stuga Mojzesza”
(Wj 24,13); jednak w ostatnich chwilach zycia zostanie
nazwany ,stuga JHWH” (Joz 24,29) — otrzyma najbar-
dziej nobliwe okreslenie Starego Testamentu. Czgsto nie-
zauwazany i zyjacy ,w cieniu Mojzesza”, bedzie jego god-
nym nastgpca, a przez swe imie¢ (jehésia’, josia’) typem
i zapowiedzig Jeszuy — Jezusa Chrystusa.
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Prosba Mojzesza o Boza obecnosé¢ (Wj 33,12-17)

Sprawa caly czas rozgrywa si¢ wokét obecnosci JHWH
posréd ludu Izraela. Wezesniej jednak zwraca uwage dwu-
krotne sformutowanie skierowane do Mojzesza ,znam ci¢
doskonale” (w. 12 i 17). Stanowi ono rame dla peryko-
py i wystepuje w Biblii tylko w tych dwéch miejscach.
Idiom brzmi dostownie: ,znam ci¢ po imieniu” i oznacza
rzeczywiscie znajomosé bardzo doglebna. Jezeli bowiem
przypomnimy sobie teologie imienia wyrazona w Szemot
- ze Hebrajczyk nie odczuwat tak naprawde réznicy mie-
dzy nazwa a rzeczywisto$cig nazwang — to jasne si¢ sta-
je, ze w powiedzeniu: ,znam ci¢ po imieniu” nie chodzi
o wiedze, jak si¢ ta osoba nazywa. Skoro imie stanowi-
to o istocie rzeczy okreslanej lub jej istotnym przymiocie,
to zna¢ kogo$ ,po imieniu” oznaczato poznaé go dogleb-
nie i prawdziwie, wiedzie¢ o nim niemal wszystko. Ponad-
to czasownik ,pozna¢” w Biblii oznacza — jak juz zosta-
to zauwazone — ,doswiadczy¢”. Boza znajomos¢ kazdego
cztowieka nie ogranicza si¢ zatem do wiedzy o nas, o na-
szej historii, naszych myslach, modlitwach, dobrych czy
ztych uczynkach. ,Znam ci¢ po imieniu” wskazuje, ze Bég
rzeczywiscie wsp6todczuwa i wspétdoswiadeza z cztowie-
kiem. Gdy radujemy si¢ z dobra, On takze; gdy cierpi, Bég
odczuwa fo, co my... Zwlaszcza wtedy jest z nami, uczest-
niczgc w naszym zmaganiu. ,Znam ci¢ po imieniu” to za-
pewnienie Boga: jestem z toba i wiem, co czujesz, Mojze-
szu, Marto, Agnieszko, Kamilu...

Czas wréci¢ do gléwnego tematu perykopy i tej
czgsei ksiegi — obecnosci Bozej w Izraelu. Nowa i nie-
spodziewana obietnica, ktéra ztozyt Bég, wiazac si¢
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przymierzem — ,zamieszkam posréd Izraelitéw i bede
ich Bogiem” (29,45) — zostata cofni¢ta wraz z jego ze-
rwaniem. Mojzesz jednak nie daje za wygrana. Juz wy-
prosit taske ocalenia ludu, taske kontynuowania obiet-
nic danych patriarchom: wielkiego ludu i nowej ziemi.
Ale od przyjaciela mozna wymagac wigcej, zwlaszcza gdy
ten nosi tak wiele méwiace imie ,JHWH?”. Mojzesz, wy-
korzystujac swa bliska relacje z Bogiem, po raz kolej-
ny wstawia si¢ za Izraelem. Tym razem prosi o sprawe
najistotniejsza — o odnowienie przymierza, co wyrazié
sie ma przez powtérne przyjecie Izraela za ,Bozy lud”
(w. 13) oraz powtdérne zapewnienie o Bozej obecnosci.
JHWH — Jestem — nie moze nie by¢ obecny! Imig, ktére
wyraza najwigkszy dar Bozy z Ksiegi Wyjscia, zobowia-
zuje, nawet Boga. Dlatego tez zaraz styszymy: ,Ja sam
p6jde z wami...” (w. 14), ,postapi¢ zgodnie z twojg pros-
ba, bo przeciez znalaztes taske w moich oczach” (w. 17).
Bég po raz kolejny pozwolit cztowiekowi zmienié Jego
plany. Czuty Ojciec ponownie dat si¢ ubtaga¢ dziecku,
ktére — wdrapawszy si¢ na Jego kolana — prostolinijnie
zazgdato: ,Badz z nami!”.

Kilka ostatnich wydarzen niesie jasne i bardzo istotne
przestanie. Czytelnik nie moze oprze¢ si¢ spostrzezeniu,
z jaka tatwoscia jeden wierny Bogu czlowiek moze swa
modlitwa wplywac na Jego decyzje i plany. Nawet Nowy
Testament nie wyrazi tego lepiej niz te fragmenty, gdy be-
dzie méwic o skutecznosci modlitwy wstawienniczej (np.
Mt 7,7-11; 18,19; Mk 11,24; £k 11,5-13): , Jesli wiec wy,
cho¢ Zli jestescie, umiecie dawaé dobre dary swoim dzie-
ciom, o ilez bardziej Ojciec wasz, ktéry jest w niebie, da to,

co dobre, tym, ktérzy Go prosza (Mt 7,11); ,A Bég, czyz
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nie wezmie w obrone¢ swoich wybranych, ktérzy dniem
i nocg wotaja do Niego, i czy bedzie zwlekal w ich spra-
wie?” (Ek 18,7); ,Wszystko, o co w modlitwie prosicie,
stanie si¢ wam, tylko wierzcie, ze otrzymacie” (Mk 11,24).
My chyba do korica nie wierzymy w moc modlitwy o to, co
dobre... ze Boga mozna tak fatwo zjednad, jesli nasze pra-
gnienia s3 Swigte...

Wizja chwaly Pana (Wj 33,18-23)

Dziecko, widzac taskawe spojrzenie Ojca, posuwa si¢
w swych prosbach jeszcze dalej. Chee ujrze¢ Boga i nie
kieruje si¢ tu tylko ciekawos$cia. Mojzesz chce doswiad-
czy¢ obecnosci Boga i ostateczne upewnic sie o Jego mi-
tosci. Zyczenie zobaczenia chwaty JHWH — a wiec ujrze-
nia Boga — jest najodwazniejszg i najbardziej ryzykowna
prosba Starego Testamentu. Wiadomo juz, ze w normal-
nych warunkach wizja taka grozita §miercia. Wszyscy bo-
haterowie Biblii, znalaztszy si¢ w bezposredniej obecnosci
Boga, unikaja jak ognia spojrzenia w Jego kierunku (Wj
3,6; Joz 5,14; Sdz 13,20n; 1 Krl 19,1; J 1,18 itp.). Sama
prosba o widzenie Boga zakrawata na wielki tupet lub nie-
poczytalno$é. Albo na co$ jeszcze... postawe dziecka, ktére
zupelnie powierzylo sie w ramiona Ojca i czuje si¢ w nich
po prostu bezpiecznie.

Kolejny przetom. Kolejny krok milowy w relacjach
Bég — czlowiek. Ojciec zgadza si¢ spetni¢ prosbe dziec-
ka, cho¢ na swoich warunkach (w. 19-23). To, co w ttu-
maczeniu okreslone jest jako ,majestat”, oznacza w sen-
sie podstawowym ,dobro¢” Boga: ,,twym oczom ukaze si¢
cata moja dobroc” (w. 19). Z poznaniem zmystowym wiaze
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si¢ poznanie istoty Boga, ktéra tu wyraza hebrajskie 764 —
,dobro”. Stad JHWH wypowie swe tajemnicze imig, gdyz
to w imieniu ukrywa si¢ Jego natura. Wymowe objawie-
nia dobroci Boga potwierdzaja dwa uscislajace synonimy:
saska” i ,milosierdzie”, ktére naleza do gléwnych przy-
miotéw Boga w Jego relacji do cztowieka. Mojzesz otrzy-
ma niemal zmystowe potwierdzenie mitosci Boga. Natura
JHWH — wyrazona tu w pojeciu 766 — nie zmusza Go jed-
nak do mechanicznego czynienia dobra, o czym poucza
koniec wersetu 19.

Mojzesz przezyt spotkanie z Bogiem, jakiego nie do-
swiadezyt zaden bohater Starego Testamentu (moze poza
Eliaszem, 1Krl 19,11n). Jednak najbardziej fizyczny i in-
tymny aspekt objawienia si¢ Boga pozostanie niedost¢pny
nawet dla niego. , Twarzy mojej nie ujrzysz” (w. 20 1 23) —
to wyrazenie, ktérym postuzyli si¢ starozytni, by przypo-
mnie¢, ze nie mozna w petni pozna¢ i doswiadczy¢ Boga.
W swej istocie Bég pozostanie dla cztowieka najwicksza
Tajemnicg, ktéra czasem lepiej okresla negacje typu: nie-
ograniczony, niezgtebiony, niemiertelny i niepojety, niz
jakiekolwiek po ludzku rozumiane przymioty.

Prosb¢ Mojzesza z wersetéw 13 i 18 Bég spetnit tak
naprawde dopiero w Jezusie Chrystusie. Prawdziwym
,obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1,15) stat si¢ Jezus,
przyjmujac jako Bég ludzka nature. W Nim stato si¢ moz-
liwe duchowo-zmystowe spotkanie cztowieka z Bogiem,
ktérego w pelni i obfitosci doswiadczy¢ mozna dopiero
w niebie: ,Beda ogladaé Jego odlicze i na ich czotach be-
dzie Jego imi¢” (Ap 22,4).
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Nowe kamienne tablice (Wj 34,1-4)

Niezwykle radosne stowa styszy Mojzesz po swoim spo-
tkaniu z Bogiem. Ma uczyni¢ kamienne tablice i ponow-
nie wspig¢ si¢ na szczyt géry Synaj. Zatem i te ostatnig
jego prosbe spetnia Bég: przymierze zostanie odnowione,
czego symbolem staje si¢ sporzadzenie tablic, rekonstruk-
c¢ja dokumentu przymierza. Wytrwata modlitwa Mojze-
sza, dtugi i nietatwy dialog z JHWH przynidst ostateczny
owoc w postaci powrotu Izraela do taski. Werset 3 wska-
zuje na ponowne przygotowania do zawarcia przymierza.
Lud ma zakaz zblizania si¢ do gory, tak jak wtedy, gdy po
raz pierwszy stawat si¢ partnerem porozumienia z Bogiem
(19,12.21). Bég sam wypisze prawo na tablicach (w. 1), jak
zrobit to poprzednim razem (24,12). Wszystko wigc wska-
zuje na odtworzenie sytuacji po przybyciu Izraela na Synaj.

Tak diugie opieranie si¢ JHWH przed ponownym
przyjeciem Izraela wskazuje z jednej strony na powage
kazdego grzechu, zwlaszcza ciezkiego, ktérego Bég abso-
lutnie nie toleruje i nie bedzie tolerowatl, a z drugiej na
Jego mitosierdzie — Bég bowiem wyczekuje postawy na-
wroécenia i skruchy grzesznika, by mégt objawi¢ swoje mi-
tosierdzie w catej petni.

Odnowienie przymierza (Wj 34,5-11)

Kluczowe dla opowiadania stowa: ,,Oto Ja zawieram przy-
mierze” (w. 10) poprzedza diugie zdanie, ktére nazwaliby-
$my samookresleniem si¢ JHWH (w. 6-7). B6g najpierw
wypowiada swe imie (w. 5), a nastegpnie definiuje postawe,
z ktéra przystepuje do przymierza:
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JHWH, JHWH, Bég mitujacy i taskawy, nieskory
do gniewu, bogaty w mitosierdzie i prawdg, wierny
w milosci wobec rzesz niezliczonych, gotowy przeba-
czy¢ winy, przestgpstwa i grzechy, lecz nie pobtazliwy,
gdyz z win ojcéw rozlicza synéw, wnukéw, a nawet
trzecie i czwarte pokolenie (w. 6-7).

Sa to bardzo wazne stowa, w ktérych Bég objawia swa
postawe mitosci. Charakterystyczne jest to, ze w tej Bozej
deklaracji nie ma mowy o warunkach przymierza'”® - ak-
cent pada na taskawos¢, wiernos¢ i mitosierdzie. Podkre-
§la to kontrastowe zestawienie wersetu 7, ktore lepiej brzmi
w oryginale niz w przektadzie: ,zachowuje swa mitos¢ po
tysigezne pokolenie”’! wobec: ,rozlicza synéw i wnukéw az do
trzeciego i czwartego pokolenia”. Zestawione razem zwroty:
,mitoé¢ po tysieczne pokolenie” i ,sprawiedliwos¢ po trze-
cie i czwarte pokolenie” wskazuja na nieporéwnywalng wyz-
sz0§¢ Bozej milosci, cho¢ nie neguja realnosci Jego sprawie-
dliwosci. Ciekawe, ze nie lud, ktéry zgrzeszyt, deklaruje swa
wierno$¢ i mitos¢, ale Bég, ktéry jest bez winy. Ekonomia
zbawienia podpowiada, ze zawsze trzeba by¢ pierwszym, je-
§li chce si¢ nauczy¢ blizniego postawy mitosci.

Mojzesz po raz kolejny, jakby chcac si¢ absolutnie
upewnié, prosi Boga o Jego obecno$¢ w narodzie, jed-
noczesnie potwierdza swa gotowo$¢ do identyfikowania
si¢ z powierzonym sobie ludem: ,przebacz nam”, ,naszq
wing”, ,nasz grzech” (w. 9). Mojzesz od poczatku ksie-
gl jest ukazywany jako gleboko zjednoczony ze swoim

170 Dopiero na koncu padnie warunek: ,Przestrzegaj tego, co ci dzi§ nakazuje
(w. 11), jak wezesniej: ,jesli bedziecie mi naprawde postuszni” (19,5).
71 W przektadzie: ,wierny w mitosci wobec rzesz niezliczonych”.
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narodem. Okazalo si¢ to juz wtedy, gdy jako mtodzie-
niec wstawit si¢ za swym rodakiem, zabijajac Egipcjanina,
gdy wlasnym zyciem zapowiadal wedréwke ludu na gére
Synaj i spotkanie z Bogiem, stanat na jego czele i w jego
imieniu pertraktowat z faraonem, oraz gdy dzielil jego
niedole na pustyni. Taka postawa — braterstwa oraz mito-
§ci — gwarantuje skutecznos¢ modlitwy za blizniego i nie
moze pozosta¢ Bogu obojetna. Dlatego odpowiedzia ze
strony JHWH jest ponowne zawarcie przymierza, czemu
znéw towarzyszy danie obietnic (w. 10) i postawienie wa-
runkéw (w. 11).

Zakaz zawierania przymierzy z obcymi
narodami (Wj 34,12-16)

Zawieranie jakiejkolwiek przyjazni z ludami Kanaanu zo-
staje zakazane. Dlaczego? Mtody i jeszcze nieugrunto-
wany religijnie lud Hebrajczykéw wkroczy do kraju roz-
winigtego kulturalnie i materialnie'’?. Kanaan to kraina
obfitujaca w mnéstwo wierzen, kultéw i religijnych obrze-
déw, ktére przez wiarg jahwistyczng oceniane beda jako
balwochwalcze i demoniczne. Obawa, ze Izraelici zafa-
scynujg si¢ obcymi wplywami, byta jak najbardziej realna.
Obrzedy rytualne Kanaanu zawieraly elementy krwawe
i zmystowe zarazem — ofiary z ludzi, prostytucja sakralna,
rozbudowana i barwna mitologia — jednoczesnie stawiaty
,wiernemu” minimalne wymogi moralne lub nie stawiaty

12 Pobudowane miasta-twierdze, rozbudowany system fortyfikacji, dobra znajo-
mos¢ obrébki zelaza (podczas gdy Izraelici dopiero zetkng si¢ z zelazem), zelazne
rydwany Kanaanu — to tylko niektére elementy wskazujace na wyzsza kultur¢ ma-
terialng tubyleéw Ziemi Obiecane;.
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mu zadnych. Wyrazone w tej perykopie zakazy sprowa-
dzaja si¢ tak naprawdg¢ do zakazu idolatrii (pierwsze przy-
kazanie) i, spisane juz w Kanaanie, wynikaja z mroczne-
go doswiadczenia historii Izraela. Chociaz Biblia surowo
i wielokrotnie potepia batwochwalcze ryty kananejskie,
beda one przez cate wieki fascynowac Izraelitéw, zwtasz-
cza gdy ci osiedla si¢ tu na state. Ich doswiadczenie Boga
zywego bedzie si¢ im miesza¢ z zastanymi kultami. Mamy
w Biblii wiele przyktadéw czci oddawanej bogom ka-
nanejskim bezposrednio (np. krél Achab), ale takze po-
srednio, gdy wielbi si¢ JHWH pod postacig byka (Baala),
steli (Aszery) czy na tzw. wyzynach, gdy sktada si¢ ofia-
ry z dzieci czy uprawia nierzad sakralny. Stad radykalizm
tej perykopy posuwajacy si¢ do nakazu niszczenia wszel-
kich batwochwalczych obiektéw kultowych (w. 13) i za-
kazu zawierania przymierza i zwigzkéw matzenskich z tu-
bylcami (w. 15-16).

W dwukrotnym samookresleniu si¢ Boga jako ,JHWH
zazdrosny” (w. 14) nie chodzi o jedng z ludzkich wad. Jest
to biblijne sformutowanie zwigzane z przymierzem, a §ci-
§lej o konotacjach malzenskich. Bég Biblii czasem uka-
zywany jest jako Malzonek, a Izrael jako malzonka, ob-
lubienica. Ulegajac batwochwalczym kultom, oblubienica
niejako ,zdradza” swego Oblubierica, wzbudzajac w Nim
stuszng zazdros¢ (zob. np. Oz 2,16-22; 1z 9,6; Jo 2,18;
2Kor 11,2). Przymierze Boga z Izraclem jest ,matzeri-
stwem”, a wigc zwigzkiem trwatym i na wylacznosé. Za-
tem kazda niewierno$¢ bedzie wzbudzaé¢ w Bogu zazdros¢.
I odwrotnie: kazde matzeristwo jest prawdziwym przymie-
rzem mitosci dwojga oséb, a potaczone przez Boga staje si¢
$wigtym przymierzem milosci Bozej i ludzkie;.

330



Powtérzenie glé6wnych przepis6w kultowych
(Wj 34,17-28)

Prawa tu dyktowane stanowig powtérzenie (prawdopo-
dobnie inna, starsza tradycje) przepiséw podanych weze-
$niej przy okazji wyjscia z Egiptu i zawarcia przymierza
(zob. 13,11-16; 23,12-19). Zwane sg zwyczajowo ,deka-
logiem kultowym” — w odréznieniu od ,dekalogu etycz-
nego”, ktéry nastepuje po zawarciu przymierza na Syna-
ju (Wj 20) — gdyz ich tematyka zwigzana jest z kultem.
Zdublowane sa prawa o najwazniejszych pielgrzymko-
wych §wigtach Zydowskich, o pierworodnym i szabacie,
a pierwszy z tych nakazéw: ,Nie odlejesz z metalu po-
dobizn bozkéw” (w. 17) jest wyrazng aluzjg do fatalnego
wspomnienia zlotego cielca.

Wersety 27-28 podsumowuja opowiadanie o odnowie-
niu przymierza. Znéw wyrézniony jest Mojzesz jako osob-
ny partner porozumienia z JHWH (w. 27).1 znéw kamien-
ne tablice, a na nich wypisany Dekalog, staja si¢ symbolem
i gwarancja jego zawarcia. Zwrot: ,te stowa”, powtérzony
dwa razy w wersecie 27, oznacza takze pozostale prawa
przymierza — zwlaszcza Kodeks Przymierza — ktére réw-
niez sg spisane (24,4), ale osobno. Nowym elementem jest
czterdziestodniowy post Mojzesza (w. 28), wezesniej nie-
wspominany (ale zob. Pwt 9,9). Asceza ta moze wynikaé
z szczegblnego momentu przebywania w sterze sacrum,
w obecnosci samego Boga. Jezus, trwajac na pustyni na
spotkaniu z Ojcem, réwniez posci czterdziesci dni (Mt 4,2;
Lk 4,2). Liczba dni jest tu zapewne symboliczna — tak jak
czterdziesci lat wyznaczato jedno pokolenie, tak czterdzie-
§ci dni wyznacza pewien zamkniety, dtuzszy okres.
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Jasniejace oblicze Mojzesza (Wj 34,29-35)

Jasniejace oblicze Mojzesza to kolejny znak wybraristwa
i szczegdlnej pozycji posrednika. Jego twarz nie jasniata
sama z siebie. Tak jak ksiezyc odbija $wiatto storica, tak
twarz Mojzesza odbijata prawdziwg Swiattos¢, w ktora
ten mogt sie wpatrywac. Byt to widzialny znak, ze Moj-
zesz rozmawia z Bogiem i rzeczywiscie czyni to ,twarza
w twarz, jak si¢ rozmawia z przyjacielem” (33,11). Izraeli-
ci, a nawet Aaron, bali si¢ podej$¢ do niego (w. 30-32), bo
stusznie widzieli w tym znaku co$ Boskiego.

Swiattos¢ — jak powiedziano — od poczatku w Biblii
jest symbolem Boga, ktéry czgsto objawia si¢ w jasno-
§ci. Scena przemienienia Jezusa na gérze Tabor ma wie-
le wspélnego z tu omawiana: , Tam przemienit si¢ wobec
nich: zwarz Jego zajasniata jak storice, odzienie za$ stato
si¢ biate jak $wiatlo. A oto im si¢ ukazali Mojzesz i Eliasz,
ktérzy rozmawiali z Nim” (Mt 17,2-3). Nie da si¢ zrozu-
mie¢ sceny na gérze Tabor bez odniesienia jej do historii
Mojzesza, tak jak nie da si¢ w petni zrozumiec¢ kazdej in-
nej sceny Nowego Testamentu bez siggniecia do Stare-
go Testamentu. To Jezus jest Tym, ktéry ma prawdziwy
i bezposredni kontakt z Bogiem. To On jest ,,prawdziwg
$wiatloscia” (] 1,9), ktéra przyszta na $wiat, jest ,$wiatto-
$ciag $wiata” (] 9,5). Figura i zapowiedzig Jezusa po raz ko-
lejny okazuje si¢ bliski przyjaciel Boga — Mojzesz.

Nie jest do korica jasne, dokad bohater wyjscia udaje
si¢ na rozmowy z Bogiem (w. 34-35): czy chodzi o gére
Synaj, czy o tymczasowe sanktuarium namiotu rozbi-
te poza obozem (33,7-11). W kazdym razie Mojzesz,
gdy nie rozmawia z Bogiem, zaktada na twarz zastone.
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Przedmiot ten zawsze symbolizuje rozdzielenie, brak do-
stepu (patrz: zastona przed Miejscem Najs’wiqtszym), za-
tem gest jej zatozenia wskazuje, ze Izraelici nie sg jeszcze
dopuszczeni do bliskiego duchowego kontaktu z Bogiem.
Sytuacje t¢ zmieni wybudowanie Mieszkania dla JHWH

w samym centrum izraelskiego obozu.

Zerwanie najwazniejszego przymierza Starego Testa-
mentu tuz po jego zawarciu wskazuje, ze nie jest ono do-
skonale, i zapowiada przyjscie nowego. Zloty cielec, ktéry
byl wyrazem buntu, na state zostanie wpisany do wyda-
rzenia synajskiego, co uwypukli §w. Szczepan w rozmowie
z Wysoka Rada (Dz 7,38nn). Przymierze synajskie po-
zostanie gtéwnym przymierzem Starego Testamentu, ale
szybko straci swa moc wskutek kolejnych grzechéw nie
tylko pojedynczych ludzi, ale calego narodu. Zauwaza to
juz prorocy Starego Testamentu. Jeremiasz powie:

Oto nadchodzg dni — wyrocznia Pana — kiedy zawre
z domem Izraela i z domem judzkim nowe przymierze.
Nie jak przymierze, ktére zawartem z ich przodkami,
kiedy ujatem ich za reke, by wyprowadzié¢ z ziemi egip-
skiej. To moje przymierze ztamali, mimo ze bytem ich
Wtadcea — wyrocznia Pana. Lecz takie bedzie przy-
mierze, jakie zawr¢ z domem Izraela po tych dniach
— wyrocznia Pana: Umieszcze swe prawo w glebi ich
jestestwa i wypisz¢ na ich sercu. Bedg im Bogiem, oni
za$ beda Mi narodem (Jer 31,31-33).

Ta zapowiedZz nowego przymierza, ktéra koriczy si¢
formuta jego zawarcia w nieokreslonej przysztosci, wnosi
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istotne novum w rozumienie relacji, jaka ma miejsce mig-
dzy cztowiekiem a Bogiem. Bedzie to relacja jak najbar-
dziej wewnetrzna i osobista, a nie wynikajaca z prawa,
obowiazku czy przyzwyczajenia. Prawo Synaju pozostaje
literg zapisana w kamieniu i nie oddzialuje na serce czto-
wieka (zob. 2 Kor 3,6). Stata i niezniszczalna wi¢z migdzy
Bogiem a cztowiekiem nie moze opiera¢ si¢ na zachowa-
niu okreslonych norm, ale na wewngtrznym, serdecznym
przylgnieciu do Boga. W tym samym duchu wypowie sie
prorok Ezechiel, nawiazujac do kamiennych tablic Deka-
logu: ,Usune z ich ciata serce kamienne i dam im serce
cielesne, aby postepowali wedtug moich nakazéw” (zob.
Ez 11,19n; 36,26n).

Te zapowiedzi doskonalego przymierza zrealizuja
si¢ w Jezusie Chrystusie, ktéry w decydujacym momen-
cie swej misji ustanowi Nowe Przymierze: , To jest moja
Krew Przymierza, ktéra za wielu bedzie wylana na od-
puszczenie grzechow” (Mt 26,28). Nowy Testament wy-
raznie dostrzega i wskazuje na nieadekwatnos¢ i ograni-
czony charakter przymierza synajskiego oraz postrzega
je tak jak prorocy. Nauke prorokéw rozwinie §w. Pawet:
»Na céz wiec Prawo? Zostalo ono dodane ze wzgledu na
wykroczenia az do przyjscia Potomka, ktéremu udzielono
obietnicy” (Ga 3,19). Apostol prawo nazywa tymczaso-
wym ,wychowawcg, ktéry miat prowadzi¢ ku Chrystuso-
wi. Gdy jednak wiara nadeszta, juz nie jestesmy podda-
ni wychowawcy” (Ga 3,24n). Uzyje nastgpnie dosadnego
stwierdzenia, ze przymierze synajskie rodzito do niewo-
li. Natomiast chrzescijanie dzigki ofierze Chrystusa zro-
dzeni zostali do wolnosci (Ga 4,21-31). ,,Chrystus nas
wyzwolil, aby$my byli wolni” (Ga 4,32). Stowa te wprost
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nawiazuja do historii Ksiegi Wyjscia. To Jezus dokonat je-
dynego rzeczywistego wyzwolenia calej ludzkosci z rze-
czywistej niewoli, ktéra jest grzech. Jezus — nowy Mojzesz
— jest sprawca i posrednikiem prawdziwej wolnosci (exo-
dus) 1 prawdziwego zjednoczenia ludzi z Bogiem (przy-
mierze). Tak oto Nowy Testament jawi si¢ jako doskona-
ta realizacja dwéch esencjalnych wydarzeni Ksiegi Wyjscia
i Starego Testamentu, ktdre stajg si¢ typem i zapowiedzig
potegi Boga i Jego obecnosci objawionej w Synu Bozym.






Rozdziat dziesiaty

Budowa Mieszkania JHWH

(Wi 35,1-40,38)

Czas wréci¢ do opowiadania o pustynnej $wigtyni Izra-
ela, do drugiej jego czgsci. Nakazowi budowy sanktuarium
JHWH (Wj 25-31) tu odpowiada wypelnienie rozkazu:
opis jego budowy, ktéry ukazuje, jak skrupulatnie Izra-
elici przestrzegaja Bozych zalecen danych Mojzeszowi,
w znamiennym kontrascie do ich niedawnej apostazji.
Nie chodzi o to, by skupia¢ sie na szczegétowych prze-
pisach méwiacych o Mieszkaniu, gdyz te sa w znakomi-
tej wickszosci powtérzeniem praw dyktowanych w czesci
pierwszej, z tym ze tu — podane w czasie przesztym. Zo-
staly oméwione do$¢ doktadnie powyzej. Tym razem warto
pochyli¢ sie nad znaczeniem tego nietypowego opowiada-
nia w kontekscie wydarzen Ksiggi Wyjscia i jego teologicz-
nym przestaniem w szerszym kontekscie biblijnym. Mozna
zrobi¢ to w trzech punktach: 1. Walor historyczny opowia-
dania o Mieszkaniu JHWH, 2. Mieszkanie JHWH i stwo-
rzenie $wiata, 3. Mieszkanie JHWH w Izraelu.

Najpierw jednak kilka uwag o charakterze literackim.
Porzadek opisu z tego bloku jest juz bardziej logiczny niz
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ten z Wj 25-31. Najpierw powtdrzony jest nakaz zbidr-
ki daréw (35,4-9), a potem opowiada si¢, z jaka hojnoscia
go wykonano (35,20-36,7)'”%. Budowa rozpoczyna si¢ od
konstrukeji namiotu, a nie od sprzetéw. Na ,swoim miej-
scu”, a nie w dodatkach, znajduja si¢ opisy ottarza kadze-
nia i kadzi, czyli wéréd opiséw wykonywania kolejnych
sprzetéw. Wszystko to wskazuje, Ze sekcja ta powstata
najpézniej, wraz z serig dodatkéw Wj 30-31, uwzgled-
nia juz bowiem kompletny opis Mieszkania ze wszystki-
mi dopowiedzeniami. Takze greckie ttumaczenie — Sepru-
aginta (skr6t LXX) — tej czesci Ksiegi Wyjscia potwierdza
te opinie, gdyz znaczaco rézni si¢ od wersji hebrajskiej,
co wskazuje, ze w czasie powstawania LXX (III-II wiek
przed Chrystusem) jeszcze nie uformowata si¢ ostateczna

wersja Wj 35-40.

Historyczny wymiar opowiadania o Mieszkaniu
JHWH

Nie ulega watpliwosci, Ze w tworzeniu obrazu Mieszka-
nia JHWH na pustyni za pewnego rodzaju wzér stuzyta
autorom Swigtynia Jerozolimska powstata w rozwinietym
gospodarczo i politycznie pafistwie Salomona, kilkaset lat
po opisywanych tu wydarzeniach. Mieszkanie na pusty-
ni ma identyczna budowe i te same sprzety kultyczne, jej
wymiary sg dwukrotnie mniejsze od rozmiaréw $wiaty-
ni Salomona, a autorzy tradycji kaplariskiej zyli i pisali

13 Entuzjazm i ofiarno§¢ Izraelitéw przy sktadaniu dobrowolnych daréw byta
tak wielka, ze przyniesiono ,wiele wiecej, niz potrzeba; a nawet wiele zbywato”,
w zwigzku z czym Mojzesz musial wyda¢ kategoryczny rozkaz, aby lud ,zaprzestat
juz znoszenia daréw” (36,3-7).
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w jej blasku. Na tej podstawie wielu uczonych XIX i XX
wieku stwierdzito, ze Mieszkanie jest literacka idealizacja
$wiatyni Salomona, przeniesiong na pustyni¢ przez péz-
no piszacego autora kaptanskiego, a zatem jako takie nie
istniato. Teoria o ,fikeji literackiej” fragmentu Wj 25-40
szeroko rozpowszechnita si¢ w naukach biblijnych.

Jednak nowsze badania, oparte na gruntownej anali-
zie danych biblijnych, a zwlaszcza na bliskowschodnich
studiach poréwnawczych, nie pozwalaja na tak radykal-
ne stwierdzenie. Przeciwnie, pokazuja wyraznie, ze ta-
kie sanktuarium z duzym prawdopodobienstwem mogto
pod Synajem zaistnie¢, i wszystko wskazuje na to, ze tam
powstato.

Zacznijmy od danych biblijnych. Nalezatoby wyjs¢ od
stwierdzenia, ze o Namiocie i Arce z czaséw Mojzesza
méwig wszystkie giéwne tradycje Pigcioksiggu'’. Ksie-
gi historyczne od Jozuego do Krélewskich kontynuuja
opowiadanie o Mieszkaniu JHWH i Arce i umieszczajg
owo sanktuarium z Arka w Szilo'”, Betel'”® czy Mispa'”’.
Szczegélnie wymowne jest stare $wiadectwo z 2Sm 7,6:
»I\Nie mieszkatem bowiem w domu od czasu, kiedy wypro-
wadzitem synéw Izraela z Egiptu, az do dzi$ dnia, lecz to-
warzyszytem lzraelowi majgc namiot za swoje mieszkanie”.
Na tradycje namiotu dla arki w czasach przed zbudowa-
niem §wiatyni wskazuja tez przedwygnaniowe psalmy oraz
kolejny stary tekst z 1Krl 8,3-9, gdzie mowa o wniesieniu

74 Wzmianki starsze niz te przypisywane tradycji kaptanskiej (ktérych jest mné-
stwo w ksiggach Wyjscia i Kaptaniskiej) to np. Wj 33,7-11; Lb 10,33-36; 11,16n;
12,4-10; 14,44; Pwt 10,1-5.8; 31,9; 31,14n.24-26.

15 Np. Joz 18,15 19; 51; 22,19; Sdz 18,31; 1Sm 4,4.

176 Np. Sdz 20,23.26; 21,2; 1Sm 10,3; 1K1l 12,28n.

77 Np. Sdz 11,115 20,1; 21,5.8; 1Sm 7,5nn.
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Namiotu Spotkania, arki i pozostatych sprzetéw do nowo
wybudowanej Swiatyni w Jerozolimie. Wszystkie te oka-
zjonalne wzmianki o Namiocie i Arce, jak i okreslenia
Swiqtyni Jerozolimskiej ,namiotem” czy ,Mieszkaniem”
sugeruja, iz Swiatynia Jerozolimska jest w Biblii rozumia-
na nie jako wzdr, ale jako nastgpca i spadkobierca starozyt-
nych izraelskich sanktuariéw-namiotéw oraz ze pamieé
o izraelskim $wigtym namiocie przechowywana byta w je-
rozolimskiej liturgii (psalmy).

Starozytno$¢ izraelskiej instytucji $wigtego namiotu
i Arki potwierdzajg takze dokumenty pozabiblijne. Trze-
ba tu wskaza¢ na przenosne sanktuaria, znane zaréw-
no w Egipcie, jak i w Mezopotamii czy Kanaanie. Przed-
islamscy Arabowie mieli przenosne sanktuarium-namiot
— qubbah, z ktérego korzystano w przepowiadaniu przy-
sztosci 1 ktére zabierano na wojng. Znane s inne prze-
nos$ne sanktuaria w formie namiotu, jak np. utfah, markah,
mahmal, umieszczane czgsto na grzbiecie wielbiada. J. E.
Steinmueller powie, ze ,,przenosne namioty dla béstw ple-
miennych byty dobrze znane starozytnym Semitom-no-
madom, byly nawet jednym z najwazniejszych motywéw
w ich religii”. Podobnie przedmioty kultu przypominajace
izraelska arke istniaty juz u Babiloriczykéw i u Egipcjan.
,2Arka” babiloriska ksztaltem przypominata krzesto lub
tron, symbolizujac tron béstwa, funkcja nawigzuje wige do
izraelskiej arki. Bardziej podobna w formie do izraelskiej
byta ,arka” egipska. Byta to szkatutka lub miniaturka $wia-
tyni o rozmiarach miej wigcej takich samych, jakie mia-
ta Arka Przymierza. Zawierata wewnatrz figurke lub jakis
przedmiot $wiety, a na zewnatrz znajdowaly sie postacie
geniuszéw (cherub6w?) z roztozonymi skrzydtami. ,Arka”
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egipska takze byta sprzetem przeno$nym: kaptani nosili ja
przy pomocy drazkéw w procesji, jednak zwykle nie sta-
wiano jej wprost na drazkach, lecz na $wietej 16dce, czyli
bari, ktéra stuzyta jako lektyka. Przyktady innych analogii
starozytnych —w duzej mierze dzi¢ki rozwojowi badar bli-
skowschodnich — mozna mnozy¢, ale niech to wystarczy.

Obecnoé¢ tradycji o Namiocie i Arce w najstarszych
zrédiach Pigcioksiggu, kontynuacja tej tradycji w ksiggach
historycznych Biblii oraz istnienie analogicznych sanktu-
ariéw na starozytnym Bliskim Wschodzie (starszych na-
wet niz czas Mojzesza) potwierdzajg istnienie takiej in-
stytucji w Izraelu. Takze wiele szczegotéow opisu, ktore nie
zostang tu przytaczone, potwierdza stare zZrédto kaptari-
skiego opowiadania o sanktuarium. Wspomnielismy jedy-
nie o drzewie akacji, mato szlachetnym i rzadkim na ziemi
palestyriskiej, za to praktycznie jedynym obficie wystepu-
jacym na obszarze Pétwyspu Synajskiego, oraz o tym, ze
Izraelici mieli liczne kosztownosci zabrane z Egiptu (zob.
np. 12,35n; 32; 33,3-6).

W takim $wietle opowiadanie o Namiocie Spotkania
z Ksiggi Wyjscia nie moze by¢ projekeja $wiatyni rzucong
w zamierzchle czasy, a wigc fikcjg literacka czy idealizacja
$wiatyni. Jest raczej swoistym, uwznios$lonym i charakte-
rystycznym dla szkoty kaptaniskiej przekazem starej trady-
cji siegajacej az pod Synaj. Autor kaptanski, przedstawia-
jac Mieszkanie na pustyni, czerpie ze starozytnego zrédta,
by¢ moze z archiwéw §wiatynnych, a Zrédto przepracowu-
je w swoje wlasne monumentalne opowiadanie.

Rzeczywiscie, kult, ktéry opisuje, w wielu szczegétach
odzwierciedla praktyki pézniejsze, a nawet bardzo péz-
ne (np. namaszczenie arcykaptana). Méwilismy juz o tym,
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ze prawa, nawet te powstale duzo pézniej, zostaly przy-
pisane Mojzeszowi jako prawodawcy jahwizmu par excel-
lence. Dla liturgii jerozolimskiej podstawowsa sprawa byto
ukazanie jej poczatku i §wietnosci, jej starozytnosci i Bo-
zego oraz Mojzeszowego pochodzenia. Zabieg ten nie
przekresla jednak wiarygodnosci istoty przekazu: sank-
tuarium z Arka, ktére powstato pod Synajem. Czy jed-
nak Namiot Spotkania byt tak okazaly, jak ukazuje to
Wj 25-40? Prawdopodobnie nie, ze wzgledu chociaz-
by na nieprawdopodobng ilo$¢ ztota czy ciezar elemen-
téw konstrukeyjnych (konstrukcja wazyta dziesiatki ton).
Mozemy si¢ tu dopatrywaé tendencji ludzi Wschodu do
przesadzania, wyolbrzymiania, cho¢ niektérzy takze, aby
podkresli¢ okazatos¢ namiotu odnajduja bliskie analogie,
poréwnujac namiot np. z wielkimi i niezwykle zdobnymi
perskimi namiotami krélewskimi. Tak czy inaczej, nie ule-
ga watpliwosci, ze kaptaniskie opowiadanie o Mieszkaniu
JHWH nie budzito Zadnego historycznego sceptycyzmu
wsréd autoréw i stuchaczy, przedstawialo bowiem spoty-
kang i jak najbardziej wyobrazalna budowle.

Tym niemniej to nie historia czy préba rekonstrukeji
rzadzi tym opowiadaniem, o czym za chwile.

Mieszkanie JHWH i stworzenie $§wiata

We wstepie do czesci Wj 25-31 powiedziano, ze tradycja
kaptariska wyraza swe idee teologiczne w sposéb zawoalo-
wany i czgsto ukryty. Nie artykutuje wprost, ale czyni to
poprzez formy, symbole i zwiazki. Warto sprébowaé wy-
doby¢ na swiatlo dzienne koncepcje rzadzaca opowiada-
niem o sanktuarium JHWH na pustyni.
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W teologii kaptanskiej nie tylko wzér Mieszkania zo-
stal $cisle przez Boga okreslony (25,9). Takze data jego
wzniesienia zostata Mojzeszowi objawiona: ,Pierwszego
dnia pierwszego miesigca ustawisz Mieszkanie, Namiot
Spotkania” (40,2 i 40,17). Dzieri ustawienia Mieszkania
JHWH z gotowych elementéw zostal wyznaczony nie
przez dzien ukonczenia robét, ale $cisle okreslony: ma to
by¢ pierwszy dzieri nowego roku. Podanie tu daty dzien-
nej'”® nie wynika z pewnoscig z przestanek historycznych,
gdyz zaledwie w kilku miejscach daty interesuja auto-
ra kaptanskiego. Dla tradycji P pierwszy dzien nowego
roku jest bardzo wazna data, gdyz jest to moment kluczo-
wej dziatalnosci Boga — aktu stwérczego. Pierwszego dnia
plerwszego miesigcea jest rtGOWNoznaczne Z OWym na poczgt-
kuw Rdz 1. Rozpoczyna si¢ wiec nowe dzieto stworzenia.

Pierwszego dnia pierwszego miesigca [Mojzesz]

wzni6st Mieszkanie (Wj 40,17).

Na poczqtku Bég
stworzyl niebo i ziemi¢ (Rdz 1,1).

Potwierdzeniem takiej interpretacji opisu Miesz-
kania beda kolejne subtelne wskazéwki. Jak juz zosta-
to wezesniej wspomniane sekcja Wj 25-31 sktada sig
z siedmiu méw JHWH, z ktérych kazda rozpoczyna si¢
identyczna formuta: , Tak powiedzial JHWH do Mojze-

sza”'”. Poszczegélne mowy sg paralelne do siedmiu dni

178 Dzien byt dla Hebrajezykéw najmniejsza okreslona jednostka czasu. Podanie

daty dziennej jest w Biblii rzadkoscig, ma czesto wymiar symboliczny i podkresla
wage wydarzenia.
7 'Wj 25,1; 30,11.17.22.34; 31,1.12.
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stwarzania $swiata'®. Analogie wida¢ najlepiej w ostatniej
parze: w Rdz 1 ostatni, siédmy, dzien to odpoczynek Boga
i dzieni ustanowienia szabatu. Podobnie ostatnia, siédma,
mowa JHWH (Wj 31,12-17), jest poswigcona nakazowi
$wiecenia szabatu, ktéry hagiograf uzasadnia bezposred-
nim nawigzaniem do Rdz 1: ,bo w sze$ciu dniach JHWH
stworzyl niebo i ziemie, a w siédmym dniu odpoczat i wy-
tchnat” (Wj 31,17). Szerzej paralel¢ kazdej cz¢séci rozwija
w swym artykule P. Kearney''.

Czas wskaza¢ kolejne miejsca stylizacji opowiada-
nia o Mieszkaniu wedlug poematu z Rdz 1. Tak jak czto-
wiek zostal stworzony na obraz i podobieristwo Boze (Rdz
1,26-27), tzn. majac za wzér samego Boga, tak Mieszka-
nie ma by¢ wykonane wedfug wzoru mieszkania niebie-
skiego (Wj 25,9.40), tzn. majac za wzor samo niebo. Tak
jak przy stwarzaniu $wiata uczestniczyt Duch Bozy (riah
¢lohim, Rdz 1,2), tak samo Jego interwencji wymaga kon-
strukcja Mieszkania na pustyni (Wj 31,3; 35,31). Zna-
mienne i zapewne nieprzypadkowe jest to, ze zwrot riah
¢lohim pojawia si¢ w Zrédle kaptanskim tylko w tych
dwdéch miejscach!

Na szczegblng uwage zastuguja dwa ostatnie rozdzia-
ty opisu Mieszkania: Wj 39 i Wj 40, ktére sa zbudowa-
ne wokot siedmiokrotnego uzycia identycznej formuty: ,Jak
nakazal JHWH Mojzeszowi”. Formuta ta brzmi niemal

180 Schemat podziatu tekstu na siedem jednostek w Rdz 1 zostal zastosowany
w spos6b przemyslany. Poemat o stworzeniu jest ujety w ramy siedmioczesciowego
opowiadania dzigki uzyciu podziatu tygodniowego na siedem dni. Kazdy dzier jest
etapem stwarzania §wiata, ktory tworzy strofe i koriczy si¢ refrenem: ,I widzial Bog,
ze bylo dobre” (x 7); I stat si¢ wieczor i poranek, dzied X” (x 7).

181 P. Kearney, Creation and Liturgy. The P Redaction of Exodus 25-40, ,Zeitschrift
fiir die Alttestamentliche Wissenschaft” 89 (1977) 375-387.
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sakramentalnie i jako refren koriczy kolejne etapy opowia-
dania, upodabniajac je do siedmioczesciowego opowiada-
nia o stworzeniu §wiata. W Wj 39 widoczne jest kolejne
wyrazne nawigzanie do poematu o stworzeniu: ,I ujrzat
Mojzesz, ze wszystko wykonali, jak nakazat JHWH. I po-
blogostawit ich Mojzesz” (Wj 39,43). A w poemacie
o stworzeniu pada zdanie: ,I ujrzal Bég, ze byto dobre”
(Rdz1,4.10.12.18.21.25.31) ,I pobtogostawit Bég siédmy
dzien” (Rdz 2,3). Nasladownictwo jest widoczne. Pierw-
sze stworzenie jest ,ogladniete” jako dobre i pobtogosta-
wione, tak samo i nowe stworzenie — Mieszkanie Boga.

Natomiast w rozdziale Wj 40 budowa Mieszkania zo-
stala opowiedziana przy pomocy tych samych obrazéw
i terminéw jak stworzenie $wiata. ,Podstawy” oraz ,stu-
py” Mieszkania (40,18) s dla autoréw biblijnych obrazem
konstrukgji ziemi przez Boga:

»Umocniles ziemi¢ w jej podstawach, na wieki wiekéw sie
nie zachwieje” (Ps 104,5).

»2Do JHWH nalezg sfupy ziemi, na nich krag ziemi potozyt:
(1Sm 2,8).

,On ziemi¢ poruszy w podstawach i poczng trzeszczed jej

stupy” (Hi 9,6)"%2.

W opisie budowy Mieszkania termin ,,podstawy” zo-
stat uzyty 51 razy, a ,stupy” 30 razy, podczas gdy w ana-
logicznym opisie budowy Swigtyni Jerozolimskiej (1Krl
6n i 2Krn 3n) oba wyrazy nie pojawiaja si¢ ani razu. To
$wiadczy o celowym uzyciu tych, a nie innych terminéw.

182 Por. tez Hi 26,11; 28,9; 38,4.6; Ps 75,4.
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Stwierdzeniem natomiast z 40,19: ,Rozbil namiot nad
Mieszkaniem i nakryt go przykryciem namiotu” autor
pragnie nawigza¢ do dziatalnosci stwérczej Boga, kiedy
to w ,,dniu drugim” rozpiat niebo nad swiatem'®. Bezpo-
$rednio stwierdza to np. autor Psalmu 104, znanego jako
trzeci (po Rdz 1 i 2) utwér o stworzeniu §wiata, czy pro-
rok Izajasz:

»~Rozpostartes niebo jak namiot... Umocniles ziemie w jej
podstawach, na wieki wiekéw sie nie zachwieje; jak szata
okrytes ja wielkg otchtanig” (ww. 2.5n).

,On rozciagnat niebiosa jak tkanine i rozpiat je jak namiot
mieszkalny” (Iz 40,22)'%.

Mieszkanie jest wigc $wiatem, ktéry Mojzesz umac-
nia w podstawach, utwierdza i stabilizuje, nad ktérym roz-
ciagga namiot jak niebo. Hagiograf przez zastosowane tu
stownictwo i obrazy czyni wyrazna asocjacj¢ z opowia-
daniem o stworzeniu. Stwierdza to Psalmista: ,I wzniést
swoje $wigte Mieszkanie jak wysokie niebo, jak ziemig,
ktérg ugruntowat na wieki” (Ps 78,69).

Opowiadanie o Mieszkaniu z Wj 25-40 zawiera kilka
innych analogii z opowiadaniem o stworzeniu $wiata, ale
niech to wystarczy. Stylizacja tekstu o Mieszkaniu JHWH
— wedlug stwérczego poematu z Rdz 1 — jest pewng ta-
jemnicza $ciezka wyznaczona czytelnikowi przez auto-
ra kaptariskiego. Hagiograf nigdzie nie napisze wprost,

183 Autorzy biblijni wyobrazali sobie niebo jako sklepienie niebieskie w postaci po-
wierzchni z przezroczystego krysztatu (Wj 24,10; 1z 34,4), spoczywajace na gérach
lezacych na granicy $wiata, a wigc jako wielki rozpiety nad ziemig namiot.

184 Por tez Ps 11,4; 18,12.
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ze Mieszkanie jest nowym wszechs§wiatem czy odnowie-
niem dzieta stworzenia, cho¢ wie, Ze nie wszyscy péjda
ta interpretacyjng droga'®>. Autor wskazuje pewien trop,
za ktérym uwazny stuchacz/czytelnik powinien podazy¢.
Ukierunkowuje na strzezong w kaptariskich srodowiskach
teologiczng prawdg, a wydobycie jej znaczenia pozostawia
juz swemu odbiorcy. Co to za tajemnica? Jakie znaczenie
ma owa stylizacja?

Stwierdzono juz, ze $wiatynia dla starozytnych jest
imago Dei, odwzorowaniem nieba, odbiciem prawdziwej
$wiatyni niebieskiej, ktéra pozostaje dla niej Boskim ar-
chetypem. Tu dochodzimy do drugiej odstony tej praw-
dy: sanktuarium JHWH jest takze odbiciem $wiata, mi-
krokosmosem, sakralnym znakiem i obrazem kosmosu,
$wiata stworzonego przez Boga. Swiqtynia w teologii ka-
planskiej jest widziana jako esencja wszechswiata i imago
mundi, nowe stworzenie, nowy raj, w ktérym Bég znéw
moze zamieszkac.

Na poczatku Bég mieszkal w $wiecie, ,,przechadzat si¢
po ogrodzie” (Rdz 3,8), swiat ten i stworzenia napetnity
jednak grzechy, wigc Bég musiat odejsé. Po potopie, a po-
tem, po wyzwoleniu z Egiptu, nastepuje odrodzenie, od-
nowienie stworzenia (co widoczne jest w obu opowiada-
niach). B6g moze do $wiata wréci¢. Mieszkanie ma staé
sic nowym Edenem, nowym rajem, gdzie Bég znéw be-
dzie mégt spotkac si¢ z cztowiekiem. Najpierw wigc swiat
byl Mieszkaniem Bozym, teraz staje si¢ nim malerki na-
miot. Tak jak wszech$wiat wyposazony jest w storice, ksie-
zyc, gwiazdy, morze, roéliny i zwierzeta, tak Mojzesz ma

185 Tak dzieje si¢ np. w wielu komentarzach do tej czgsci Ksiggi Wyjscia.
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wyposazy¢ Mieszkanie w sprzety: arke, cheruby, ottarz,
mnéstwo przedmiotéw z brazu. W koricu w Mieszkaniu,
oprécz Boga, zamieszka réwniez cztowiek. Aaron — drugi
Adam - tak jak ten pierwszy, jest nagi. Aby zatem mog?
przystapi¢ do Boga, trzeba mu uczyni¢ odpowiednie sza-
ty. Tradycja P poswieca szatom szczegélnie wiele miejsca
(Wj 28 i 39). Aaron, nowy Adam, przyodziany w nowy
str6j, znéw moze przebywaé w obecnosci Bozej. I tak jak
Adam w imieniu calego stworzenia chwalit Boga, tak te-
raz Aaron w imieniu catego Izraela moze wejs¢ do Miej-
sca Najswigtszego i sprawowac kult oraz rozmawia¢ z Bo-
giem. Stworzenie si¢ odradza, a Bég i cztowiek na nowo
stajag wobec siebie.

Naprzeciw pierwszego stworzenia ($wiat) znajduje
si¢ drugie (Mieszkanie JHWH). Dla zrédta kaptariskie-
go stworzenie jeszcze nie jest catkiem kompletne, dopdki
Mieszkanie dla JHWH nie jest zbudowane. Opowiada-
nie o Mieszkaniu jest wigc pelng dynamizmu opowie-
$ciag o nowym akcie stwérczym Boga. Stworzenie (Rdz
1), zewngtrzne w stosunku do Boga, dopéty nie bylo
kompletne, dopdki nie zostalo napetnione Boza obecno-
scig (Wj 40,34-38). Mieszkanie, centrum i kulminacyjny
punkt kosmosu — jest, jak 6w kosmos — Bozym domem,
miejscem, w ktérym Bég pragnie zamieszkaé, podobnie
jak Jerozolima dla psalmistéw, stanowi sam $rodek uni-
wersum. Wokdt niego, w kotach koncentrycznych, uktada
si¢ cala stworzona rzeczywisto$¢. To centrum jest utwo-
rzone przez zupeinie nowg obecnos¢ JHWH na Arce
Swiadectwa. W teologii kaptaniskiej Bég skutecznie pré-
buje zniweczy¢ przepas¢ oddzielajaca to, co Boskie, od
tego, co ludzkie poprzez ustanowienie miejsca statego
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pobytu pomiedzy ludem. Ta Boza interwencja u poczat-
kéw historii narodu wybranego byta tak wazna, ze naréd
zyl nig przez nastgpne wieki az do spisania jej w tak mo-
numentalnej formie.

Hagiograf, wywodzacy si¢ ze $wiatlego srodowiska ka-
plariskiego, wskazuje w opowiadaniu, ze Bég pragnie po-
wréci¢ do $wiata, ktéry opuscil, i cztowiek ma przygoto-
waé Bogu Mieszkanie. Mojzeszowi zostalo zlecone dzieto:
ma uczyni¢ obecnym wsréd Izraela obraz swiata ziemskie-
go (imago mundi), ale i Bozego (imago Dei). Ma odwzoro-
waé stworzenie, a zarazem niebiaiski archetyp. Przedsta-
wianie rzeczywistosci jako nasladowania obrazu Bozego,
imitatio Dei, jest typowe dla Zrédla kaptarskiego. Czlo-
wiek jest stworzony na obraz Boga i na Jego podobieristwo
ma rzadzi¢ $wiatem; Mieszkanie jest wykonane wedtug
wzoru niebianskiego patacu JHWH, przez co samo staje
si¢ wzorem dla kazdego nastepnego izraelskiego sanktu-
arium; szabat jest dniem odpoczynku, bo Bég w nim od-
poczal; w konicu czlowiek ma by¢ swiety, jak Bdg jest swigty.
Bég i $wiat niebiariski sg prawdziwymi celami cztowieka.
Mieszkanie, odwzorowane wedlug niebianskiej $wiatyni
Boga, stanowi $wigtyni¢ idealng, wzor $wiatyni i kultu. Na-
tomiast w koncepcji imitatio mundi symetria i integralnos¢
Mieszkania JHWH maja by¢ odbiciem pierwotnej dobro-
ci i doskonalosci stworzonego $wiata. Stusznie kto§ stwier-
dzit, Ze poemat stwérczy z Rdz 1 to programowy utwor
kaptanskiej teologii, ktéra cata przesigknigta jest teologia
stworzenia. Wedlug wzorca stworzenia ukazany jest potop
za czaséw Noego (Rdz 6-9), plagi egipskie (Wj 7-11), pré-
by na pustyni (Wj 16-18), Mieszkanie JHWH (Wj 25-40),
Dzieri Przebtagania (Jom Kipur, Kpt 16), rok szabatowy
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(Lb 25) czy wreszcie nar6d Izraela, przedstawiany w mo-
mencie stwarzania. Wiele odniesiert do dziela stworzenia
zostato odnalezionych w Ksiedze Wyjscia.

Porzadkowanie $wiata wedtug koncepcji stworzenia
to czynienie go §wietym. Swictosé, ktéra odnosi si¢ w Bi-
blii, do tajemnicy Boga, jest wprowadzana — na zasadzie
odbicia wzorca niebianiskiego — w $wiat stworzony. Naj-
pierw pojawia si¢ swigtos¢ czasu: ,Wtedy Bég pobtogosta-
wit 6w siédmy dzient i uczynit go swigtym” (Rdz 2,3; zob.
Wj 31,14n; 35,2), potem swigtos¢ ludu Bozego: ,,Wy bedzie-
cie Mi krélestwem kaptanéw i ludem swietym” (Wj 19,6).
W koricu $wietos¢ przybiera kategorie przestrzeni, staje
si¢ Swigtoscig miejsca: I uczynia Mi swigte miejsce, abym
mogt zamieszkaé¢ posréd was” (Wj 25,8). Swiqtym staje
si¢ Mieszkanie JHWH i wszystko, co jest z nim zwigza-
ne: kaptani, sprzety, szaty i ofiary. Swietos¢ kazdego z tych
trzech wymiaréw jest uzasadniona §wigtoscig Boga: czas
jest $wiety, bo sam Bég w nim odpoczat; lud jest $wiety, bo
jest ludem Boga; Mieszkanie jest $wiete, bo jest miejscem
przebywania Boga. W tych trzech przestrzeniach przeby-
wa niejako swigty Bég: w swigtym czasie, jakim jest szabat,
w $wietym ludzie Bozym i w sanktuarium. Proces uswie-
cania §wiata zostal zapoczatkowany juz w momencie jego
stwarzania, swéj punkt kulminacyjny osiaga w momencie
inauguracji Mieszkania, a kontynuacj¢ procesu uswiecania
bedzie zapewniat regularny kult.

Mieszkanie JHWH w Izraelu

Ponad jedna trzecia calej Ksiggi Wyjscia jest poswig-
cona opisowi Mieszkania JHWH. Na pozostate, tak
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fundamentalne dla Izraela wydarzenia, jak powotanie
Mojzesza, wyjscie z Egiptu, objawienie na Synaju czy De-
kalog zostaje niecale dwie trzecie Ksiggi. Ta oczywista
dysproporcja zdaje si¢ wcale nie niepokoi¢ autora kaptan-
skiego. Przeciwnie, hagiograf przekonuje wytrwatych czy-
telnikéw — i czyni to z duza skutecznoscia — ze jego wysi-
tek pisarski jest w petni uzasadniony.

Mojzesz zaznaczyt podczas swej pierwszej wizy-
ty u faraona (5,1), ze Izrael musi wyjs¢ na pustynig, aby
urzadzi¢ uroczystosc ku czci JHWH. Wzmianki o potrze-
bie oddania czci Bogu na pustyni i zlozenia ofiar po-
jawiajg si¢ w negocjacjach wielokrotnie (3,18; 7,16.26;
8,4.16.23; 9,1.13; 10,3.24). Cale wydarzenie exodusu
nie bytoby zatem kompletne, gdyby owa wroczystosc sig
nie odbyta. Uroczystos¢ bedzie miata miejsce na Syna-
ju, przybierze jednak wymiar, ktérego nie spodziewat si¢
ani Mojzesz, ani Izraelici: ,I uczynia mi $wigte Miesz-
kanie” (25,8). Izrael otrzyma sanktuarium, miejsce stalej
obecnosci Boga i centrum regularnego kultu. Aby oka-
zaé postuszeristwo woli Bozej, Mojzesz z calym Izra-
elem przystepuja do pracy. Jednomyslnie, z entuzjazmem
i ofiarnoscig oddajg si¢ realizacji tego dzieta. Trudzg si¢
najwspanialsi artysci, a wraz z nimi caty lud, aby wszyst-
ko zostato wykonane doktadnie tak, ,jak nakazalt JHWH
Mojzeszowi”. Kazdy element §wietej budowli zostal wy-
konany z niezwykla starannoscia, z pomnosciag o Bo-
zym nakazie: ,Uwazaj za$ pilnie, aby go wykona¢ wedtug
wzoru, jaki zobaczyle$ na gérze”. Jeszcze tak niedawno,
w niewoli, zmuszony silg i pozbawiony odpoczynku sza-
batu, Izrael budowat miasta dla egipskiego faraona. Te-
raz wolny, z wielkim oddaniem i poszanowaniem dnia
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$wietego, buduje miejsce zamieszkania dla swego Boga
i centrum zapowiedzianych uroczystosci.

Ta zmiana warunkéw Izraela opisywana jest w ka-
tegoriach nowego stworzenia. Poswiecenie zbudowane-
go Mieszkania i ustanowienie kaptafistwa, réwnoznacz-
ne z rozpoczeciem jahwistycznego kultu, jawi si¢ w tym
dokumencie jako drugie stworzenie — stworzenie izrael-
skiej spotecznosci Bozej jako apogeum historii Izraela,
wazniejsze nawet niz wyjscie z Egiptu, wydarzenia na Sy-
naju czy wzigcie w posiadanie nowej ziemi. Rzeczywi-
§cie, autor kaptanski stwierdza to w Wj 29,36, ze uwol-
nienie z niewoli egipskiej byto nie celem, ale $rodkiem, cel
byt inny. Wszystko ma zmierza¢ do zamieszkania Boga
posréd ludu Izraela. Bég przychodzi blizej, niz cztowiek
moze si¢ spodziewac. Mieszkanie jest nie tylko miejscem,
gdzie cztowiek zbliza si¢ do Boga poprzez regularny kult
— tu takze Bég zbliza si¢ do czlowieka. Wyprowadzenie
Izraela z Egiptu nie koriczy si¢ w Ksiedze Wyjscia wkro-
czeniem do ziemi Kanaan. Izrael udaje si¢ na pustynig,
gdzie otrzymuje Dekalog i buduje Mieszkanie JHWH.
Doswiadczenie pustyni sprawi, ze do Ziemi Obiecanej
wkroczy juz nie ten sam Izrael. Kanaan posiadzie nowy
lud, peten chwaty obecnosci Boze;.

W dniu, w ktérym Mojzesz ustawit §wigty namiot,
zstepuje do niego chwata JHWH i spoczywa na arce. Ra-
dos¢ i duma Hebrajezykéw jest wielka, bo zadanie wy-
konane i ,nasz Bég jest z nami”. Stworzenie jest zakoni-
czone, jest kompletne. Symbolizowane przez sanktuarium
Mieszkanie nie jest wytacznie dzietem Boga — jest réw-
niez dzietem czlowieka ochotnie wspdtpracujacego
z wolg Boza. W tym kontekscie autor/redaktor kaptanski
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wskazuje, ze nie kazde dzieto cztowieka ma ten wspét-
stworcezy sens. Gdy Mojzesz stuchal Bozych poleceri na
gorze, Izrael wykonat inne dzieto, réwniez ze zbidérki da-
16w — zlotego cielca (Wj 32-34). Opowiadanie o Miesz-
kaniu jest przerwane przez ten, wydawaé by sie moglo,
niewspélgrajacy epizod. Ten epizod ma jednak swojg gle-
boka wymowe — poucza, ze tylko ,budowanie” tego, co
Bég chce, i wtedy, kiedy On chce, ma sens i przyczynia si¢
do odnowienia i u§wigcenia §wiata. Inaczej to budowanie
moze przynies¢ efekt odwrotny — destruktywny...

Natychmiast wigc po odnowieniu przymierza z Bo-
giem Izrael ochoczo zabiera si¢ za budowe sanktuarium,
stworzenie podstaw dla kultu Bozego. Przymierze dla
kaptariskiej szkoty nie jest wylacznie aktem przezwycie-
zenia grzechu, roztamu mig¢dzy Bogiem a czltowiekiem,
przymierze stanowi poczatek nowej wiezi mitosci, nowe;j
wspélnoty zycia czlowieka z Bogiem: ,I bed¢ mieszkat
posréd synéw Izraela i bede im Bogiem” (29,45).

Zaraz po zbudowaniu i konsekracji Mieszkania po-
$wigceni zostaja kaptani, aby uroczystosé mogta sie natych-
miast rozpoczaé. Kaptani na nowo przyodziani w $§wigte
szaty, jak Adam przed popetnieniem grzechu, rozpoczy-
naja §wiete czynnosci. Nie tylko w okreslone dni i ozna-
czone czasy mial Izrael stuzy¢ swemu Bogu, ale cate zycie
ludu miato by¢ ujmowane jako nieustanny kult (@boda”),
czyli stuzba JHWH. Czas $wigty i zwyczajny, codziennos¢
i $wigta, etyka i ryt wszystko to mialo by¢ zintegrowane
jakby w jednej postawie pragnacej wyrazic¢ i przezywac re-
lacje zjednoczenia z Bogiem.

Kult to zycie czltowieka w obecnosci Boga; zaktada
obecno$¢ Boga wiéréd ludzi, a takze obecno$¢ ludzi przed
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Bogiem. W' dotychczasowej historii narodu kult miat
znamiona religii kosmicznej, w ktérej cztowiek docierat
do Boga za posrednictwem symboli. Tutaj czlowiek sta-
je przed obliczem Boga, a symbol znika. Miejsce Swigte
Swigtych namiotu pozostanie puste, bez jakiegokolwiek
wyobrazenia Boga. Nie ma tu Zzadnego symbolu charakte-
rystycznego dla miejsc najswietszych swiatyni pogariskich,
posagéw, rzezb, statuetek. JHWH tu jest, i to bez jakiego-
kolwiek posrednictwa. Izraelici moga adorowa¢ Boga nie
w pieknie stworzenia, nie w glosie huraganu i grzmotu,
ale w ciszy i ciemnosci Mieszkania. Swigre Swigtych zanu-
rzone jest w zupetnej ciemnosci, a panujace tam mrok i ci-
sza bardziej od obtoku wskazuja Izraelitom na obecnosé
Boga. To nie symbol przywotuje Pana, On tu jest obecny.
arka nie jest ani wizerunkiem, ani symbolem. Arka jest
tronem...

Przyjecie Boga do siebie wymagato od Izraela moral-
nej dojrzatosci, czyli przyjecia odpowiedzialnosci za dar
Bozej obecnosci. Jezeli w czasie pielgrzymowania przez
pustynie Izrael byl obrazem czlowieka dorastajacego, to
na Synaju ukazuje si¢ on jako czlowiek dorosty, zdolny
podja¢ obowiazki (prawo i regularny kult) ptynace z obec-
nosci Boga w Mieszkaniu. Synaj jest momentem zaréwno
etycznego, jak i kultowego zobowiazania si¢ Izraela. Lud
Bozy bedzie musiat si¢ nauczyé zy¢ w catkiem nowej sy-
tuacji — w stalej obecnosci Boga.

W taki sposéb obecnosé Boza staje si¢ przewodnim te-
matem catej Ksiegi Wyjscia. Temat ten — jak ostatni akord
utworu muzycznego — wybrzmial szczegdlnie uroczyscie
na konicu ksiegi. Juz na poczatku Ksiggi Wyjscia Bég wy-
jawil swoje imie Jestem, JHWH, potwierdzajac swe bycie
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z czlowiekiem; zapewnil go: ,nie béj sie, Ja bede z tobg”,
,bede przy twoich ustach”, a ten mial tylko uwierzy¢
w Boza obecno$é; potem ujawnial wobec catego $wiata
sg aktywng obecnos¢ w serii zsytanych plag i w wyprowa-
dzeniu Izraela z Egiptu; w konicu objawit si¢ na Synaju.
Communio z Bogiem zawigzane podczas przymierza sy-
najskiego wymagato stalego podtrzymywania i pogtebia-
nia. Dlatego Izrael buduje sanktuarium, ktére w Ksiedze
Wyijscia jest najbardziej widocznym znakiem obecnosci
Boga w $wiecie, a zarazem Jego utozsamienia si¢ z losem
ludzkim.

Zamieszkanie Boga w $wiecie powaznie uszkodzo-
nym przez grzech staje si¢ jakim§ wygnaniem, kenoza
Boga. Grzeszny $wiat wota Bozego ratunku, przyzywa
Jego obecnosci. Bég, ktéry swa obecnoéé przy cztowie-
ku zamierzyl w stworzeniu (raj), odpowiada na to wota-
nie i zniza si¢ do konkretnego historycznego czlowieka,
a takze do samej jego natury. O tej naszkicowanej teolo-
gii obecnosci JHWH mozna powiedzied, ze stata si¢ po-
wszechna w Starym Testamencie. Wielkie tematy Starego
Przymierza, ktére wziety swéj poczatek i warto$¢ doktry-
nalng w $rodowiskach kaptariskich, synteze swa zawieraja
w idei obecnosci Bozej. W ten sposéb droga bardziej do-
gmatyczna niz moralizujaca prowadzi czytelnika ku No-
wemu Testamentowi. Teologia wejscia obecnosci Bozej
w zycie grzesznego czlowieka i zniZenia si¢ do jego natury
przygotowata fakt historyczny Weielenia Jezusa Chrystu-
sa. Mieszkanie JHWH jako miejsce obecnosci Boga na-
lezy do biblijnej teologii Inkarnacji. Bég wkracza w $wiat
— przychodzi do czlowieka. Zwigzek ten czytelnie wyrazit
$w. Jan: ,A Stowo stato si¢ ciatem 7 rozbito namiot migdzy
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nami. I oglgdalismy Jego chwalg... (] 1,14). W Jezusie Bég
nie tylko stat si¢ obecny — stat si¢ takze widzialny i bliski...

Gdy doszto do sporu o $wiatyni¢ migdzy Jezusem
a Zydami, ten sam ewangelista stwierdzi: ,On za$ moé-
wit o $wiatyni swego ciata” (J 2,21), kierujac teologi¢ in-
karnacji jeszcze glebiej, do wnetrza czltowieka. Praw-
de te doprowadzi do punktu kulminacyjnego $w. Pawet,
dla ktérego miejscem zamieszkania i obecnosci Boga
jest swigtynia serca cztowieka wierzacego: ,Czyz nie wie-
cie, ze WY jestescie swigtynig Boga i Ze Duch Bozy mieszka
w WAS?” (1Kor 3,16n). Czy mozna sobie wyobrazi¢ wigk-
sze zblizenie Boga i cztowieka?



Wybrana

literatura uzupetniajaca

1. Polskojezyczna

R.]. Clifford, Ksigga Wyjscia, w: Katolicki komentarz biblijny, red.
A Fitzmyer i in., Warszawa 2004, ss. 72-99.

J. Lemaniski, Ksigga Wyjscia (Nowy Komentarz Biblijny 2), Czesto-
chowa 2009.

M. Majewski, Mieszkanie Chwaty. Teologia sanktuarium Izraela
na pustyni, Krakéw 2008.

L. Moller, Exodus. Sladami wydarzert biblijnych, Warszawa 2002,
J. S. Synowiec, Mojzesz i jego religia, Krakéw 1996.
R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, Poznari 2005.

2. Obcojezyczna

U. Cassuto, 4 Commentary on the Book of Exodus, Jerusalem 1987.
B. Childs, 7he Book of Exodus, Louisville 2004.

T. B. Dozeman, Exodus (Eerdmans Ctitical Commentary), Grand
Rapids 2009.

J. Durham, Exodus (World Biblical Commentary), Waco 1987.

357



T. E. Fretheim, Exodus (Interpretation. A Bible Commentary for
Teaching and Preaching), Louisville 1991.

B. Jacob, Das Buch Exodus, Stuttgart 1997.
C. M. Meyers, Exodus, Cambridge 2005.

N. M. Sarna, Exploring Exodus. The Origins of Biblical Israel, New
York 1996.

D. K. Stuart, Exodus (The New American Commentary), Nashville
2006.



Skréty ksiag biblijnych

ST - Stary Testament

Rdz
Wj
Kpt
Lb
Pwt
Joz
Sdz
Rt
1Sm
2Sm
1Krl
2Krl
1Krn
2Krn
Ezd
Ne
Tb
Jdt
Est
1Mch
2Mch
Hi
Ps
Prz

Ks. Rodzaju
Ks. Wyjscia
Ks. Kaptaniska
Ks. Liczb

Ks. Powtérzonego Prawa

Ks. Jozuego

Ks. Sedziéw
Ks. Rut

1 Ks. Samuela
2 Ks. Samuela

1 Ks. Krélewska
2 Ks. Krélewska
1 Ks. Kronik

2 Ks. Kronik
Ks. Ezdrasza
Ks. Nehemiasza

Ks. Tobiasza

Ks. Judyty
Ks. Estery

1 Ks. Machabejska
2 Ks. Machabejska

Ks. Hioba
Ks. Psalméw

Ks. Przystéw

Skréty

Koh

Mdr

Ks. Koheleta

Piesn nad Pieéniami

Ks. Madrosci
Madros¢ Syracha
Ks. Izajasza

Ks. Jeremiasza
Lamentacje

Ks. Barucha

Ks. Ezechiela
Ks. Daniela

Ks. Ozeasza

Ks. Joela

Ks. Amosa

Ks. Abdiasza
Ks. Jonasza

Ks. Micheasza
Ks. Nahuma
Ks. Habakuka
Ks. Sofoniasza
Ks. Aggeusza
Ks. Zachariasza
Ks. Malachiasza

359



NT - Nowy Testament

Mt
Mk
Bk

J

Dz
Rz
1Kor
2Kor
Ga
Ef
Flp
Kol
1Tes
2Tes

Ew. wg $w. Mateusza
Ew. wg $w. Marka

Ew. wg $w. Eukasza
Ew. wg $w. Jana
Dzieje Apostolskie
List do Rzymian

1 List do Koryntian

2 List do Koryntian
List do Galatéw

List do Efezjan

List do Filipian

List do Kolosan

1 List do Tesaloniczan
2 List do Tesaloniczan

1Tm
2Tm
Tt
Flm
Hbr
Jk
1P
2P
1
2]

3]
Jud
Ap

1 List do Tymoteusza
2 List do Tymoteusza
List do Tytusa

List do Filemona
List do Hebrajczykéw
List éw. Jakuba

1 List éw. Piotra

2 List $w. Piotra

1 List $w. Jana

2 List $w. Jana

3 List $w. Jana

List $w. Judy
Apokalipsa §w. Jana



Spis tresci

KsiggaWyjécia . . .................

Wprowadzenie . ..................
Tytutiplanksiegi . . . . . ... ... ... ... ...

Rozdzial pierwszy

Prolog: Izrael w Egipcie i narodziny Mojzesza. . .
Potomkowie Jakuba w Egipcie (Wj 1,1-7). . . . . . ..
Odmiana losu Izraelitéw (Wj1,8-14) . . . . . . .. ..
Potozne izraelskie (Wj 1,15-22) . . . . . ... ... ..
Narodziny Mojzesza (Wj2,1-10) . . . . .. .. .. ..
Mojzesz zabija Egipcjanina (Wj 2,11-15a) . . . . . . .
Mojzesz u Madianitéw (Wj 2,15b-22) . . . .. .. ..
Lament Izraelitow (Wj 2,23-25). . . . . ... ... ..

Rozdzial drugi

Powolanie Mojzesza . . . .............
Objawienie si¢ Boga w ptonacym krzewie (Wj 3,1-6). . .

111
112

361



Bég powierza Mojzeszowi misj¢ (Wj 3,7-12) . . . . . . . 117

Bég objawia swoje imi¢ (Wj 3,13-22) . . . . . . .. ... 121
Wiatpliwosci Mojzesza i znaki potwierdzajace jego

misje (Wj4,1-9) . . . .. ... oL 125
Misja Aarona (Wj 4,10-17) . . . . . .. ... ... ... 126
Mojzesz wyrusza w droge (Wj 4,18-23). . . . . .. . .. 128
Obrzezanie syna Mojzesza (Wj 4,24-26) . . . . . . . .. 130
Spotkanie z Aaronem, starszyzna i ludem (Wj 4,27-31). . 133
Mojzesz i Aaron przed faraonem (Wj5,1-5) . . .. . .. 134
Nowe zarzadzenia faraona (Wj5,6-14) . . . . . .. . .. 136
Skarga przetozonych robét (Wj 5,15-6,1). . . . . . . .. 138
Drugi opis powotania Mojzesza (Wj 6,2-13) . . . . . .. 139
Rodowéd Mojzesza i Aarona (Wj 6,14-27) . . . . . . .. 144

Dalszy ciag opisu powotania Mojzesza (Wj 6,28-7,7). . . 147

Rozdzial trzeci

Plagiegipskie . . . .. ...... ... ... . ... 151
Laska Aarona (Wj7,8-13). . . . .. .. ... ... ... 155
Pierwsza plaga: wody staja si¢ krwia (Wj 7,14-24) . . . . 157
Druga plaga: zaby (Wj 7,25-8,11). . . . . . . ... ... 161
Trzecia plaga: komary (Wj 8,12-15). . . . . ... .. .. 163
Czwarta plaga: robactwo (Wj 8,16-28) . . . . . ... .. 164
Pigta plaga: zaraza (Wj9,1-7) . . . . . ... ... .. .. 167
Szésta plaga: wrzody (Wj9,8-12) . . . . . . ... .. .. 169
Siédma plaga: grad (Wj9,13-35) . . . . ... ... ... 170
Osma plaga: szararicza (Wj 10,1-20) . . . . .. ... .. 174
Dziewigta plaga: ciemnoséci (Wj 10,21-29) . . . . . . .. 178
Zapowiedz dziesiatej plagi (Wj 11,1-10) . . . . . .. .. 181

362



Rozdzial czwarty

WyjsciezEgipta . . ...... ... .o, 185
Polecenia dotyczace nocy paschalnej (Wj 12,1-14) . . . . 189
Przasniki (Wj12,15-20). . . . . .. .. ... ... 190
Polecenia Mojzesza (Wj12,21-28) . . . . .. ... ... 192
Dziesigta plaga: $mier¢ pierworodnych (Wj 12,29-36) . . 192
Z Ramzes do Sukkot (Wj12,37-42) . . . .. ... ... 194
Przepisy dotyczace Paschy (Wj 12,43-51) . . . . . . . .. 195
Prawo dotyczace pierworodnych i Przasnikéw

(Wil3,1-16) « o o oovoeeee e e 196
Z Sukkot do Etam (Wj13,17-22). . . . . .. ... ... 198
Z Etam nad brzeg Morza (Wj14,1-4) . . .. ... ... 199
Poscig Egipcjan. Lek Izraclitow (Wj 14,5-14). . . . . . . 200
Przejscie przez Morze Sitowia (Wj 14,15-31). . . . . . . 201
Dzigkezynna piesn zwycigstwa (Wj 15,1-21) . . . . . . . 206

Rozdzial piaty

Drogaprzezpustynig. . . . ...... ... .. .. 211
Gorzkie wody Mara (Wj 15,22-27) . . . . .. ... ... 212
Przepiérki i manna (Wj16,1-36) . . . . . ... .. ... 214
Woda ze skaty (Wj17,1-7) . . . ... .. .. ... ... 218
Bitwa z Amalekitami pod Refidim (Wj 17,8-16) . . . . . 219
Jetro odwiedza Mojzesza (Wj18,1-12) . . . . . . . . .. 221
Mojzesz ustanawia sedziow (Wj 18,13-27) . . . . . . .. 223

Rozdzial szésty

Zawarcie przymierzana Synaju. . . . . ... ... 227
Z Refidim do stép gory Synaj (Wj19,1-2a). . . . . . .. 229
Zapowiedz przymierza (Wj19,2b-9a). . . . . . . .. .. 230

Przygotowanie ludu do zawarcia przymierza (Wj 19,9b-15) . 233

363



Bég objawia si¢ ludowi (Wj 19,16-25). . . . . . ... .. 234

Dziesig¢ przykazan Bozych (Wj20,1-17) . . . . . . . .. 236
Posrednictwo Mojzesza w przekazywaniu praw
(Wj20,18-21) . . .. oo i i 241
Kodeks Przymierza (Wj 20,22-23,33). . . . . .. .. .. 243
Obrzed zawarcia Przymierza (Wj24,1-11) . . . . . . .. 248
Mojzesz na gérze Synaj (Wj24,12-18) . . . . . .. . .. 251
Rozdzial si6dmy
Nakaz budowy MieszkaniaJHWH . . ... ... 255
Struktura opowiadania o Mieszkaniu JHWH . . . . . . . 258
Dary Izraelitéw (25,1-9; zob. 35,4-9) . . . . .. ... .. 262
Arka, przebtagalnia i cheruby
(Wj25,10-22;z0b. Wj37,1-9). . . . . .. ... .. 265
Stét chlebéw poswieconych
(Wj 25,23-30; zob. Wj 37,10-16) . . . . ... ... 269

Swiecznik siedmioramienny

(Wj 25,31-40 i Wj 27,20-21; zob. Wj 37,17-24). . . 272

Swigty namiot (Wj 26,1-37; zob. Wj 36,8-38) . . . . . . 275
Ottarz catopalenia (Wj 27,1-8; zob. Wj 38,1-7). . . . . . 280
Dziedziniec (Wj 27,9-19; zob. Wj 38,9-20) . . . . . . .. 284
Szaty kaptanéw (Wj28,1-43) . . . . .. ... ... ... 286
Wyswigcenie kaptanéw (Wj29,1-46) . . . . .. .. 290
Podsumowanie nakazéw (Wj29,43-46). . . . . . . ... 293

Rozdzial 6smy

Dodatkowe przepisy . . .. ............. 297
Ottarz kadzenia (Wj 30,1-10.34-38; zob. Wj 37,25-29) . 298
Kadz (Wj30,17-21;zob. Wj38,8). . . . ... ... ... 302

364



Rozdzial dziewiaty

Zerwanie i odnowienie przymierza . .. ... .. 307
Cielec ze ztota (Wj32,1-6) . . . . . .. ... ... ... 308
Gniew Boga i modlitwa Mojzesza (Wj 32,7-14) . . . . . 311
Mojzesz zstgpuje z gory (Wj 32,15-24) . . . . . . .. .. 313
Kara z rak lewitéw (Wj 32,25-29). . . . . .. ... ... 315
Modlitwa wstawiennicza Mojzesza (Wj 32,30-35) . . . . 317
Bég wycofuje obietnicg obecnosei (Wj33,1-6) . . . . . . 319
Mojzesz rozmawia z Bogiem w Namiocie Spotkania

(Wj33,7-11) . . . . o oo oo 320
Prosba Mojzesza o Bozg obecnos¢ (Wj 33,12-17). . . . . 323
Wizja chwaly Pana (Wj33,18-23) . . .. ... .. ... 325
Nowe kamienne tablice (Wj34,1-4). . . .. .. .. ... 327
Odnowienie przymierza (Wj34,5-11). . . . . .. .. .. 327
Zakaz zawierania przymierzy z obcymi narodami

(Wi34,12-16) « o o v oo 329
Powtérzenie gléwnych przepiséw kultowych (Wj 34,17-28). 331
Jasniejace oblicze Mojzesza (Wj 34,29-35) . . . . . . .. 332

Rozdzial dziesiaty

Budowa MieszkaniaJHWH .. .......... 337
Historyczny wymiar opowiadania o Mieszkaniu JHWH . 338
Mieszkanie JHWH i stworzenie §wiata . . . . . . . . .. 342
Mieszkanie JHWH w Izraelu . . . . . . ... ... 350

Wybrana literatura uzupelniajaca . . . ... ... 357
1. Polskojezyczna. . . . . . . ... 357
2.0bcojezyczna . . . . ... 357






-
ZAKON SZKOt POBOZNYCH
PI1JARZY

Wspdlnota zakonna kaptandw i braci
oddana nauczaniu i wychowaniu dzieci i mtodziezy

Czy to mozliwe?

— byc¢ nauczycielem np. angielskiego, historii lub
matematyki, nawet dyrektorem szkoty, a jed-
noczesnie ksiedzem...

— zostac¢ zakonnikiem, a zarazem wychowawcga
klasy...

— byc¢ osoba konsekrowang i prawdziwie dzieli¢
charyzmat pijarski ze swieckimi...

— pracowac z dzie¢mi i mtodziezg w parafii lub
w Swietlicy srodowiskowej, organizowac kon-
certy, przedstawienia, prowadzi¢ zajecia spor-
towe dla dzieci i mtodziezy w klubie parafial-
nym i...

zliwe? ._jednoczesénie spetniac swo-
Czy to mozliwe? . jed pet
je zyciowe powotanie kaptana i zakonnika?

Tak. To jest mozliwe w Zakonie
Szkot Poboznych (Pijaréow).

Jedli chcesz dowiedziec sie czegos wiecej, poznac
nasze propozycje dla Ciebie — napisz.

Duszpasterstwo Powotan Zakonu Pijaréw
ul. Pijarska 2, 31-015 Krakéw, e-mail: powolania@pijarzy.pl
www.pijarzy.pl, www.seminarium.pijarzy.pl




Copyright © 2011 by Wydawnictwo eSPe

Przektad Biblii:

Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu

Najnowszy przeklad z jezykow oryginalnych z komentarzem
© Edycja Swigtego Pawta, 2008

Redaktor prowadzacy: Michat Wilk
Adiustacja jezykowo-stylistyczna: Sylwia Palka
Korekta: Matgorzata Rogalska

Redakcja techniczna: Pawet Kremer

Projekt oktadki: Amadeusz Targoriski

Zdjecia na okladce: © Radist | Dreamstime.com

Nihil obstat

Przetozony Wyzszy Polskiej Prowincji Zakonu Pijaréw,
L.dz. 48/11 z dnia 17 stycznia 2011 r.

O. Jézef Tarnawski SP, Prowincjat

Wydanie I
Krakéw 2011

ISBN 978-83-7482-382-1
Wydawnictwo eSPe, 31-457 Krakéw, ul. Meissnera 20

tel./ fax: 12 413-19-21; e-mail: espe@espe.pl
ksiegarnia internetowa: www.espe.pl

Druk i oprawa: Drukarnia GS, Krakéw



